ےھ .-<+-۔. ' 
ارح می 


ھندی کہ پیونان کہ اسلای 


ھ7 ٠‏ 
پر زیت می 


ادارت وپٍِشٍٛ‌لفظ 


ئن فکگُورایہ 


دارالتالپ۔ اررو پازار لاہور 


16140۷ 03نا 


فان وہ جن بن 


ار سب ا اہ ای ری ہے 
8 زس ۱ 


پ8 تصوف کی اہمیت - - ی‫ - َ -‫ ی‌ 
ا ۱ سڈ 





۔تصوف کی خصوصیت کڑھں رو ھا اج کے ور 
١‏ تصوف کا طریقہ اع رس و کے ھط مات ہو۔8 
إ_...... تصوف کی عالم گیریت ا یم می یا چان 
٭ اصول تصوف کی یکسانیت ع1 رھ تس ہی کسر سے 
۱ انسانی زندگی پر تصوف کا اثر سب رپ وہ یی ہر ںہ 
۱ پیایہٴ آغاز جا می حا ا ا ا 
و مج ود ۱ 
: کی 
مل اول اشدوں ی قل نل ہے یم 
اپنقد کی قدانت ا لے لے 
7 .13111:13 ۱ : کت 
)فقوت خاظام ہے یا مہ ےل ۱ : 
آپنشد کا لنوی اور امطلام ین فاووم رس .تح و ہیں ا 
پت آپنشد کی تعلمات کا سکزی تصور کرد سا ھا یا 
۳ رکم ارام کا ھی و اس ہا ہس یڑ ور 
۱ ہی عیع 0 فار ہے وم آی ے 
قل دیم 001 ویدالت 2 سال ہم 


- 
: ٴ ٠‏ 
اس سسمحجچھ وہ تع 
۸۷۸۷۸۲٣٥٢‏ 


عو ہیر ےت ہے 


تعارف _ِ صا تو ٣ےہ"‏ پ کی 


دوسری جحثٹت َ 7 ۰-_ 2 


کو ہر سوم : شرح اپنشد (ویدالت) بزبان شنکر 
شٹکر اچاریہ کے فلسفے کی اہمیت ٴ ۔ 
امو سس سا تہ با ےآ 
9۰-0 
رت 


جہالت کے ازالے کا طریق۔۔ -۔ ۔ 


فصل چہارم : شرعد بھگوت گیتا 8 
0ے : ثر بھگوت گیتا میں توف 


گینا کی روخ ؛ ار ہے نے 

ا پرم آ ما 909 
تبصرہ ما کو اھ وم ہت 
باب دوم : حکیم فلاطینوس ۔۔ 
تخقطید شا یھ کاب ان 
سواغخ حیاٹت ‏ سے ۔ ۔ے 
فلوطین کا علمی .مقام ۔ سپ 
. عیساثیت پر فلوطین کا ائی اس نر 

۱ روح فکر فلوطینیِ کی کیچ وب 
.() فلوعلین کے قلسقے کا جال خاکیز: 
(۰) شرح افتار فلوطینی بزبان ٹکٹ ا 

٣‏ فلوطین بحیثیت صوق لا ا 
0000 

لا مو نت جک 








۲۹ 


ا 


ك۳ 


۹ 


و۳۹ 






۸۷۷٥.۰ 


ا مہخل' ہوم کیو تس سے لس ال سا چو 
١‏ (م). ایک ضروری ٹکتہ یل ای ات ا و مس اف 





ا باب سوم : : اسلامی تضوف - َ‫ - -‫ - َ‫ ۹9۹ 
کھ فصل اول : ید ۔ ۔ مہ ۔ لے ۴ے ٠ے‏ ٠ے‏ لے وو 
صوق کی وج سیب ںى ۔ ۔ ے ل لے ےپ لپى وو 


ٹ ت--113332 "0 





تصوف کی دو قسمیں وا ا ع وس ا سک وی) 
فائدہ 8 ََّ و تی و ا َ‫ ۔- -‫ َ ۔ ٠‏ 

فصل دوم : اسلامی تصوف کے بآخذ اک ار ا کا 
کی تصوف کے عناصر ترکیی میں ربط باہمی کے ما رھ ج180 
تصوف کا دستور العمل سو و تس مہ ےے ہب چیا 








۔ضابطہٴ تصوف سر بعر ھا تھے ۳وت سو اہ اہو ای1 
90160 ہے جا ہے 08 
ر007 صعک عرقہ ھا سد رہ آر اس سو وا ےر 
(م) خلوت سے کے و ےو تھے ھی ٛ مب کر مسا 
فلا سی سیر مت چو وک لی ےو می لے 
(م) عبت یاعشق ۔ سج کھ سو و و ہس وی 


ُ 6(7 فاقعاور خالییں اھ ے ای ےا ہس وو اف نہیں 


ٰ 
۱ 


إ ۱ (ے) جاہدہ کو وو ہت و کے پ کہ _۔ 
1 ۸( ذکر و فکر سر ا ا و کہ سم الو وا 
۱ ا لکتم روا ری سو یئ سز یج فہااں ہار ہر رٹ ںو وا ہا 

اغیار کی شہادت و ود اہ سی کہ سا وأ 


او : قاریچ اسلام میں صوفیاۓۓ کرام کا مقام - ۔- ۔-‫ 2" 
6 :”لصف ک ار سوگائی ے نے امہ سے و می یں 
٘ ۔ (الف) عبت اہی ح کو کو سر سو سے یں کا اپ 
۱ ا ۱ 


ا یں 





فا و : 
زنر لح بلق ہے من ہے ویے ھی 
(ج) کھر غیس میں کے فو دو ور و 
ص+وفیاۓۓے کرام کے کازناہے اک ا کت و 
باب چہارم : تذکرہ صوفیاۓ کرام. عاب فوکے ھی 
تہید کو ری ا ا ات ا رت جات ےس کا 
فصل اول : حضرت حارث المعاسی صاحب کتاب الزعاؤة۔'۔ چو“ 
تقصیل مضابین کتاب الرعایع ات ۔ ۔ سس مو " 

اقتباس از تذکرۂ المحاسی در نفحات الائس و کش العجوب و ۱ 

کلتاب الرعایة کا اجا ی تعارف ۔ دک لٹا وو یں 

باب وف الکی میس از کتاب الرماوق احخوق ار و وو 

تکبر کی دوسری قسم دی کہ و کے یہ ہے و 
فضل دوم : حضرت ابوسید خرازۃ صاحب کتاب الصدق ات سا رو 
کتاب الصدق کا تعارف ےی وی ا یا 
السق ق تفاق اق نے ہے نے ہے٣‏ ك٣‏ 

صدق ی الزہد ا کو ین اض کے ٦‏ کے 
افصل وم : سید الطالفہ حضرت جید شدادی؟ ا لت یا 
۔سواغ حیات: ا و کک یر 
'ے لت کے صوق اناتتل کی اس نا ٍ س0 رد 

< تبصرہ کَ 2 خر جا سے روص موہ کر اھ کت 

. رپغداد کا دیستان سی کہ رد کے ای کی ھی 
۰ .ملاع ساب لتاق ےی کے ا کٹ ںو 
. جنید“ کے شباگردوں کا تذکرہ ا ا کا ور 
جنید7 کے دؤسرے مشہر باگردوں کے نا و موو مو 

جنید7 کی شخصیت لے شی کک پا رحاس ار 


جنمد“ کی تصانہف رض وھ لو سو سے ام می کپ 
ھ 7 ...گے مو 


ص 

ص 

۴ 
کے 





0000" ۵ء۰ يك۵]۵2[ام۸۷۸۷۳۷۳ 


عیا 


جنیدۃ کی اقب سی یر اھر می و اچ کہ سے و 
کہید 3-7 کے ھا ھہ و بعا او لے جے۔! جوم 
عقیدۂ توحید قد ابع ہو عو ےا سر ھتہ ہہ ینہ 
لہ 5ا فور اق ہے ہر مہ ہو ہیں و سے پے 
جنید7 کا نظریںٴ فناء تقر ہے رو رد ہے 
جنید کا عقیدۂ صحو وا اس و تچ ول ہے کرو 
۱ معرفت باری تعاللٰی شی ھا اھ وب ہو وہ ہے وو 
اۃانھت ازجرائل اگ کو ےا ہو ےو کسی ہد 





باب تھی فاا روس ےت کا ای ہے ےو تع اک ہو 


مل ال ےہ سے و اھ سی مس ہی وٹ 


اوس چہارم : ابوالمفیث حسین ابن منصور الحلاج المصلوب ‏ ۔ ری 

٠‏ سی وہ کا یں ریو رہ اھ مشاہ کیا رو 

۱ صوفیاء کے تذکروں اور ان کی تصائیف میں حلاج کا ذکر۔ سن 

ا ا حلاج کے بارے میں مسلم مؤرخین اور غبر سنلم مستشرقن 

۱ کے متضاد بیانات ا ا جا ۲۵۸ 
ات ۷ ا ا1 مر و ہے ےہ ما ری 


فضل پنجم: عد اپن عبدالجبار ابن‌الحسن الطری؟ تحت یں 
فہرست مواقف وت ایا یک وس ا سو یں وی 
الہیات تصؤف ۔._ ۔ و اہ کہ مم ہی ےے وشیرٹ 
اد ھی اھ تو بی مو ای بے و کس ہی 
واقف کی تشرج ۹۰ 
معرفت کی تشرج سے رس ھا کنا سو ہے آک۔ پس 
عارف ی تشرھج ۔ ہے یں 
: علم کی تشرچ و و کے و لع ھا ھ وو 
. عالم کی تشریج ۔ کرو اس کی سی ا بی سرک 





و 5 . : َ و 
رؤیت اور غہت 0 سًٰ""ً1 0" 9ب 
۱ قِ : نو جد رد ےہ رجہ 
<زویت مو ناو ےر 0 
ر او شا می . ۳ ا کا لا مل ا ا ا 
۔ غیبت اق یج کک یپ نے : ا 
1 : ا : ۱ سے سے سے ھا پا ے۹٣‏ 
2 5 کے 2 5 2 کے 7 ہے و 
کی ٠‏ ہد سے سد ا ۓ۲۹ 
غعر کے چھاو کی او ور وا رر کک : ۱ 
: ۱ یں کر و ات سا و کٹا 
ف سے اہ سے م7 : : رر 
ان تپ ا و عو :1ل لے ے 0ح شست 
: و ۶ ےک سر کو و یا ا 
سی ہے یف ۔ ۔ تْ سے سے اس اس ککوٹااا پكس۳ 
۱ > ۰ کت 2 ۱ 7 , ۶ 
سم سو ھا ا ا کک کک اع کک کی ا ںا 
لہ َّ ّ 5 2 سر ڈ نو ۹ 
اس ع رت و و مکظروا سے لیے 
فک ر۔ کو ۹ ٠‏ : د 
: موف پشم رس سا انس وو ررض سا و و کا 
7 6 و 5 : : 
نو ۰ یں فی پ × سی 5 حےهے٣۳‏ 


۱ غخاطیںٴ پنجاہ و ششم _ ہے و کک سوہ لی سن پل[ 
فصل شہ سر اس مہ سے جروے مسظ ہد میں 


سوامح حیات وڈ ہا ہں ا نی یا کر ےک کر اک سخ ۳ 
کتاب الع کی :00+/) کک غَ بی ک0 پ نظ ۳٣۸‏ 
٠‏ ات اللمع کے ماآخذ . سے س٭ سر شاو کے ہپ ٭اوچں 
7 فہرستِ مضامین کتاب اللمع اگ 1-۳ 8 
خالوسہ مطالب کتاب ا سا رٹ کے مہ یا ےہ ھی ۱ 


0 


٠ 2‏ مقلة الکتاب اہ ہیں سا ھا وا موا سو سے ہے وہ 
کی ویو ےج وی جس ہت 
کتاب الاحوال و المقامات و کس ما ام یر 
کتاب اپل الصفوۃ ق القہم والاتضاع لکجاب اھ قعاللیٰے .لے وی 
ںا ا کون ہے 
.. کتاب جو تا سی - 








اباب شصت و ادوم :ٴ قولھم ق مفة العار ٠‏ 
ات : : حضرت الامام ابو طالب المی5 7 


ط 


کتاب السائل واختلاف اقاویلھم یق الاجوبة ہے سے 
کتاب السماع ._ ۔ ججعی دالس و یی ہے پچ 
کتاب الوجد کب ہو ہب سا ہہ سی میں 
کتاب ائبات الأیات 1111101 
کتاب البیان عن المشکلات ما ود ا ہلت 
کتاب تفسی الشطحیاث و إلقات التی ظاہرہا ستشٹم وباطنہا 
صحے۔ مستتم 5او وی سی رو رو یہ جو نے 
انتخاب از کتاب اللمع جا موہ ے۲ ساب ہے نے فک 
مسثلد نی الاول یعنی اصول مذہب القوم ۔ ۔ ۔ 
اعم لات ہے ےپ“ چاو 


مس ا وک اپ اک ہت 
پغمم : شیخ اہوبکر ابن ای امحاق الکلا بافی٣‏ .۔ ۔ 


تعارف کتاب 16 رو ہیس ہی نے 


اصدل فاو ےہ ایی مد ہر 


نوٹ کی ال کے ہی ا رات کے 
باب پنجم حضرات صوفید کا عثتیدۂ وحدت ذات 

از مان ہے ہے ے 
راب عق بھی ول ق لات ہے ۔ 


ہاب ہم و قولھم ق القرآن ے ۔ ے۔ 
باب سیزثہم ے: قولھم ی القدر و خلق الافعال 


باب بست ویکم قولہھم نی معرفة اللہ تعالی 


باب :یست و سوم ےی قولھم ی الروح ‏ ا ۔ ۔ 
باب شصمّ : قولہم فی حقائق المعرفة ۔ ۔ ۔ 
باب شصت و یکم قولھم فی التوحید ا بے 


مھ ود رف ہی وو کے ہے کے 
فہرست مضامین قوث القلوب ٴ ۔ ےہ یی رج 





ودای و 
٣‏ 
۹-٢‏ 
ء٤٣٣۳‏ 
ىگۓء٣۳‏ 


ری 
۳٣٣‏ 


۳81 


8×۳2 


ما ے ۳٣‏ 
۸۰ 


۸۲ 
لو یں 


ں۸ 
+9 


انوائی 
۴۳ى 
2٦٢‏ 
ۓ۹ 


۴۰۸ 


۴ 
"۳ 
“٦ 


00161400۷ 


7 ى 
قوت القلوب کا تعارل ض عل وہ تع ھا ہا مھ ہو کے 
تبصرہ 7 یھ او چو ہس میں یوک بی ہے و ۴۰" 


سواع حیات . 2 - ۔‫ ۔‫ -‫ 5 ۔ کا ا تد 


ن٦‏ 
ل 
ل٦‏ 


2س 


نام و نسپ ون وس کو سا ھی ھن تھا ا وت ۱ 
وادھ روا خی مکی ور ا ےت 
سلسلم7 بیعت ‏ ۔ ...ال ' 
ققیدی کے فوع" 
افہار فظں کس سد 
کن ا کے 
اولاد جا کر ہن 
موی ا کی سے 
عمید اقاص تی 7 





جا سشں مقداد ت ‏ ست مااای 

لوٹ سے ۔ ا 

"٠×‏ اخلاق اور شخصیت ان ۔ 
وقاضقااے لے و کے اس 
اف قشنری ان نب 

. شاعری: 30 
ك اعد 1۔ ۰.0 
قشیری اور انظام الملک - ےٴ 
تصااوت کسی سس یپ نے 
اظمار ھکر اک لہ اہ کر 
اقتبان از کشف المحجوب ٠‏ لے ٴ 
رساہ* ھوزو ا سیون ڑ ی<' فی 
خلاضمٴ مطالبٰ کتاپ _. کے 





۷۸۷۸۶۳ 


لی 
(الف) ابو عبدالقہ الحرث بن اسد التحاسی 1ھ نس اب پزیم 
(ب) ابو عبداللہ سره نع غضات لوق ہس ان کس ہی 
(ج] ابرسیذاصذبى یسل النراز ہے ۔ یم وی 
(الف) الھیبة والائس را ری رس ا کے 
(ب) الفناء و البقاء و مھ ا اک تع ھا و ہی 
[ع) افسری لاف و و سر یہ یا سے وم 
<چ لاطوق و شاو پر ہے مو و سا ہو 
)٥(‏ القرب و البعد 6پ مر او اس چم ہا ا اٹ 
(و) الشریعة و الحتیقة ۔ 1ہ وو رہ رس بے ۴,۱" 
(الف) مقام تویں ھی اھ سن می یو سا وا یور 
کے رس ا ا ہت 
ٴ (ج)۔ الخلوۃ و المزلة کل ےہ مہ جوا کوٹ خر یرم 


7 و یی ما ےن 





)٥(‏ الورع کے گے ھی بی کب ہو مرت ھی جم 
(و) الزمد 7 لد می کی تک یں وب یا کہ 
(ز) الست تو ا یم ہہ 
را وا سو سا ہو مار ا 
رک رھ ١‏ ہر ےس وھ راے یک 
(ئ) الحون ۔۔ ۔ ۱ 
ٍْ : (ک) الجوع و ترک الشھوۃ ئ تت ہے کے ور 
(0) الخشوخ والتواضع یر سو ےھ اد یں 
(م) خالنة النفس و ذکر عیوہہا ھا ےا مو ہے یسے 
(ت) الصسد چا وی سر جا یا یی کی 
(س) القاعظ ے سے ۔ ے 
(ع) التوکل کو ا میا یٹ یک ا سی کن ۰" 
87 نو ا و وپ ا 
(ص) الیتین کرد ا یب ہش کہ ہے ں ہر اہ بس 
0و( وھ ہم ےا 


۱ 
۱ 


۷۷۶۰۳ 








انا قرو" ا کی ٹا 
و ان 
1ع لافقاس جا تا سی یڑ نے 
(ث) اخلاص و و و سے 
7ع تق وو ات می ےپ وی و 0و 





ٰ۔۔ مس یں وک و ہے ہا 
لگسوالساوظ فی ہہ ہے ےم خویت ےو پآ 
لا لا کن ای را ای ا سد ری 
و 6۴۹ 
را ا ا ا رک 7 تس کک تا وو یع 
رع ولا کو و و 1 سی وی ما دی یی 
(ب ) الدعاع* ‌ یک تی کے کے ٌَ 2 7 
(چ) الفٹر ا عو و ا ہو یت 
67: جیو سات رو و سو بے 
(گ) مق کک کے و و دی کک 


2 5 
7 


فصل دھم : ابو سعید این ای لی بے ےےْ 
افو ےر مک او نے س ڑپ ھا وی رن 


مقدمہ اہ 8 ََ ‌ و ون >> نے 


ف 


ےۃ٭ 
سواح حیاتث ہے 8 2 س 8 ی‫ ہے 2 -- 
علالا :اور اط بی کس ہے تد کت بڑیں سے 

ہے ضز ئ قرویں ہے مس سپ کہ ا سس 
اتعلمات یر ری اما رک کک ای کے سی ا کک ا 





اسلاہی تصوف چوتھی صدی ہجری تک ؛ مختلف مراحل طےۓ کرک 
ایک اہم موضوع کی حیثیت اختیا کر چکا تھا ۔ ابوتصر سراج٣ء‏ ایوزکر:< 
کلاباذی٣‏ اور ابو طالب المی٣‏ جسے عظم صوفیاء تصوف پر جامع کتابیں 
م‌تب کر چکے تھے ۔ قرونِ وسعالی میں تصوف نے خوب ترق کی ۔ 
عری اور فارسی زبانوں میں تصوف پر بلند پایہ کتابین معرضِ وجود میں 
آئیں جن میں حسب ذیل خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ 
اللمع ق التصوف از ابونصر سراج٣‏ (ےءھ) التعرف لمذہب اہل 
التصوف از ابوبکر کلایاذی؟(. و - ۰مھ) قوت القلوب از ابوطالب الک 
(ہ۳۸ھ) طبقات الصوفیہ ازابو عبدالرحان الْسكی ( ؛مھ) حلیۃالاولیاء از 
ابو لعج الاصیبانی؟ (۴م) الرسالة التشیریہ آز امام تمیری؟ (مپپ‌ھ) 
کشفہ المحجوب از علی بن عثان ہجویری٦‏ (ءےچھ) ء طبقات الصؤفیں از 
عیداھر پروی (رمءم) تذکرۃ الاولباء از فرید الدین عطارق 7پم" 
۔عوارف العارف از السپروردی؟ (ہھ) الفتوحات المکید از ابن عرں 5 
(۸+٠ھ)‏ فوائد الفواد ازخواجہ نظام الدین اولیاء(٥٣ےھ)‏ انسان کامل از 
عبدالکریم بن ابراہم الجیلی ( ں۸,ھ)۔ٴ : 
اکابر صوفیاء کے جاہدات ؛ ریاضات اور مراقبات کی بئیاد کتاب و 
سنت کی تعلمات پر تھی ۔ وہ اسلامی علوم کے متبحر عالم ء مشمر؛ محدثء 
فقیں اور متکلم تھے ۔ وہ اپنے تبحر علمی ہے چیئی ء ہندی ؛ یونانی ؛ یہودیء 
اور سیحی تصوف کی کمزوریوں کو واضیح کرتے اور اگر مسلإانوں میں 
سے کوئی شخص غیں اسلامی تصوف کی طرف مائل ہوتا تو اس پر سخت 
تنقید کرتے۔ اس سلسلے میں سید الطائفه حضرت جنید بغدادیۃ کا 
حسب ذیل فرمان انتہائی مان افروزے : 
.میں ے پھلے حدیث اور ققہ حاصل کی ۔ اس کے :بعد المحاسبی کی 





مم 


۱ 
۸۷۷. 








صحبت اٹھائی۔اور یہی سیکا اما کا راز نہ ۔ جس شضصرنے نینوی نے 0( 
پہلے ترآن حفظ ند کیا ہو .اور حلریث میں ند حاصل نہ کی ہُو :نے ٠‏ 
دوسروں کی رپتائی کاٴ کوئی حق نہیں ک6 : ٠‏ 
صوفیاء کے علمی' کوائف کا اندازہ حضرت جنید٣‏ کے متعلق آپ کے 
ہم ضسر معرل الزاک اطنی کر ذر خر وات بۓ گاب کے , 
”میں لے بغداد میں ایک ایسا شیخ طریقت دیکھاا ے جس کی نظر 





میری نظر سے کہیں نہیں گزری ۔ ادباء اس سے عام لغت حاص لکرتے ہیں ‫ 
انشاء پرداز اس سے طرز نکارش سیکھتے ہیں ۔ لاک اس اارے ٠‏ 


سید ہوۓ ہیں۔ شعرام اس سے فژر شاعری کے بجامنن حائیل کرے بین ۔ 
علاء اس سے کات خامی اذ کرس بین اور ان باتوں' پر مستزاد یہ سے 
کہ اس کی گفتگو سامعین کے ذہن اور علم سے بلند وق ےئآ 

برصغیں پاک و بند کے ,عظیم صوق حضرت على بن عثان ہجویری5۔ 

ک تصنیف کشف المحجوب کی مام تعلمات کتاب و سنت ہے 'باخوذ ہیں ۔ 
آپا ۓ اس میں تصوف کے کئی گمراہ فرقوں کا ذکر کیا ے اور ان پر 
مخت تنقید کرۓے ہوۓ ان کے عقائد کو باطل قرار دیا ے ۔ ۱ 
. اسلامی تعلمات میں محبت اللہی ء؛ مکارمو اغلاق اور خدمتر علق کو . 
بنیادی حیثیت حاصل ہے ۔ اسلامی تصوف کی تعلمات بھی. انہیں. ارکان : 

. ثلوئہ پر مبنی ہیں ۔ سرزمین پاک و ہند کے عظم صوفیاء حضرت علی بن 
عثان ہجؤیری“ حضرت معین الدین چشتی اجری٣ءٗ‏ حضرت پہاء الدین_ 
زکریاۃ ملتانی ؛ حضرت ہیاں میں؟ لاہوری انہیں تغلیات کے مع اور 

عملی نمونم تھے ۔ ا 097 جو 

' سو جو نب ۓے املامی تصؤف کی تاریخی اہمیت اور 
مسلان صوپیاء کے عظلیم کارناموں کے اظہار کے پیئرر نظر یہ کتاب مرتب 

کی ہے۔ وہ اسلامی تصوف کی حقائیت اور عظمت کے داعی ہیں ۔.اٹھوں ے: 

پنے ثقطہٴ نظر کی وفاحت کی خاطر تصوف کے دو قیج سلسلوں ۔۔_ 

ہندی اور یوانی ۔۔۔۔ کو تقابلی: مطالعے کے مت کت جا 




















-١‏ ,اہو طالب المی ء قوت القلوب ء ج ہے عقحم جم ۔ ا“ 


تی 
بعدی و یونای تصوفب پر نحث کرۓ ہوۓ چشتی صاحب ایک غیرجانب دار 
محقق کی صورت میں سامنے آتے ہیں ۔ آپا کے معروضی مطالعە و تجزیں سے 
بعض اہل علم کو اختلاف ہو سکتا ےچ دا ہے 
مختلف ادیان و مذاہب کے تصوف پر علیحدہ علیحدہ کتابیں موجوف ٠‏ 
ہیں ۔ لیکن ختلف اقوام و ملل اور ادیان و مذاہب کے تصوف کی تاریخ 
پر جاىع کتب بہت کم دستیاب ہیں - اس لے عالمی تارج تصوف پر 
”تصوف مشرق اور.مغربی“ از پروفیسر ریوڈلف ؛' اسی طرح ردو زبان 
میں ”تارج تصوف قبل از اسلام)“ از بثیں احمد ڈار اور تارب تصوف ‏ از 
: عبّدالصمد صارم کے باوچود تحقیتی و تقابلی کام کی کاق گنجائش موجود 
تھی ۔ پروفیسر چشتی صاحب کی یہ کتاب اس خلاء کو کاق حد تک 'پر 
فرش قد یو 
عالمی تارخ تصوف پر قلم اٹھانا آسان کام میں - اس زاہ میں عق 
۱ کو قدم قدم پر دشواریوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ اس موضوع پر لکھنے 
والے کے لیے ضروری ے کہ وہ بنیادی طور پٔر روادار ہو ۔ اپنے دین 
میں راسخ العقیدہ ہوے کے ساتھ ساتھ مذاہنی عالم کے عقائد و نظریات 
کو احترام کی نظر ہے دیکھتا ہو ۔ دیگر ادیان و مذاہبٴ کی بنیادی اور 
اساسی کتابوں کی اصل زبإنیں جانتا ہوٴ اور ان'تک براہ راست رسائی کی اہلیت 
رکھتا ہو ۔ ان کے مختلف تاریخی ادوار اور ان کے عقائد و نظریات میں 
ارتقاء سے آگاہ ہو۔ ظاہر ے کەه اذ صفات کے حامل بہت کم لوگ 
ہوے ہیں ۔ 
پروئیسر یوسف سلمم چشتی صاحب اس وقت عمر کے اعتبار ہے شاید 
پاکستان کے معمر ترین عالم اور تق ہیں ۔ حصول علم کے بعد آپ تقریٌ 
پھاس ساٹھ یرس نے مسلسل علم و فضل کی خدمت میں مصروف ہیں ۔عری ء 
فارسی ء ردو اور دیگر اسلامی السنہ کے ماہر ہیں ۔ انگریزی ء فرائسیسی ء 
اور جرسن زبانوں پر عبور رکھتۓ ہیں اور شایڈ ملک کے واحد عالم ہیں 
جو لاطتی زبان بھی جانتے ہیں اور انھیں ہندو مذہب و ثقافت اور سنسکرت 
سے بھی شنف رہا ے ۔ 








ہ۸۷۷ 


اےے 
مشرق و مغری اقوام و مثایب کی تارخ اور زبان و آدب ہے گہری <٠‏ 
واہستق کے ساتھ ساتھ پروفیسر :یوسک سلع چشی. صاحب کا اصل موقوع 
تتادل ادھان سے ۔ آپاۓ زندی کا پیشتز حص غختاف ادیان و متا کے 
. مطالعے اور تعلیغ میں:صرف کیا سے ۔ ماہز لسائیات اور الم تقابل' ادیانق _ 
کی حیئیت نے آ نے تار تصوف کے موضوغ پز کتاب لکھ کر ان 
حق ادا کیا ے ۔ "ای ےت وس ات وو 
ٴ کتاب کا آغاز مقدیے سے ہتوتا ہے ۔ اس غلمی مقالے مات مصف نے |/ 
جات جامعیت کے ساتھ تصؤف کے ختاف موتبوعات پر فاضلاام بت کی ےے کیہ 
اس میں آپ ۓ تصوف کی ماہیت: ٤‏ مہب وسائنس :اور تصوق کی ٠‏ 
خصوصیت ؛ تصوف کی عالمگیریت ؛ انسانی زندگ پر تصوف کے اثرات چیۓ ٴ 
عنوانات پر بڑی تفصیل سے روشنی ڈای ۓ ۔ ا ا اک 
تاربخی نقطہٴ نظر سے مصنف. لے کتاب کا آغاز ہندی تصوق ہےٴ 
کیا ہے ۔ اس باب کی مختلف فصول میں بندو تصوف کا عظائم تبزیں کی 
گیا ے ۔ ”اپنشدوں ی تعلیم؛“ کے. عنوان ے تحت اس میں اپنشدوں کے ؛ 
سی لغوی اور اصطلاحی مشہوم کی وضاحگ کر کے ان کی تعلمات کا علاصم 
. دیج کیا چا قصل ڈوم اور سوم میں پندوٴ مفکر۔ شنکر اچازیہ او 
:اس کے فلسفہٴ ویدالت کو بیان کیا بے ۔ قصل چہاوم ”بھگوت گیتا/“ 
کی تعلمات پر مشتمل ہے ۔ 09 
.تس نتکتاب کا دوسرا باب یوٹانی تصوف پر مشتمل ہے اجس ہیں : 
حکم. فلاطینوس: ک تعلمات کو ایک مس کزٰیٰ اور عوری حیثیت حاصل 
ہے ۔ اس میں فلاطیٹوس کے سو حیات ؛ اس کا علمی مقام ء غیسافیت 
پر اس کی تعلمات کے اثرات کا جائزہ لیا گیا ے۔ بحکیم افلاطینوس کے ٠‏ 
نزدیک سلوک کے مراحل بٴطليِ حتیقت ء عشق اور حکمت پر بحٹ کی :. 
پندی اور مغرنی تصوفٰ کے بعد کتاب کے سب سے اہنم اور مفصل 
حصہ ۲ اماتنی تصسؤف گا آغاز ہوتا یی ۔ کاب کے قیسرۓ کاب ہیں 
اسلاہی تصوف کی ابتدا ؛ صوق کی وج تیبید ‏ اسلامی تصوف: اور:_ٴ ۱ 




















شر ا 








بے 


ایرانی تصوف کا تجزید اور تصوف پر اعتراضات اور ان کے جوابات بیان 
کے گۓ ہیں ۔ اسلامی تصوف کے مآخذ اس کے عناصر ت رکیی ء توحیدء 
تقوعا ء محبت الا ہی اور ان کے باہمی ربط کا ذکر کیا گیا :بے ۔ تصوف کا 
دستور العمل کتاب کا نہایت اہم حص سے ۔ اسلامی تصوف کا ضابطہ 
مصنف کے کے نزدیک ان بنیادی اصولوں پر مشصل ے : < بیعت ؛ صحبت ؛ 


_ علوت ء اعتکاف ء عبح یا عشق ء مراقبدء عو ماردم برڈکی رگ“ 


تار میں صوقیاء کے مقام پر مصنف کی تحقیقات بہایت قابل قدر ہیں : 


جس میں صوفیاۓ کرام کے تبلیغی کارناہے ان کی دیئی خدمات : مکارم 
۔اخلاق اور خدمتر خلق وغیرہ موضوعات انتہائی دلکش اور دلنشین پیراآۓ 


میں نیانَ ہوۓ بی ۔ 


مسلانوں میں غیر اسلامی تصوف ک ترویجچ کے اف کے عنوان کے 


. 2 جع بڑا سی تق اہ سرد جا ا ایی 


بد داقن ہ وڈ ۶ 


چوتھا۔ باب اسلام کے جلیل القتدر صوفیاےُ کرام کے حالات 
اور اعانی فراد ک مات زن مخصل مود سی وو مایت با 


: ابوسعید خرازء.جنید بعادق٥ء‏ حسین ابن متصور لمت ء چد این 


عبدٰالجبار النفری؟ ء شیخ ابؤبکر الکلاباذيی ابونصر سراج٣‏ ء اہو طالب 
لی“ ء امام قشیری؟ء ابو سعید* ابن ای الخیں شامل ہیں ۔ صوفیاۓ کرام 
کے سوا حیات اور ان کی تعلمات یبانکیگئی ہیں۔ حضرت جنید اہی 
پر حقیقی مقالہ صوفیاۓ کرام پر لکھے ہوے مقالات میں شاہکار کی حیثیت 
5 رکھتا ے ح ۰ 


اسلامی تصوف پر لکھتے ہونۓ چشتی صاحب کا طرز استدلال _ 


مچتہدانہ ہے ۔ آپ کے دلائل وزی ہیں دل و دماغ کی ہم آہنگ اور 
رت حرارت پر: سطر اور صفحبد پر محسوس ہوق سے ۔ 
انھوں : ۓ اکاہر صوفیاء کرام کی روش پر چلتے ہوۓ خی توف کی 
828" 


٦ 





0رت 





ب کے نزدیک اسلامی تصوف کا شی ط ئا ہیں ۔ 5 
لیڈ سس شا سی ہ جر 
پت ن۔ بن ٤‏ چدمت علق اور جہاد ۔ إتحاد 
و عبت 7 2 ا 7۰ و 
فتتں و فساد | 


اتفاق ؛ اخوت: 
روح ہیں ؛ ًب کا 


نزدیک ‏ اسلامی تصوفف کی“ 
در تفرقہ و اختلاف اس کے مٹای ہیں ۔ 





(د یؤمف گوزایں) -ٴ 








۲ ۷۸۸۶31” 


لوت جا بھی 











6... ١ 
ا : مقدمہں‎ 
نے فوومت‎ 





اقوام ٦‏ کے صوقیائہ |: ادب اور صوفیوں کے اقوال ۴0 مطالعے ہے ۰ 
یں بات واضح دوہ یس سرت وڈ ف اس اشتیاق نا 
جو ایک صوق کے دل ۵ -- ھ۷ 





سے تو آسی کاء یاد کرتا ہے تو سی کو ء کلم پڑھتا چ تو_آسی کا ء 
اشفق کی سرخی. مین ء دریا کی روانی میں ء پھوتوں کی سہک میں ء بلبل 
آواز میں ء تاروں کی چمک میں ؛ صحرا کی وست ہیں ء باغ کی شادابی 
میں.؛ غرض کہ 7 مظاہر فطرت اور مناظر قدرت میں اسے خدا پی کا 
جلوہ نظر آتا ے 
ک0 0 نظروں میں میری ٠‏ 
جدھر دیکھتا ہوں آدھر تو ای تق سے 
یہیں سے ایک سائنس دات ء ایک فلسنی ء ایک پیرو مذہب اور ایک 
صوف کے تصور خدا میں فرق واضح ہو سکتاٴ ے جس کی تفصیل ذیل میں 
درج کی جاىی ہے : ۱ 
سنہ (الف) سائنسدانوں| کی دو قسمیں ہیں : () قاللین خدا (ہ) منکرین 
. خدا۔ جو سائنس دان خدا کی ہستی کے قائل ہیں وہ ایے 
ائع کائنات قرار دیت ہیں اور یہ بھی کہتے ہیں کہ خداء 
اس کائئات کو بناۓ اور اس میں قوائین فطرت افذ کرۓ 
بعد ء اس سے ےتعلق ہو چکا ے۔۔ اس لیے انسان اور 
خدا میں تد کوئی .رابطہ اور تعلق ہے ؛ اور لہ ہوسکتا ے ۔ 
نر( و و رم بر لوم ھا( ری ا ۔ 





ہ۸۷۷ 





پت ۱ ا کڈ ۴ 


جو فلاسئم کنا کی سی کے قائل لئاس ا تل 
صائع کائنات یا غلتر کائنات ہی قرار دیتے ہیں 
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- اور چولکد وہ 
۱ غیر مشخص ہے اس لیے انسانوں کے۔ساتھ ایسا شخصی رابلہ ” 
قائم نہیں کر سکتا جیسا کم ختلف انسانوں میں پایا جاتا نے 
کک ا ا ری و 
اسان اسے پکارے تو وہ جواب نہیں دے سکتا.۔ غؤر لیے 
دیکھا چارے تر سام زان اور فلاسنہ کے تصور: کل برٹء 
کوئی فرق نہیں ے ۔ ۱ 7 
(ج) مد کا معاملہ سائن اور فلسنے_ہے_ بالکل جدا کانه : 


پر ےے مثیب ک تیاد 


: بلکہ خود خدا اپنا کلام کسی بند 20 0)؟ 
سس تر کت . 
لم مذہب کی رو سے خدا ء خالق جائنات ے اور انسان آس سے رابط : 

پیدا ٣‏ کاب نی اھ 3 و اعام ر ےم ای رو 
وی یہ حکم: دیتا ے کہ اگر تم 'مجھے پکارو گے تو میں جواب دوں گا - 
پر مذہپ نے ذو چیزیں پیش کیں : بل چچز چا کہ آاڑ وی * 

اطاعت کرو گے تو میں تمھیں اس کا جزادوں کا یعنی جنت میں داخل : 
کروں گا ہاور اگر میری فافرمانی کرو کے تو مزا دون گا یی مت 
میں ڈال دوں گا ۔ ۱ 
دیرف یر یکم اکر اع کی عازیا ک ا کا 

تو میں تحم. سے محبت کروں گا ۔ اور:اس عبت کا تمرہ یہ ملے گا کب مھاری , ۔ 
شخصیت میں میری صفات متعکس ہو جائیں گی ء اور ائَںٴ قرب یا اتال 
کا نتیجہ یہ ہوگا کم تم چشم دل میرا دیدار کر سکو گے ۔ “ : 
امی لے ابل مذوب ڈو گروہؤں میں متقٹم 1ف جو لوگئں . 

























١۷۸۷۶۵۲۰۰7 








س 
۱ تٹسبید جایا ۔ اقبال ے اسرختیلیں ای ایا کر راو کیا ے: 
گفت دین عامیاں ؟ کفتم شنید 
گفت دین عارفاں ؟ گفتم کہ دید 
دوسرے طبقے کے افراد کو عرف عام میں صوق کہتے ہیں ء اور ۔ 
اس تمرع ہے یہ دی لی ہدگا کہ ور موق کرملعادی ہے 
عشق اور تصوفء مترادف الفاظ ہیں ۔ . 
تصوف کیا ہے ؟ کی ا ری ا 
کی شدید ترین آرزو کا دوسرا نام ے ۔ 
. تصوف :کیا ہے۔؟ دوجحر انسانی کا اہی اصلِ (خد) سوواسل ‏ 
بی اط ”ا اتتواق ۔ 
تحت بسیازہ افاق سے یں ولیک برا ۶ ان کاراب کو رخ ا 
جب آ٘س نے خدا ک طرف ہے یں نوید سنی کہ اگر تم بجھ سے محبت 
کرو گے تو میں بھی تم سے محبت کروں گا ء تو ایے یقین ہرگیا گی ون - 
شے جے میں روح یا آنما کہتا ہوں ؛ فی الحتیقتخدا ےٗ جدا نہیں بے 
۱ ہلک اپنی حقیقتِ حقیقت کے اعتبار سے اس سے متصل ہے ۔ بالفاظ فافح تر خدإ 
7 اد رت ۵نا ور کی بد ارز تع ےھ للر کیل ان ال 
(کند ہم جنس با ہم جنس پرواز) اگر خدا اور میری روح میں باعتبار 
حقیقت ء مغائرت ہوق تو خدا مجھے انی ذات ہے محبتکا حکم۔ ۔ه دیتا۔ 
لہٰذا معلوم ہوا کہ رح اس کے پان نے آئی بے ۔ 
ام کے بعد آس نۓ اپنی ذات:میں یا اپنے باطن' میں غور کیا: ا 
اے معلوم ہوا کہ میرئیا رمج خود بھی : ۱ 
77 - - 0" سے محبت کرنا 
۱ . چاقی ہے جس سے جمیل تر یا خوب تر یا حسین تر ہی 
۱ ۔متصور نہیں ہو سکی _ 
ا کے (م)ء ابدیت ے ہمکنار ہوٹا چاہی ے ۔ 
۱ تو نے یقیث پُو گیا “کہ میری روح واتعی خدا بی کے پاس سنے آئی ے 
.. کیو ںکم 'اگر خدا مجھ ہے عبت کرتا سے تو میری روح بھی اس ہے 
عبت کری ہے ۔ - یہ ے وہ مس کزی نقطب*ٴ خیال (جسں کي صداقت سالک ۔۔ 











۸۷۷. 





پت 





٤ "٣‏ اس 


کر ٰ۱ ا : رن نے ٦‏ 
پر؛ ساقٔے اور مشاہدے کے بعد ؛ رو روشن کی طرح واضح ہو جاتی ے) ٠‏ 
جس پر تصوف کا سارا مداز ے ۔ اقبال نے امن شعر مین اسی حقیقت کی : 


طرقف الارہ کیا سے ءٍ کی 
7 یکنارت آرمیدم ء تو بجوش خود مھائی 
١‏ یکنارہ برفگندی ء ھی آبدار خود را 
اکر یہاں یں شید لاحق ہو کہ یں صداقت رک وی انسانی ٤‏ فاتر حق ہے 
صادر ہوٹی ہے اوز اس سے ملتے کے لیے ے تاب ے) پر شخص پر می ۂ 
نہیں ہوتی تو اس کا جواب یں ے کہ یہ طلب'توٴ پرأانسان افلر میں 
موجود ے مگر اکثر و پیشٹر بی آدم و مادیات میں اس قھر نٹھمک رہ 
اکہں الہ آبادی نے اس شعر مین سی طرف اشارہ'کیا ےپ 
کیا کہہیں | احباب کیا ہاور مافادہ کی ہر 
بی ۔اے ہوۓ ء ڈپٹی بنے ؛ پنشن ملی ء پھر س گے ۱ ۱ 
ایک شعر اتبال کا بھی غور طلب ہے : 200 
ئہ مشرق اس سے بری ہے لّ مقربٔ اس بے بریٗ 3 
ٴ چراف میں عام لاب اد لال کیا رتراائں ٠٢‏ 
مطلب یہ ے کہ جب انسان خدا کے'جاۓ دنیا (ز+زر٭ زین) 
کو اپناٴ مقصود و مطلوب وٴعبوب :بنا لیتا ے تو قلب اور نظر دونوٌن قوتیں 
وشجور ہۓ جاتق ہیں ء افر اگر مداوا تم کیا جاۓ تو بُفحواۓ فائونر قدرت ء 
دونوں س جات ہیں ء اوران کے س جانۓے ہے انساتہ ض جاتا ے 
حموان باق رہ جاتا ۔پے ۔ سج کہا سے اقبال نے یں 
. آنکت حی ‏ لاعوت آبد ٤‏ حق اہلضا۔: 
زیستن با حق ء حیاث مطلق. است __'_ ت2 
الل نے ہر انسان کے اندر (دل میں) اپنی عبت کی شمع روشن کر دی 
سے اور ذکن ال ہی عنزلہٴ ردغن ہے ۔ اگر رعَن حم ہو جائۓے“تو شیع 
کا یٹ جاا ا میک دو رکا ایوہ کیم 
سم تصوف کیا سے ؟ مذیب ک روح ہے۔ اس لک ےکو سنجفۓ 





٭ 


؛ صرف 








۰.. اس بات پر عو کرتا شروری ک تب درس سی ابی عیھاع_ 














۵ 
چ5‎ ٤ ۹ 

لحاظا سے ء زلدہ خدا کے ساتو زندہ وابطہ پیدا کرنے کا نام ہے ۔ ارکان ؛ 
شعائر ٤‏ ماسک ؛ رسوم قواعد ء ظواہر یعنی احکام شرع یہ سب اس 
رابطے کے حصول کے ذرائم ہیں ۔ بالفاظ صحیح تر یہ سب مقصود بالعرض 
ون نہ کہ متوذ قالذاأت ۔ اگر متصود بالذات (ربط یا ۔.تعلق عم اھ) 
پیش نظر ہے تو یہ سب مفید بھی ہیں اور ضروری بھی ۔ لیکن اگ رکوئی ۔ 
شخص وسائط ہی کو مقصود بئا لے تو وہ شخص کبھی اپنے مقصود حقیقی 
کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 

۷ نسرکگابی ہو رکا 2 کو آو تائر .بجر و لت اصاق اکا 
کو تلقین کرتا رہتا ے کہ دیکھنا ! کنہیں مقصود ؛ ‏ گا ہے اوجھل 
ذە ہو جائۓ ! اے انسان ! تیرا مقصّٰود حقیتی ء اللہ ہے رابطہ یا تعلق پیدا 
کرنا ے اس لیے جب تو نماز پڑھنے کھڑا ہو اور یہ دیکیے کم می 
پاک ہے یا نہیں ؟ منہ قبلے کی طرف سے یا نہیں ؟ تو ان ظواہر کے ساتھ 
ساتھ یں بھی تو دیکھ کہ تیر تصور پاک ۓۓ یا نہیں ؟ دل اللہ کی طرف ے 
یا نہیں ؟ و قس علی ھذا ۔ اگر بجالت نماز تیرا دل دنیا کی طرف ہے تو 
ایسی نماز ے: حور ہے ؛ ظاہر شرع کا تقاضا تو پورا ہو جائۓۓے گا لیکن 
اللہ سے تعلق پیدا نہ ہو سکے گا ؛ اور جب آ٘س سے تعلق پیدا نب ہوا_ تو 
مماز کا مقضود حتیقی بھی فوت ہو گیا ۔ 

اقبال نے اس شعر میں اسی حقیقت کو واضح کیا ہے : 
تیرا اہام ےحضور ؛ تیری نماز ے سرور 
ایسی نماز سے گزر ء اییے۔ امام سے گزر 
قصید مختصر توف ء ہر قدم پر ء ہر بات میں ء ہر وقت سالک کو 
متنت ۔کرتا_ رہتا_ .سے کہ دیکھن دیکھنا ! الہ مو کا سے اوجھل لہ ہوۓ 
پاۓ ۔ اکپں الہ آیادی ۓ کیا خوب کہا ے 
6 قرآن رےے پیشر نظر ء یہ .- شریعت 
الہ رے پیش نظر ء یہ ہے طریقت 
توق پلک کو ہچب مرکا سے کہ اکر تو اھ سے ایک( کے 
کک ا 


تم ہو سکے گا ١‏ 








۸۷۷۸. 


ُ9 : 
4 ت- سوک غازین کا نر یا وی 
ا یک لحظہ غائل یودم وصداشالم راہم دورهر : 
جو شخص کسی مذوب کا پیرد ے مگر تعبوف پر ال نہین اس ی 
ا ا شسلصس کی مر ہیں ہے خاوط عم کی ٹوا سی کی دکان میں 
حلوہ بنایا مگر خود کبھی حلوہ نہ کھایا۔ ےا 
حا ات 7 ا اس رک 
سے جسے_ وہ اپٹا_ معبود یا مسجود یتین کرتا یں کت 
. مضلان ! اللہ کا نام لے - صوق کہتا ے کم لے سان 1رالق کا نام شروز 
ے اکر رہ کرای بن رس کن 
.اس جائے ۔ جس کا فتیجہ .یہ ہوگا کہ پھر تیری شخصییتا ہے الھ کا اظہار 
وکا اور جو تیرے پاس یٹھے ٣‏ نے تیرے دجود ہے اللہ کی متزفٰی ' 
سے آئےۓے کی ۔ بالفاظ ذیگر ء حض زبان سے نام لینا کانی نہیں ہے ۔ زبان :نے 
ساتھ دل سے بھی سی کا نام لے ۔ سی میں اور ا ای 
7 ام ہو اور دل میں شیطان ہو : 
تو غرب ہو یا عچم ہو ٠‏ ترا لا الہٴالا 
۱ لنتر غریب ء جب تک ترا دل ئہ دے کواپی 
4 تصوف دل کی لگہبانی کا دوسرا نکی ا بظاہر ے 
چم اور ٹفس کا نام لے مگر درجتیقت حقیقتہ:ء دل :کا قام ہے ۔ دابراگردل . 
مسلان نہ ہو سکا تو کی و سچردیاں زفا سے خدا کا ا۔فغار دہ ا 
نے می یں سے ۱ 
7..-٭ سوا ھی سس کا ایخ 
کا ھی لگا مسلان نہیں تو کچھ بھی نہیں 03 
اج ود وط رک کو سا با اھ اور قارف 
. اپنے چچاس مبالہ تچربات کے بعد ین بات على وچہ البصیرث کہہ سکتا ۓکہ 
٠ل‏ کس ا کا و تل 
و ن خود نود اقبال کا مشورہ بھی ہی سز یہ 
:می پروید عم دل اڑاان وس 
کا او خداوندان: دق 



























ےک کے را 2 
۸۷۷٥.۰‏ 





7 
ےی یعئی جب تک کوئی شخص ”خداوندان دل“ کی صحبت اخیار نہیں 
کرے گا اس وقت تک دل ء حقیقی معنی میں دل نہیں بن سکتا ۔ اور بات 

بھی معتول ہے ء جراغ تو چراغ ہی ہے رەشن ہو سکتا ے ۔ ٠‏ 


اہ کالچوں سے ؛ وہ صرف نظر سے پیدا ہو سکتا ے ۔ 
دیں جو اندر کتب اے ہےخہر 
/ علم و حکمۃ ا زکتب ء دیں از نظر (اقبال) 








۱ ثہ کتابوں ہے قد کالج سے تہ زر ہے پیدا 


اپ ہی ان دونول کے مرشد بھی یہی فرماتے ہیں ۔ 

إُْ : گر تو نگ خارہ رو مس بوی 

۱ ۱ چوں یصاحب ' دل ری گوپر شوی ٠‏ _(روسی) 

8ا تصوف انسانی روح کا ذاق تقاضا سے انی اصل سے وامیل ہوۓ 

۱ کہ لیے جو اس ک گہرائی. میں بۓ ]بھرتا ہے ۔ اس ثقاضے کا السان 

۱ کی خارجی'(نادی) دلیاوی زندق سے کوئی علاقم نہیں ے یعنی یم ٹتاا 
خارج نے انسان پر وارد نہیں ہوتا ۔ پاں یہ شرور ہے کم منالُب ماحول 
میسر نہ آ سکے تو دب جاتا ے اور اگر میسر آ جاے تو اس میں بدت 

دا وند ے نے 

ک ( اس تقاضے کا نتیجں۔اس رجحانر طبم کی صورت میں ظاہر ہوتا 


اس 


جن کی بدولت انسان انی پوزی شخصیت کو دنیا ی عارضی. اور فانی ٭ 


دلچمپیوں سے ٹا کرء خدا س وابستمۃ کردا نے ۔ اور انی پوری تو 
اس کے حصول پر کو ڑ کر دیتا ے ۔ /ٴ, ۱ : 
یہ رجحاثر لع ء انسان کے دل میں خدا ء ۔خودی اور کائنات کا 
ایک خاص.تصور قائحم کر دیتا سز فاہو بای ٤‏ 
(الف) اس کی نکاہ میں حقیقی وجود صرف خدا کے لیے 
َ معنی میں رف خدا پی موجود نے ۔ 
(ب) خودی (روج) اس حقیقی وجود ے صادر ہوئی ہے جیسے 


ہے ۔ حقیعی 


۰ 





دین (اور تصہموف ؛ دین ک روح ے) لہ کتایوں ے پیدا ہو سکتا ے 


دین ہوتا ے بزرگوں کی نظر ہے پیدا (اکیں) 


۸۷۷٥.۰ 





ك لد 


ختا تچ ہت کے 
اتعالر ے تھی ے قاسی 





(چ) انا کیا ہے کشدا کک چنوہ کا بی و کے سے دی طازہ 
فو وید سن اسإء و صقات ے < 
متجلی ال از در و دیوار رن 





کہ بچشانر ۔دل میں جز دومت 
٠‏ پرچہ یی صاقید ار اوہعت یت 
خدا ء واحدر حقیعی ہے یع رر ہہ ب 





نہیں ہے وجود میں بھی شریک نہیں ے۔ 
پا ا وذ ١ا٠‏ سیل کے دن2 ہزاہر 3 (غالب) 


لصوف کی اہعمت : : ا 
انسان ی عقلی اور روحانی زندگٰی میں تصوف کی اہمیت کا اندازہ اس 
باٹ سے ہو سکتا یہ ےک عصر حاخبر کا مشہور فلسنی برٹرینڈ رمنل (آآة::ند8)ء 
چس کے بارے ہیں کوئٹی شخص لد نہیں کہند سکتا کید نوہ تصوف کا حامی - 





071 دن 


سسےس می 
سیک 


سس 
ات سی 


کی ہے 


ہے 


تحت 


7 ۹ 
سر پہ کہتا ے کہ : ”دئیا میں جس قدر عظیم ترین فلسقی گزرے ہیں 
سب نے فلسفے کے ساتھ ساتھ تصوف کي رووت کا بھی اعتراف کیا ے۔ 
دنیاۓے افکار میں انتھائی بلند مقام صرف سائنس اور تصوف کے آماد ہے 


ذریعے ہے مکن ہے۔۶١٠‏ 


مثال پیش کے ہیں ۔ پرقلی س ء پارہینائڈیز ء افلاطون اور اسپنوزا ۔ ظاہر 
یچ کم یہ شورست عیامع بھی ےٍ اِس لے ند انباء کا اغادہ کیں دڑتا ہون 
مثل برونو ء پیگل ء برکساں اور وپائٹ پیڈ ۔ 
“ تصوف کی خصوصیت : 
توف کی سب ہے بڑی خصوصیت جو اسے دلیا کے دوسرے تمام 
علوم و فەؤن سے متمیز کردیتی ے یہ ے کہ اس کی بدولت خدا ء انسان 
کا محبوب بن جاتا ے ۔ 
یہاں اگر کسی کو یہ تبہ لاحق ہ وکہ مذہب بھی خدا ہے عبت ا 
سور مھا یچ تق اس کا وا ب× دہ بے کہ اس ار ٹر میں ان ابتدائی 
ڈت مود تھا ےک سو یب کے رر بج فو مذبی 
آتی ء خدا سم عبت کی لگتا ہی تو وہ تعبوف کے دائرے میں داخل 
ہو جاتا ے۔ _ 


' توف کا طریقہ : 


پر مذہپ ء ہر قوم ء ہر ملک اور پر دور کے تصوف کا طریق کار 
الاک ا ہا ےہ وی عشق۔ آگو خداعبرب سے اور انان حب ے کر 
لا عالہ لوب لک صولر کا طریھ میشہ(عطج]) ہي تزار پا مکاے ۔ دوں:! 
ککوئی طریقہ نہیں ہے اور نہ ہو سکتا ہے ۔ عش کیا ےج اسسیسماہیت ‏ 
ضوح خامیت کیا سے ان حا جاتوں سی تتصیل اوت تی 


جائے کی ۔ 


-س-سص-×س لے 


یہ تصوف اور منلق اور دیگر مشابین معبتشفۃ برٹرینڈرسل ء ۔ص رقاہمہو۔ 





حاصل ہو سکتا ے ۔ بھترین انسانی خوبیوں کا اظہار صرف تصوف ہی کے 


رسل نے اپنے دعوے کے ثبوت میں حسب ذیل فلاسفد کے نام بطور ٴ 


003161400۷ 








۱ لگ 

ہ تصوف کی عالمگگریت : و سا جن 5 7 
مذہب کی طرح تصوف بھی ایک عالمگیر صداقت ہے ۔ اس کی وچں----- 

یہ ے کب تصوف ء جیسا کہ مذکوز ہو چکا ے ء مذہب کی روح ۓ ۔ ٴ 
تصور مذہب سے کوئی قوم خا ی نہیں ہے اض لیے تصوف بھی پر قوم میں 
کارفرما رہا جچں لت ا و پر اوح سد ہہ 
ہیں اور قیامت تک رہیں گے ۔ ۰ 


جو اصول تصوک کی یکسالیت : 
تصوف کے اصول اور میادی پر قوم میں یکسان رے ہیں ۔ 0 
دراصل عاشق ہوتا ے اس لے ہر قوم اور ہر ملک کے تصوف کا دار و 
مدار عشق و محبت ہی پر ے ۔ قرق جو کچھ نظر آتا ے وہ صرف ظاہری 
اوضاع و رسوم میں ہے بث جب عید کے دن کسی شہر کے مسلان 
عیدگاہ کی طرف جاتے ہیں تو ایک آدمی پیدل عیدگاہ جاتا ۓے ء دوسرا: 
بیل گاڑی میں ء تیسرا فٹن میں ء چوتھا موٹر میں - ان ک وضع ظاہری اور ' 
رفتار میں تو فرق نظر آتا ے مگر منول مقصود چاروں کی ایک ہی ہے ء 
اور جذیہٴ ع رکہ (داغیںٴ باطنی) بھی ایک ہی ے ۔ 
الغرض صوف خواہ پندو ہو یا مسلإن ء مقصود دونوں کا ایک: پی 
ء مگر ان کے عقائد مذہی ء فعائر مذبی اور رسوم مذبی میں اختلاف | 
کی وج۔ سے دونوں کے مزاج میں قرق ضرور پیدا ہو جاتا ہے مثٹلاِ پندو کا ٴ 
تصوفم .اسے ترک دنیا کی طرف مائل کر دیتا ے لیکن مسلان کا تصوفِ _. 
اسے خدمت خلق پز آمادم کرتا ہے ۔ اس کی وجہ یہ ےہ کہ بندو کی تگاو: : 
و سس سا و وہ ت٢٤‏ 
ے ۔ یہی وجہ ے کہ اسلامی تصوف میں ”'سٹیاس)+“ (ترک دنیا) یق 0 
تعلنم دی جاتی ہے اور تہ دی جا سکتی ے ۔ نچ 
الجملہ تصوف کے بتیادی اصول جو ہر ملک اور ہر قوم کے:تصؤق . 
میں یکساں طور پر مسلم ہیں ء حسب ذیل ہیں : : :' 
-١‏ حقیقت حقیقت ء واحدہ ے ء صرف ایک ےء لاشریک لے ء وحدۃ مطلقہ : 
ہے ۔ ا کو صوق الحق سے قعیں کوتا ے ۔ 2 



















ھ2 


)‌ 
۔ یہ حقیقھ واحدہ ء زبان اوز بیان ء عریر اور تقریر کی گرنت ہے 
. باہر ے ۔ ہم اسے بذریعہٴ الفاظ ء بیان نہیں کر سکتے ۔ بتول 
نظامی : ۱ ۱ 
دوربینان بارگا الست جز ازیں ے نبردہ اندکہ ہست 
۳۔ روح السانی ء اگزچە باعتبار تعین ء غیر حق ہے مگر باعتبار 
وجود “عین حق ے: روح کو موجودہ اصطلاح میں خودی اور 
حق کو خدا کہتے ہیں۔ اور صوفید کا عام دستور ‏ کہ اختصارآً 
اپنا.بنیادی عقیدہ بایں طور بیان کرتے ہیں کہ خودی عین خدا 
ے۔ اس کا مطلب دراصل: وپی ے جو سطور بالا میں مذکور 
ہے کم خودی ؛ باعتبار وجود عین خدا ے مگر باعتبار تعین ء 
غیر خدا ے ۔ صوق جب کبھی عیئیت کا ائبات کرتا ے تو 
غیریت کا تصور حذوف ہوتا ے ۔ یہی وحدۃ الوجود اور حلول 
میں بئیادی فرق ے ۔ ۔ 
جو صوفی عینیت مطلقہ کا قائل بے وہ وجودی نہیں ے 
حلولی ہے ۔ءاور حلول راقم الحروف کے مذہب و مشرب میں 
سراسر إلحاد اور زندقہ نۓ ۔ بقول علامں شبستری : 
حلول و اتحاد اینجا محال است 
کم ذر وحدت ؛ دوی“عینِ ضلال است 








ا بب اس وحدث مطلقہ ہے وصل کے بی خودی+ دا ہے 
واصل ہو سکتی ے ۔ 
ه۔ طریق وصل ء عشق ے ۔ ر‫ 


ہ۔ عشق کی صفت ء؛ عاشقوں کک صحبت میں بیٹھنے سے حاصل 
ہو سکتی ہے : 
صحبت از علم_ کتای خوشتر است 


صحبتر مدان آحرء آدم گراسك _(مرید ہندی) 


نفس نتواں کشث الا ظزر ہیں ۱ 
دامن, آں نفی کش را سخت گیر (مشد روىی5) 





3 
۸۷۷٥.۰ 


کت ععل ار دیا جاتاے۔ بلکہ توف کی تعلم یہ چ کہ حقیقی علم (عرفان یا 





وا 
إلمانی زندگی ار توف ۴ الز ؛ تج 
انسانی زندگ پر تصوف کے کیا اثرات تب ہوۓے ہیں یا۔ تصوف 
ص9 و 
: وی لوا وھ ما کا کرتا ہوں ٭_-->: 
سز اب سیربے ظا قائدہ یہ حاصل ہوتا ے کہ ەهە, ,ی۸ 
لسرنھ کال ۔عامل ے) تمام رفائل اخلاق اخلاق پاک ہو جاتا سے کیولکہ, 
س- سےا غام انسانی عیوب کا ازالہ: کر دیتا ے بقول قد روڈی؟ غ 
شاد باش اے عشقِ خوش سوداۓ ما _ .__” ۲ 
وک سی جملہ علت ہاۓ ٠‏ ۱ 


خ 
بر دش 1 


وو چاسر و سس ۳ ٦‏ 
اوء زحرص و آز کلی پاک شد (سوی٥)‏ 
اس جگہ اس بات کی صراحت ضروری سے کہ تصوف میں ۔۔سارا ز 





گیان) صرف عمل کے بعد ہی حاصل ہو سکتا ے ۔ ۔ پس جو صوف عمل ' 
ڈرف فازو ورای ہے ھکل پان ہے 

ہندو رشیوں (عارفوں) نے بھی یہی کہا ے کہ تصوف آن اچ 

شژپ. بئیادی عیوب کا ازاله کر دیتا ے جو تما (روج) .کو درشن (دیدار) ہے 
حروم رکھتے ہیں : : 
کام (نفسانی خواہش یا شہوت) ء کرودۂ (غضب) ؛ موہ کا جو 
. لوبھ (طمع) اور اھتکار (خود بینی) ۔ اچ , 
را سے و وت 
جواب“ یب ہے کہ ہم قبل ازیں اس حقیقت کو واضح کر چکے ہیں کہ "' 
حول ا تو سی موب سے جال کو شے خص یت ْ 
ر0 بیات یہ سے کہ عالمر دین (خواہ وہ کسی مذہب کا ہو) صرف تعلم: 

۱ _ پر اکتفا کرتا ہے یعنی وہ صوف زبان سے آپنے شاگردؤن کو اس بات کا 
٘ _ علم عطا کر دیتا بے کہخدا نے تی نفس کا حکم دیا ے ء لیکن وس 
: ا ا کا ا ا ما کی پا ا لاد 












‌٣ 


ساس کے پاس صرف تھیوری (نظریہ) ہے اور وہ اسی پر اکتفا کرتا 


4 کاوسدزت لفلوں میں یوں سچھ و کہ تا دین رنگ فروش ے۔ رنگِ 


ان پیچتا چ مگر چڑھا نہیں سکتا...: 


جن عو فوفس جتیوا آئیی ہن کی لایع کردا ہے نز ید صرف 


تلقین پر اکتفا نہیں کرقا ء وہ اپنے شاگردوں ہے یہ کہتا ے کہ میرے 


پاس آؤ میری صحبت میں بیٹھو ۔ میں بالفعل تمھارے نفس کا تڑکیں : 


کر دوں کا - عالم_ دین ے تھیں بتایا ے کہ خدا ے ؛ میں تمھیں دکھا 


دوں گا که واقعی خدا سے ے ہہ 'ایکنا طالب آس عارف (مقد) کی : 


عبت آخیار کونا کے ہز اس پر زنک ای اکا ے ۔ یعّی مرشد دراصل 
رنگ ریز ہوتا ے جو سالک کو خدا کے ونگ میں رنگ دیتا ے۔ ''خداکا 
رنگ؛) کیا ے ؟ اس کی تفصیل آیندہ کی جائۓ کی ۔ 

بورحال سمجھانا یہ تھا کہ تصوف مذہب کی روح ے یعنی زندہ خدا 
کے ساتھ زندہ رابطہ پیدا کرںۓے یا اسے اپنے باطن ک گہرائیوں میں مشاہدہ 
کرنےۓ کا دوسرا ام ہے ۔ ۔ اور جب ایک مذہی آدمی رابطہ پیدا' کرنا شروع 
کر دیتا ے تو خود بخود تصوف کے داثرے میں داخل ہو جاتا ے ۔ 

۲ تصوف کا دوسرا قائدہ یہ ہےکہ انسانِ ء کافر اورمومن ء ہندو اور 
مسلان ء کلے ا رگورے غرض کم پز شخص ہے عبت کر لکتا ے ۔۔ 
بندۂ عشق از خدا گیرد طریق 

می شود بر کافر و موسن شفیق (اقبال) 
: ( اک کول صوق ””کافر؛“ کو حقازت کی لگاہ ہے دیکھتا ے یا اس پر 
شفقت نہیں کرتا ء اس کے ساتھ ہعدردی نہیں کرتا ء اس کے دکھ کو اپنا 
دکھ نہیں سمجھتا تو فہ ودگڑ صوفف میں ے بلکہ بندۂ نشی ہے اور دیا 
کو دھوکا دے رہا ےا 
: 2ھ قصوف کا پہاد سیق یہ ے کہ سب انسان ؛رانقہ کے پیا کے ہویۓ 


ینا اس لیے عبازاً اللہ کا کتبہ ہیں ہیں چنانہ ارشاد نبوی؟ بھی یہی ے 
”الخلق عیال الہ“ ات ود 
یہ پھلا سبق تھا کتابرِ پہدیلٰ کا 

ہریت ظاوق ان حدا کا (حا ی) 


۰ ٥۷۷0۸ 161+0 





۳+ 
جتھرو وس سی جلوہگاہ 
ہے ٢‏ پز شے ہے یہی ظاہر ہو رہا ے ء .اس لے پر-الساغ ء ہر ذا:و__' 
صفات زے ۔ اگر پندو ہیں اس کا جلوہ ہے تو تو ُسلان میں بھی وہیٰ 
عاودگر ے ۔ اس لیے صوق جعلہ افرادر انسانی: کو 'مظاہر ذات نمجھکر 
سب سے یکساں حبت کرتا ہے ۔ اسی لیے وہ مسجذ کے غلاوہ کرچۓ :اور 
صوىعے اور مندر کو بھی عزت کی نگاہ ہے دیکھتا ے بلکہ یو ںکہتا ے ةٍ ۲ 
رکھ تصدیق "تہ تھیں آوارہ کیا ہ قبله ء دیرء دوارہٴ۔ از و 
سسجداء مندر ء پیکڑ و نور (خواجہ علام فریذ)“ 
یەنی اے الب حق ! اس بات پر یتین رکھ اور اپنے دل کو انتثار - 
ایۓ محفوظ رکھ کہ کعے ء دیر ء ٹھاکردوارے ء مندر اور مسجتا: اف 
معیا دی ادہی ایک اور جلوہ: گر سے 0 :.[: مکالوفِ کے نام تؤ 
ضرور اف رک لیے یں گر عو ا سجود ا وپ ا قھودیاعوب_ 
سب کا ایک ہی ے۔ 
سے تن تیجد اس زاویںٴ نکاہ کا یں لَتا سے کہ صوف کے دل و دماغ سے 
تمطب ء تنگ نظری ء نفرت ء حقارت ہ امتیاز راک ایل ٣‏ گی ا 
عقائد و مذہب ء فرقہ بندی ء گروہ پندی ء بپیجا پاس داری اور ناحقکوشی' 
یا باطل پسندی کے چڈیات بالکل مٹ ُجاتے ہیں ۔ اسی لیے وہ کی ہے 
آزار نہیں پہنچا سکتا کی کچ ات ا جو 
ائساث سے ×ہ تو حیوانات پر بھی رحم کرتا ے ۱ 
مباش درےٴ آزار و پرچں ےج : 
ا کم در طریتتر ما یش ازیں گا ایمت<  <-‏ (حاظ 
خلاصہٴ کلام ای ں کہ تصوف ء انسشان کو زذائلِ اخلاِقٴ ہے ہے پاک ٴ 
کر دیتا ے اور ان کی جگہ بہترین اخلاق صفات سے مزیل کر دیٹا ہے _ 
لیکن اس بات کا آعادہ ضروری ے کہ یہ تبدیلی مرشد کی صحبت ے بعر 
اکن ے کیوں کہ پر فن ء صاحبر قن کی صحبث میں وہ کر ہی ۔حاصِلٴ 
ہو سکتا ے غواصی ء طباخی ؛ نجاری ء خوش نویسی ء ستار نوازی ۂ خیاطی 
وغیرہ ان میں ہے کوئی فن 'کتایوں یا تقریروں نے حاصل نہیں ہو سکتاء 
اسی طرح صیقل گری (تزکیہٴ ا بس ا وا اور یکن اتوہ : 


حا ٹج 
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: 7+ م 
ئن کی نگاہ ہی کی بدولت حاصل ہو سکتا ے ۔ تصوف ک پوری تارج بارۓ ‏ 
اس دعوے کی صداقت پر شاہد ے ۔ اور تمام انسائوں کا روزےہ سشاہدہ 
:بھی یہی بتاتا ے کہ جراغ ء چراغ ہی سے روشن ہو سکتا سے ۔ 
ہیں ۓ :اس بات کی صراحت اس لیے ک ہے کہ اس دور مادیٹ 

میں تعلم یافتہ لوگ عموباً اس غلط ٔ می اہو رت ئ1 
ا موسیقی ء خطاطی ؛ + سنگ قراشی ؛ نقاشی وغیرہ کے لیے تو صحبتِ ماہر فن 
(مشد) ضروری ہے لیکن تزکیہٴ ' لفس کے لیے کسی ماہر فن (مرشد) کی 
صحبت ضروری نہیں ے۔ 





ُ× پرایںٴ آغاز : 
تصوف ہہ متعلق چند ابتدائی باتیں بتاۓ کے بعد اب ہم آیندہ 
اوراق میں تصوف کی تار اور تعلیم قلم بند کریں گے ۔ یہاں اس بات کی 
وضاحت ظروری ے کہ اگرچە تصوف کا آغاز چین ہے ہوا لیکن ہم 
| بخوف طوالت اس ملک کے تصوف کہ تارج ہے قطم نظر کر کے ہندی 
۱ تصوف ہے تارخ کا آغا زکرتے بی کیو ںکہ چینی نوشتوں کے بعد اپنشدوں ٠‏ ۱ 
ا (ہندوؤں کی ہوفیائہ تصائیف) کو دنیا میں تصوف پر قلیع ترین تصائیف ْ 
ا . قرار دیا جاتا ے ۔ ہارا طریق کار یہ ہوگا : 
فصل اول .: بندی تصوف یەنی اپنشدوں ی قعلے۔ -- ۱ 
. فصل دوم : خبری شٹکر اچاریہ کی شرح ۔ 
فصل سوم : مغری تصوف یعنی و فلا‌طوئیت کی تعلم ۔ 
.فصل چہارم : فلاطینوس کی شرح ۔ 
۔فصل پنجم _:_ اسلامی تصوف ک تاریخ از ا ابتدا "تا عصر_ حاغبر ۔ 
(مؤلف) 


کپ بد 


ا 


ہ۸۷۷ 












ہاب اول 
فصل او 


اپنشدوں کی تعلیم 


اپنشد کی قدامت : 
قدچ ترین تصائیف ہیں ؛ جن میں تصوف کے تمام بنیادی اصول بیان کر دے 
گۓ ہیں ۔ چناتچہ پروفیسر روائس )809٥(‏ ۓ اپنی مۃ ور تصنیف !٭کائنات 
اور فرد؛ جلد اول باب چہارم ص ہم میں اعتراف کیا یکاوررا 
٠‏ عقائد یی پوری داستان ان کتابوں میں قلمبند کر دی گئی ہے ۔)ک 
ٍ زمال ہ۶ تصنیف : 
مام مفقین اس بات پر پر بھی متفق ہیں ود کہ اگل ھی کرت ٣ا‏ 
زمانہٴ تصنیف آٹھویں صدی قِل ہے۔۔ ے ۔ تاہم ان میں فکگاھں کا ۱ 
بعض اپنشد زنائمٴ مابعد کی پیداوار ہیں اور ایک اپنشد جس کا تام ٢ھ‏ اپنمدذ؛ ۱ 
ٰ 
۱ 





ء اکبر کے عہدر ا ریو سیت کر جوا 


اپنشدوں کی تعداہد : 
_اپنثدوں ی تعداد ایک سو آٹھ ے جنائپہ لسر او ای 
:. کو نام ینام شا ر کیا گیا ے۔ (دیکھو 22 اتی در“ جلد اول ء 
ض ۲م)۔ 
أ اِن میں ےھ ات کی راۓ میں گیارہ اپنشد اہم ہیں ۔ 
چنائچہ انھوں نۓ ان سب کی شرح لکھی ہے اور ”برہم سوتر؛“ کی شرح میں إُْ 
چار نزید اپنشدوں کا حوالم دیا ے ے اڈ کی رادھا کرشٹن ے تین مزید : 
اپنشد شامل کر کے کل اٹھارہ اپنشدوں کو اہم 7اد کی جن جا ترجمد 


‫ 


ے1 





پر ہے 00 ح 


۹5:001 


۸) 
















انگریزی زبان میں کیا .رجں ۱ 1 

شہزاتہٴجد ارام ہ قادری مرحوم (مرفد حضزت 'باا“ شایۃ 7 ٘ 
حضرت میاں میر“) نے ہی ء میں باون اپنشدوں کا ترجد خارمی زبان . 
میں کیا تھا ۔! اس کا لاطی تیمس "۸+ می خائع ہوا ۔ شیلنگ:اور : 
تشوپن پاؤر ۓ اسی ترجے ہے استفادہ کیا تھا -۔ ہ ۰ء میں اس کا جرمن 
زیان میں تزجمە ہوا ۔ اسی فارسی ترنییے کیا ہندی ترچمہ . ہے ١ء‏ میں 1 
شائع ہوا تھا اور ؛+ہم ۱ء ہیں اسی کا آزدو میں ترجمە ہوا 7 


. اپنشد کا لغویٰ اور اصطلاحی مفہوم : : : 

اپنشد کے لفظی معنی ہیں کسی کے پاس بآ ادب بیٹھنا/ ایر ایل 
شنٹکر اچاریں اس کے اصطلاحی تی ہیں .- کیان/؛ حاطلی کر کے ٰ 
جہالتِ کا ازالہ کرنا ۔ جج ت۳ٹ 


اپنشد کی تعلمات کا سکزی تصور : 

اپنشدوں کی تعلمات کی روج ”'عرفان حتیقت)“ (برہمہ گان ے۔ ۱ 

چنا چم منڈک اپنشند میں یہ سوال کیا گیا سے “وہ ٹنے کیا سے جس کا عرغان 

وا ور سے مارے. جگت کا عرفان ہو سکتا ے ۹“ او ئن ارات ان 

دیا گیا. ہے ,کہ ”وہ شے خذا نے اگز لان کا اد کا عفان چامنل 

” ہو جاۓے تو ساری بکاثبات کا عرفان جاصل ہو جائے گا تک و ٠‏ 
اہنشدوں کی تعلمات کا خلاصد : ا وہ کت 

اوہہ سواتوعین آپنشٹوں کی تعلیات کا. خلاصہ :یبان: سی سی جے۔ 

چنا چدں شٹکر -اچاریں : ہۓے اس کی۔ شرح بھی الکھی ے ہیں کا :الرجمد . 


ڈاکٹ رادھا کرشنن نے انگریزی میں کیا ے ۔ انھوں نے ؛ ص۹۰ج پر 
لکھا ے کہ برہمہ سوتر گے پہلے چار سوتروں.میں:مام اپنشدوں کا خلا 





١‏ ایں' ترجمہ اپنکھتہاۓ ہر چہار بید کہ موسوم ہہ ”سر آکین“ است و ممام 
معرقت نورالانوار 7 ایں فقوم رے اندوء چد دارا شکوہ خود بعبارت: راہہت براست 
در مدت شش ماء ء روز دوشنیں ہم مفاة ے٦‏ ٠ھ‏ در 7ت ڈبلی دو و منزل 
نگم بودھ باتمام زسائید - ٣‏ 


کے 






7 
ا 


وش شش 


ھک 


7-- 
ہایں انداز درج کر دیا گیا سے : 

١۔‏ ابرہعہ گیان ۔(خدا کا عرفان حقیتی) فلسقے اور مذہب دونوں میں 
آخری مسئلہ ے ۔ " 

.پ۔ اس کائنات میں برہمن (خداۓ واجبی الیجوم اعاثی حقیقت _ے 
اور وہ اِيكَمٴ آدف تم (واحدہ؛ لاشریک (ە۶) رے 

۳ یہ عرفان بذریعٴ وحی حاصل ہو سکتا ے ۔ 

س۔ برہمەگیان ہے. اطمینان قلب اور ایدی سرور حاصل ہو سکتا ے ۔ 


اپنشدوں کی تعلمات : 


اب ہم اپنشدوں کی اہم تعلمات ذیل میں درج کرتے ہیں 
کک حقیقت ؛ الواحد ے اور یہ کائنات آُس ذات یکتا و یگائہ کا 
مظہر ہے ۔ اس کے سوا کوئی شے حقیقی معنی میں موجؤد 


نہیں سے ہے 
کی وہ حقیقہ مطللہ ء ستمّ (حق) ء جنانم (مزرک بالذات) اور ان 

۱ (لانتاہی) ے ۔ 
٣‏ یں کائنات جیسی نظر آتی رہ مس و ہے۴ اس کا 
3 جواب یہ ے کہ خدا کی سرضی یوں ہی تھی ۔ وہ مختار مطلق 
: ہے ؛ کوئی شخص اس سے باز پرس نہیں کر سکتا ۔ وہ جو چاہتا 

یو رکا ںا 


نم یہ کائنات سراسر غیر حقیقی, (دھوکا) نہیں ہے بلکد حقیقی بھی 
ہے اور غیں حقیقی بھی ہے ۔ یہ کائنات اس اعتبار سے حقیقی 
(خارج میں موجود) ہن کی مظہر ذات حق ہے ۔ اور اس اعتبار 
سے غیر حقیقی ے کہ بات خود ء مونجود نہیں ے ء یعئی اس 

' کی حقیقت ؛ وجود نہیں ہے بلکە عدم؟ سے ۔جب کہ حق تعاللی 
) (برہسم) کی حقیقت ء وجود ے ۔ وہ بالذات موجود ے یعنی , 


واجب الوووة ہے ۔ 





2۸ کو ا وج ۸00 


شیخ اکیں“ بھی بھی کرت ہیں ۔ ٠١‏ 





‫ 0316400 


۵۔ یہ قات فاجب؛ لہ کو ہم )ہے کم ہر 


. ذرے میں امن (جاری و سارئ) بھی ہے ۔ کوئی انسان 


-. 


جوالاول نے الغر تو انظابر و الیائن وخ کل شی علیم (ہ: م) - 


ار 


٭ق 


چیم 



















نی" 


(حقیقھ الحقائق) ے ۔جیوتشم جٍیوتش (نوز الانوار) : ہے۔ اس 
کے علاوہ جو کچھ ے متھ کلپنا (موجوذ ق ص تب الیم سد 
وہ غنی بھی ہے آشکار بھی ے ن باطن بھی نے ظاہر بھی ے ١:‏ . 
وہ ذات پاکک زمان و مکان و سلسلكٴ علق و معلول ہے بالاتر 
ے۔ وه اوے یکت (نان) بھی سے اور ونۓ یکٹ (عیان). 
بھی سے ۔ وہ سرد ویاپئ (حیط کل) بھی ہے اور کائنات کے پر 


اس کی کن یا حقیقت کو نہیں پا سکتا٢‏ چتائیں چہ کین اپنشد“ میں 
مذکور ے کہ لہ اسے آنکھوں سے دیکھ سکے بہ سی فھطد 
کہ ذریعے ہے بیان کر سکتے ہین اہ اس کی ذات کا تصور یا 
تعقل کر سکتے ہیں .۷٠ے‏ 

یہ کائنات سراپا متھ (نمود) ہے یلکب نمود ےبود ے اوز 
حق تعاللی سزا سر ستد (وعبود) ہے ناخ ٍ 
عرفان ذات حق ؛ اس کے افضل و کرم پرٴدوقوف سے ۱ 
دنیا مین زہؤ مگر آس: سے دل مت لگاؤ۔ ویراگ (تبتل یآ 
انتطاع عنْ ما سوی اللہ) بھترین ظرز حیات سے ۔ ٠‏ 
دنیا کی نعمتوں سے متخ جائز سے مگر اٹھین متموِحیأأت بنانا 5 
ناجائز نے کیونکد جو شخص فاق یں نے دلا لاف ہے و 
وہ خود بھی فنا ہو جاتا ےن < ٴ ا2 کیا 
انسان کے حقیقی دشمن باہر نہیں نین بلکى اندز: بین“ 7 او 
حسب ذیل ہیں :(۱). کم (شہوۃ) ۔ (م) کزودھ (فتب0ا۔ 
)۴ موہ (حرص). -(م) تر (جنا ۔ (ھ) اپن کر (لحجب) ۔ ۱ 


تواں در بلاغت ہس سحیان زسید : کو 1 
ئہ در کن ے چون و سبحاں رسید -: ۔ سم ۱ 





5 اے برتر از قیاسی و گان خال رر 2 کی ا 
زاز عرچە ل0 وس تی 6 (عدیت) 7 


مم لاقيہ/-- 





: و ام ایشور ء اسان کے پردے (قلب): میں _وشرام ( اسر راحت) 


- 


١ 


رف 


,۱۱ہ جب تک ان دشموں (اور شی امارہ ء اٹھی ہف 


ے) کو متخلوب یت کرو گے ء عرفان (برہم گیان) < 
نہیں وو کا (نقس امارہ اٹھی ہانہوں دشمنوں کے کت 
و 

٠ جے برہم گیان حاصل ہو جاتا ے وہ خود برہمن ہو جاتا سے‎ -٣۲ 
یعنی اس میں برہمن کی صفات پیدا ہو جاتی ہیں ۔'‎ 

+٣‏ جب انسان ء عارف ہو جاتا ے تو اس میں یہ چار صفات پیدا ۔ 
ہو جاتی ہیں:() اطمینان ۔ (م) ہمت - (طاعۃ) ۔ (م) خدمت 
خلق ٣‏ پھر وہ دوسروں کو فائدہ پہنچاتۓ کے لیے جیتا ے۔ 

م٣۔‏ عارف وہ نے جو ہر ثے میں آسی کا جلوہ دیکھتا ے ٣‏ 
توحیدِ حقیثی یھی ہے کہ دوسرے کا خیال دل سے نکل جاۓ۔ 

۵۔ ایشور (خدا) صرف اٹھی کو درشن دیتا ے جو اس کے دیدار 
فا اع و کی ایر سار چا 
ہیں ۔ 


ا - با یق قساف وو وو وت ٠‏ 


' (الف) دم (غبطلئس) ۔ (ب) دان (ایٹار) ۔ (ج) دیا (فننت)- 
(ت جیہ زگ ۔ [ما کپ (مجاہدم) ۔ (۵) دھیان (سراقبم) - 


۹ 


رگا میم آزاو سادتوں ال میں کرت زترض۔ ٠‏ ۴ 
۸ جؤ خدا کے سوا غین ہے دل لگاتا ے وہ ایدی عحروسی میں ک5 

گرفتار ہو جاتا ے' انسان کی سب سے بڑی بدیتی یہ ے 

کب وہ سسار (دنیا) > سے دل لگاۓ ۔ 





١ وسرف و حق کل است ء گر روزے ۔چند‎ -١ 
۱ اندیشٴ: کل پیشہ کنی ء کل باشی (جامی5) ۔‎ 
_ ۲۔ طریقت چیز خدیٹر خلق لیس‎ 
)٣یدعم( یہ تسبیح و سجادہ و دلق ٹیست‎ 
ع شرچہ بی پدائکی مظہر_ اوست‎ ١ 





ہ۸۷۷۸ 


پا 


و ر۔ مبارک وہ ہے جو جیتے جی عرفان حاصل کر لے ٠‏ جو ایسا 
و کر سکے اس بے بڑا بد ججت کوئی نہیں ۔ ۔ 

.وہ یاد رکھو ؟ خدا کے سوا خقیقی معنی میں کوئی ہستی موجود 
نہیں ہے۔ 'برہم. ستم جگم متھیا؟“ ای و ا 
کائنات ایک ممود ے بود ے ۔ 

1ئ وہ صرف ایک ےء اکیلا ہے ء یکتا ے ء یگانہ ہ۔ ایکم 
ستص. دویتو استّی : ال ایک ے ء ذؤسرا موجود نہیں ہے 
(لا ال الا اھہ) ۔ ۱ 

٢۔‏ دوئی ساری خرابیوں ء غلط فہمیوں ؛َ جہالت: پت ادانی ىچ 
20 

× س۔۔ برہعن ہی ساری گالنات کی اسل نماد ےت کے 

مہہ معرقتل بازی ضرف انوبھو (ُشاہدے) سے جاصل ہو سکتی_ 
ے ۔ یں برہم چجناس (معرفٹر باری تعالبی) ءٴ دھرم ججناس 
(علم شریعت) ہے بالانھز ے ۔ یں ضروری نہیں کہ جو عالمر 
شریعٹ ‏ ے وہ عارف بھی ہو علم کتابوں: سے حاصل ہوتا 
ے ء معرفت عشق سے حاصل ہوی سے ۔: 

۵ عرفانر حقٰ ء نہ کتابوں سے حاصل ہو سکتا ہے ئە ئە بقل سے 
ئہ استدلال: ہے نہ' گفتگو لت 
















۷0۵۸161 : 


صرف عشق: سے حاطل" ہویق۔ے ۔ : ؛ 
پاپ جُداء اپنے آو×ر رف اہی حاعحید زر ظاپر ”ارڈ ےس 
اے]۔ اطمینانِ قلبْ صرف اسے جک ا ا کا ' 
۱ اپ اد دای کے .ا اد ِ 


ہ۲۸۔ عرفانِ ذَأَك سے .اسان غیر فانی ہو جاتا ہے ۔ ٠‏ 


۰ 





ےا ۰ ۲ ۱ سم ای رف کے ٹیک (رفتیٰ). 
٦‏ الا بذکر اللہ تک القلوب ۔ (مورۃ : الرعدء آیڈ : ہ +] ْ 
(آگاہ ہو جاؤ کہ صرفِ اللہ کی ی یاد اپ سے دلون کو“اطیٹان حامل ویک 
ے) ۔ َّ 


ع : پ تق ٤‏ لازوک ہے ےی و 


۳٣٣٣٣ 





چس 


عرفان ء نہ پسٹکوں سے حاصل ہوا ہے تہ حواسر کی ریسے جا 


کت 
یع نعمت تو گود (شد) کے چرئوں میں یٹھے سے حاصل 
ہوتی ے د' 
٭۔ آزادی چاہتے ہو ؟ عرفانِ اللٰہیٰ حاصل کرلو ۔ 
۱ ایدی اور حقیقی سرت صرف غیر محدود سے ہم آغوش ہو کر 
حاصل ہو سکتی سے ۔ کوئی محدود (فانی) چیز آنتما (روح) کو 
ثشانتی (اطمینان) عطا نہیں کر:سکتی ۔ 
ہے فانی ہے دل لگانا سیت ہے بڑی نادانی ے بت 
۳ حقیقی علم وہ ہے جس کے ذریعے ہے خدا کو پا سکو ۔ ۲ 
سرپ گیان اور دھیان :کا مقصد یہ لا سا عم وق 'ئضیتے 
.بے جات - ایی اس کا قرب حاصل ہو چائے ۔ خدا چونکہ 
متیلا (حق) ء چتید (ادراک) اور انند (خیں مطلق) ے اس لیے 
قدرقٴ بات اے کۂد جو آُس سے واصل ہو جائے ا میں بھی 
یی صفات نا پوعائں ے ۱ 
۵ جس طرخ آگ ہے چتگازیاں ٹیلتی ہیں اسی طظرح ایشور نے 
7 ارواح کا صدور ہوتا ے اور انجام کار یہ ارواح سی كي طرف 
لوٹ جاتی ہیں ۔ (منڈک اپنشد ں ۔  )١-‏ 
ہمہ خدا ہے ملنے کہ آرزو منڈٴہو ؟ خدا کے عاشقوں کی صحبت 
: 'اختیار :کرو اس ہے ملئے کا دوسر 0-2 
ےبد خدا کا گیان ٴ صرف وجدان ہے حاصل ہو سکتا سے ۔ حواس 
اور عقل دونوں خقیقت ‏ رسی ہے قاصر ہیں ۔ 
.2 . غ مت سدان حر ء آدم گر است (ابال) 
۲۔ 020900۶ علم ود جڑ زعلمر قاقق . ,٠‏ (رومی) 
۳۔ ''خدا یابی موقوفی: است : ىر فقیں یای)؛ . (قول ذارا شکوہ مرحوم) 


یوین صدی کا سب؛ ہے پڑافلسنی بریڈلے بھی بھی کہتا س ےک 'فکر انسانی 
فووار موی بی سکی)٢۔‏ 





ہ۷۸۷۳ 


۴س 


: ۲۳ 
٣,‏ مقصدر حیات ء دیدار کے - ١‏ جے دیدار کا ون نے 
اس کا جیوت اکازت گیا ۔ ا 
۹ٌء۔. الحق یا المطلق کو صرف اس طرح ان کیا جا نکتا ے کہ 
اوہ یہ بھی نہیں ےء یہ بھی نہیں ے:(نا ایتی نا اتی): ۔ پھر وہ 
کیا ے ؟ اس کا بیان لفظوں کے ذریعے ہے نامکن ے -ٗ ایل ا 
طرح گن ے کی مٹھاس کی ماپیتِ اور کیفیت کو لفظوں سے نہیں . 
سمچھا سکتے ایے کھا کر دیکھ۔ لئ :اسی بزح خدا کی ماہیت 
اور کیقیتِ کو لفظوں ہے واضح نہیں کمر سکتے ۔ خدا نے 
مل کر دیکھ لو - عرفان وذات و کیل ہ فا سے پالائز ہے ۔؟ 
مر ا (الحق اور المطلق) ایک زندہ حقیتت ے۔ وہ اپنی ان 
۱ اطلاق میں نرگن (خالی از سقاف) ے نگ جیں وو مراضڈ ٴ 
ضا بک رد جج (صاحب صقات) کہلاتا 
ے ۔' برہمن (واجب الوچّود) اور ایشور (خال) یہ ایک ہی 
ذاترِ حق کی دو مختلف شائیں ہیں -۔ یعنی جب مطلق اتی 
کاڈ گرا کرد نج ہے اھ کی ا 

















١ ۱ + 7‏ برہمن تو واجبٔ الوجود ے ۔ یه سنبار ممکن الوجود ہا ” 
کن کیا ہے و وق بجی میں دومن کے تع رات افو 
ج ٤‏ ظاپر ہوں ۔" وت 
سی کے 2 ۱ فی ادید یا باق: پوست ؛: است. دا 
' با کید آن پاعند کت دید دوست است _۔ (ممشد رومی5) 
7 ذات ڑا کے ورک دیدن زندگ' است _... ". (مرید ہندی) 
ٍ کرت : 


اد ہس اب 






وڈ ہے فقاو ف00 سنا نے ا آ۱ 
ہو جاتے یی می کر یں میں عاؤمبۂ اقبالن: صرحوم 


7 


۷۲۰٥۵ 








1س 
جٹ- کاثنات کو بستقل بالذات یا حقیقی سمجھنا ہی سب سے بڑی 
نادان آؤر سب سے بڑا دھوکا ہے ۔ یہ کائنات خدا ےے اسی 
طرح صادر ہوئی ے جس طرح شعاعیں آفتاب سے صادر ہوتی ہیں ۔ 
ہمہ خدابرث شے میں پوشیدہ ہے اور ہر شے میں جلوہ کر ے اور 
ہر شے ہے ظاہر ہو رہا ے ۔* 
مج اطمینانِ قلب تین چیزوں سے حاصل ہوتا ے : اعال حہند ء 
عقق آقز اقشیت : 
وم دعرم (مذہب) کی روح کیا ے ؟ اس بات کا انکشاف کہ 
ایشور میرے اندر سا ا 
فو کھیں حاد ہ نمی ٣ار‏ بد و با گر یں لاق شال 
پیدا کرنا - اس کیفیتر اتصال کو بذریع|ہٴ الفاظ بیان 
٭ نہیں کر سکت کے ۔ واصل ہو کر دیکھ لو سپ کچھ معلوم 
ہو جائۓےۓ کا ۔؟ 
ےم۔ ذاتر مطلق (برہمن) نے جب تخلیق کا ارادہ کیا تو مرتبدٴ 
() بطوت (اوے یکت) میں تزول "کیا ۔ اس کے بعد 
(ہ) مہاں آتھا (روح) میں ؛ اس کے بعد (م) بدھی (عقل) 
میں ؛ اس کے بعد (م) من (دماغ) اس کے بعد (ع) ارتھ (معلوم 
حواس) میں ء اس کے بعد (ہ) اندریوں (حواس) میں ٣_‏ 


(بتیہ حاشیں گزشتہ شتں صتحم) 


ے اسی بات کو یوں بیان کیا ے : ۱ 
''مادہ بھی روح کی ادنلی شکل ہے جو بقید زمان و سکاں اپنا تحتق 


کو رہا و 
-١‏ معمور ہو رہا ے عالم میں ٹور تبرا 
از ماہ تا بماہی سب ہے ظہور تیرا (نیاز) 
بے اتصالر ے تکیف ے قیاس 
بست رب الناس را یاجان تاس (رومی5) 


َ‫ سسلات صوفیہ کے یہاں بھی مراتب اث کی تصریج ملی سے : مرتبہٴ احدیةء 
سس تیںٴ واحدیة ٤‏ مرتیںٴ وحدة (بطون) 7 عالم_ اس یا عالم_ ارواح ' عالم 
ثال اور عالی اجسام (ظہو) ۔ . 


۷۸۷۳۸ 


چں 


202 


۹۰ہ 


۵ 5 


۹ 
مس تید" تنزیّہ میں ڈاتِ باریٴء تاقابل 0+007( ہاں 
مری" تشیہ میں احاء و سفات کو ای ہے متسوب کر سکتے 
پس ۔ ذات حقی ء جابع تشبیں و تنزہد ے۹ 

علم کی دو قسمیں ہیں : (الف) علم. استدلالی جُوٴ دنیاوی 
معاملاث میں کارآمد ہے ۔ یہٗ علم بتول شیخ ہجویری؟ اؤر 
امام غزا ی“ کبتابوں ۔اور منطتی قضایا سے حاصل ہوتا ےٗ 
لیکن اس ہے روح کی اصلاح نہیں ہوسکتی۔ (ب) علم روٰحانی 
یا علم الأٰہی جس کی بدولٹ حق واضح ہو سکتا سے ۔ یہی 
حقیقی علم ے اور یہ علم فضل رب پر موقوف ہے یہ 
فیضانِ ال ہی ے جو عاشقوں کو حاصل ہوتا ے اور اس کے 
حصرل کا طریقد ت زکیںٴ ننس ے ۔ اس کے بعد مراقیں کیا 

جاتا ے ۔ انجام کاز مکاشنہ نصیب ہو جاتا ے ٢‏ چ 


اپنشدوں میں بنیادی طور پر عقیدۂ توحید (وحدة الوجود) کی 


قرع کی گل ے+ سے لوخد الا اھ سی ا مطاب یہ 
ے کم حقیقی معئی میں الہ (ایشور) کے سوا کوئی شے موجوذ 


نہیں سے ۔ یں کائنات آس کا خیال ہے اور آُس قادر مطلق خدا 


۱-۔ 


نے آزشی قدرت اما سے اور دای خر خارج میں متثٹکل 
کر دیا ے یَعنی یہ کائناتِ اس کی قدرت کا کزشمد بے ۔ 

کائنات کا وجود نہ تو خدا کے وجود کىٴ طرح حقیبی . سے اور 
ثه عنقا یا. پریوں کے وجود کی طرح غیر حقیقی بلکە اس 
وجود حسی حاضصل کو گیا سے کہ دیکھو تو موجود ے ۰۶ ْ 


وہ شیخ اکبر7 بھی بھی فرماۓ ہیں ۔ : 


علم بود آپڑ ابعلی عاشقی ___ کت 
٭ با بٹٹی تلبییں_ ابلیس, شتی (روسی7) 


سعدی بشوۓ ات خاوق را الو دل : ٠‏ 
علمیکہ رام حقفك ٠ہ‏ اید جہالت انیٹ 2 .(سعدی٥)‏ 


نہ ۲ چوں مو ماد پا 00( ٠‏ : 2 
نقش :ہا بینی بروں از باد او خاک : رر 





۷۷۸۶3۲7 





چوس 


وت 


ات 


می 


پا 
غور کرو تو :اس .کا کوئی.وجود نہیں ے ۔ جس طرح شعلد 
جوالہ کی گردش سے جو دائرہ پیدا ہو جاتا ے اس کا وجود 
حسوس و مشہود .تو ے مگر دراصل اس کی کوئی اصلیت یا 
حقیقت نہیں ے ۔١‏ 
٢‏ ”حق تعالی متحرک بھی ے غیر متحرک بھی ے ۔٢‏ وہ چلتا 
بھی ہے ساکن بھی ہے ء دور بھی ے قریب بھی ے ۔ وہ 
اندر بھی ے باہر بھی ے؟۶٭ ۔ (ایش اپنشد منتر بر ی) 
٣ن۔‏ ”يہ ساریٰ کائنات برہمن پی سے صادر (ظاہر) ہوئی ہے ۔ جو 
اشیاء مشہود ہیں وہ بھی برہمن ہے معمور ہیں اور جو 
غیں سشہود ہیں وہ بھی ۔ مگر وہ اپّتی ذات کے اعتبار ےے چیا 
تھا ویسا ہی ے““ ۔ (سوتیاس وتر اپنشد مہ تا م) 
لوٹ : اس ہے ثابت ہوا کہ اپنشدوں میں حلول (ھونعطادہ۶) یىی 
تعلم ہرگز نہیں دی کئی ہے جیسا کہ اکثر مغری حکاء یا 
ستشرقین اور آن کے شاگردوں کو اس باب میں شدید 
غلط فہمی لاحق ہوگئی ہے ۔ 
من۔ اس تمام ظہور و صدور اور کثرت سظاہر کے باوجود ‏ - 
(حق سبعالہ) اپنی ذات میں پنسہ قائم ے یعنی حق اور خلق 


حضرت ےدد الف ثائی؟ کہت ہیں کہ یہ صنع ایزدی کا کرشمہ ہے ۔ کہ یہ 
کائنات .جو معدوم ہے ہمیں موجود نظر آق ہے یز انھوں ۓ اس بات کی 
ہے یعی اس امود تو حاصل ہے مگر وجود حاصل نہیں ے ۔ ۱۲ (مکتوب 
میں ہرم دفٹر دوم) 

مطلب ید بے کہ وہ آپی ڈات: کے لحاظ سے عیں متجورک ے اور غیر بتغیر 
ے لیکن صفات کے اعتبار ہے ہر لحظہ فعلیت میں مشغول ہے ینئی بفحواعۓ 


ی۶" ہ۳ 
آیم ترآئی ”کل یوم ہو ف شان'' کا مصداق ے اور اہی ذات کے تسا ہے 


''الن کا کان“ کا مصداق ہے ۔ 

یعی اللہ وراء الوراء بھی ہے اور ''نحن اقرب الیہ مُن حبل الوریدٴ“ کا 
مصداق بھی ے ۔ 

یعّی ''ھو الظاہر و الباطن؛؛ ہے۔ 





۷۸۷۰۰۸ 


َُ۸ 





میں عینیت مطلذہ ثابت نہیں بے جیساکہ سوتا جوا جا 
ہے بلکہ غیریت بھی ابتحقی نے کوٹی وپیالتی ء حلول 
(8[ه۵ك۲۵۵) کا قائل نہیں ہے ۔ اسی طرح شیخ اکبرۃ اور 
آنك کے متبعین بھی حلول کے قائل نہیں ہین ور 
اپنشدوں کی تعلیات کا جو خلاصم ہم نے بیان کیا سے اس کو 
پغور مطالعم کراۓ کہ بعد پر شخصضن اس نتیجے پر پہنچے گا کہ : : 
)١( ۲‏ "ٔ پہلی عتدی عیسوی نے لے کر آج تک تمام ضوفیاء کے پنیادی 
تصورات میں یکسافیت پائی جاتی سے نہ 
(م) اپنشدوں یىی رفوح ؛ وحدة الوچود کا عقیدہ ے اور بختاف ۰ 
میں دنیا کے ختاف صوفیں ء حکاء اور شعراء اس کے قائل ۰ 
رے ہیں ۔ ‏ 
لیکن اس بات کی وضاحت بہت ضروری ے کی اس ماثلت سے جو 
نے یف اقوام اور ختلف زمانوں کے صوفیون میں پائی جاق ے ء ٴي تیج ۔ 
لکالتا: صحیح ہیں ے ء بلکہ: خلاف واقعہ ے ء کہ ازمنٴ 'مابعد کے صوفیہ تے ۱ 
اپنشدوں کی تقلید کی ہے ۔ کیونکہافلوطین نے اپنشدوں کا کبھی مطالعس ‏ 
نہیں کیا اور شمفکر اچاریہ نے افلوطین کی تصمائیف نہیں پڑھیں اور شیخ اکہر٣‏ 
نے شنکر اچاریہ کی شروح بے کوئی واقفیت حاصل نہیں کی ۔ حقیقت یہ 
۱ ے کە یہ سب حکاء آزادانہ.تفکر اور تدیر سے ایک پی نتیجے پر پہنچے کہ 
لاموجود الا الله ۔ اسی لیے افلوطین ء ء شنکر اچاریہ اور شیٔخ اکبز" کی تعییزات 
میں فرق نظر آتا ے‌ سا لتیچن یکماں چ سی وت فکر (0938[ج۸) 
جدا کانہ ہے ۔ 
راقم الحروف کا عقیدہ یہ ے کہ اگر کوئی خدا پرست آن منظی _ 
ڑم یہ ربط حادث بائقدچ کے سلسلے میں وارد ۱ 
ہیں تو اس کے لیےٴ وحدة الوجودٴ کو نلتت اغلو 0 
کو صورت نہیں سے ۔ ۱ 


ھا مھ 



















فصل دوم 
شری شنکر اچاریں کا فلسفۂ ویدانت 


کہید : 
'واضح ہو کہ اپنشدوں میں رشیوں (عارفوں) نے ئن ت وکوئی فلسفیاند 
قظام پیش کیا ے ‏ نہ کسی رشی نے اپنا فلسفغہ مدون کیا ے بلکہ اپنے 
واردات قلبی اور مشاہداتِ روحانی بعینں قلم بند کردے ہیں ۔ ان ذخائر 
معرفت میں جو صداقت مشترک سے وہ یں ے کم : 
(,) برہمن (خدا) ایک ہے اور پر اعتبار سے ایک ہے ۔ نہ کوی 
7 اہں کا مەرمقابل ے ء نہ شریک ے ء نہ اس کی ہثل ے ؛ 


اس کا ہمسر سے ۔ 





() صرف وبی ایک اکیلا برہمن ء واجب الوجود ے اور یم 
کائنات ممکن الوجود ہے یعنی اس کا وجود خانہ زاد نہیں رے 
بلک خدا کے ارادے اور اسی کی سرضی سے ظہور ہیں آئی 
ہے اور اسی کے سہارے سے قائم ے اور ہر آن اپنے قیام 
لے سی کا اہ ےا 

۱ لیکن خدا اور کائنات کی مزید وضاحت کے سلسلے میں رشیوں ےۓ 

ٴ ختلف نظریات پیش کے ہیں جن کی بنا پر اپنشدوں اور خصوصاً وم سوتراق - 

کے شارحین میں چار گروہ ہو گے : 
() قائلینِ عقیدہ ”ہمہ از اوست)“ - 
(م) قائلین ”ہمد با اوست؛“ ۔ ۱ 
(م) قائلین ”ہم اوست“ ۔ (مکنات کا وجود ظلی ے) 
(م) قائلین ”ہمہ اوست؛ ۔ (مکنات کا وجود وہعی ے) 
مناسب معلوم ہوتا ے کہ ذیل میں ان نظریات کی سختصر تشریح 


۲۹ 





5 
۸۷۷۸. 





درج کر دی جائے : 












)١("‏ نظریہٴ ہعد اڑ اوست میں موجودات (خلوقات) اعزاض نہیں 
یں بلکہ میجود بالەرش بی یعتی بقات خود قام ہیں ان 
اعراض کہ وہ بذات عہاایں ور تی قیام 
ک لے جر آت جوبر کچ لی پر ہں۔ 

موجودات میں وجود حتیقع“ پایا جاتا ہے یعی بخدا ی 
طرح و بھی موجود ہیں مگر ان کا وجود ۶ خائہم زاد نہیں ۱ 
سے بلک خداۓ واجبی الوجود کا غطا کردہ ۓ ۔ 

بمام موجردات (طاوتات حق تعاالی ہے منتسیق' بین ۔ 
یں سلَگ ے ٤‏ شری عسوسوجیبے 
متیلمین کا ۔ : 

(م) نظریہٴ ہعہ از اوسنت میں ممکنات (خلوقات) حق تعالی کے 
ساتھ قائم ہیں - بذاتر خود.قائم نہیں ہیں یعٔی عمکنات ء اعزاض' 
ہیں اور حق تعالی آن کے لیے بمنزلہٴ جوہر ے ۔ چیسے سطح 
ذہ ہو تو مثلث یا مریع کا وچود پی متحقق نہیں ہو سکتا ۔ 

یہ مسلک سے پھاشکر اور وابھ کا ۔ 

(م) نظریںٴ ہمہ اوست (شہودی) میں صرف حق تعالٔی پٹی حقیقی 
معنوں میں موجود ہے ۔ مکنات کا وجود حقیقی نہیں ے بلکہ 
ظلی ہے ۔ پر شے مظہر حق ہے اور حق تعاللبی مری“ٴ نی الکل 
ا کر کا ےت اسی 
ظعاو ہے ۔ ٠‏ 

2 یہ سلک ےٴ وام نوج اچاریہ کا او ۔مسلانوں میں : 
حضرت اقدس شیخ احمد فاروق سرہندی نقشبندی الفعروف ہہ 
”'جدد الف ثانی ٤۶٢‏ کا _ " 

[م) نار ہمد اوست (وجودی) میں صرف حق ای ای حقیٹی 
معنوں میں موجود ے.- ممکنات کا وجود وہمیٰ ے مل دائرہ 
کہ شعلمٴ جوالہ کی گردش سریع سے لیدا ہو جاتا ے ۔ ۱ 
نظر تو و آتا ے.مگز دراصل: تیچ ناہج ٤‏ دراصل صرق 


١۷۸۷۶۵۲۰ 


١ 
ا‎ 


در یں 





۲ 


شعلہ موجود ے ۔ 


یہ سلک ہے شری شنکر اچاریں کا اور سسلائوں میں 


کس ے ر۲ 
قیع اکیں کات 
آئندہ اوراق میں ہم شری شنکر اچاریە کے افکار کا خلاصم ہدیرٴ 
ناظرین کرتے ہیں :' 
تعارف : 
شری شنکر اچاریہ کا شہار دئیا کے عظم حکاء میں ے ۔ انھوں ۓ 
صرف ٣س‏ سال کی عمر پائی لیکن اس مختصر مدت حیات میں انھوں ۓ دس 
” اپنقدوں)) ۴ او سوتر)؛ اور شرقة را 5 ت گیتا؛؛ کی جو شروح لکھیں 
ان کی پدولت ان کا نام قیامت تک زندہ رے گا اور توحید کے متوالے 
ان کی تصائیف ہے ستفید ہوۓ رنتا کے ۔ 
جن حکاء نے اپنشدوں کی شرح لکھی ہے ان میں باستناۓے شنکر ؛ 
حسب ذیل حکاء قابل ذکر ہیں ۔ 


بھاشکر ء َو پرکاش ء واماتج ء مدھواچاریہ ؛ شری کٹھ ؛ تمارک ؛ 

شری ہی ؛ ولب ؛ وجنان بھکشو اور بلدیو_ 

:لیکن ان میں سے صرف چار حکاء کے مدارس کر مقبول ہوئڈے ؛ 
)0( شنکر () رامای (م) مدھوا اور (م) ولبھ ۔ اور ان جاروں میں ہے 
قبول عام کی سند صرف شتکر کو حاصل ہوئی ۔ 

اس قبول عام کے علاوہ ؛ مغرب کے بعض حکاء بھی ان کے افکار 
سے ستفید بلکد متاثر ہوۓ مثلا اسیٹوزا ء لائینز ٤‏ آختے (٥ال!ظ)‏ ء پیگل ء 
شوبن ہاور ؛ بازنکوئٹ اور بریڈۓ ۔ شٹکر اور فختے کے بنیادی انکار 
میں اس قدر ماثات ے کہ پروفیسر ریو ڈالف اوٹو ۓ اپنی تصنیف 
"تصوف مشرق ادو مشری““ میں لکھا بے کد ”اگر کوقی شخصس فنشنہ بج 
افکار کا بغور مطالعں کرے کا تو اسے یہ حسوس ہوگا کد اس جرمن مٹکر 


کے قالب ہیں شنکر یق روح دوبارہ آ گئی ے ے٤‏ 


نویں صدی عیسوی سے لے کر اس وقت تک ہندوستان میں جتنتے 
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٣ 
ساف گزرے ہیں ان یىی ااکثریت شنکر ک ک مت ظز آ ے؛ اور یارے‎ 
زماے میں ڈاکٹر رادغا کزشٹن ےٴ‎ 
























) و 
ختگ ۳ انف زرط رداف ا "کہااد نے" سم ررداہت کید 
تعبیں جس میں دوئی (ثنویت) کا شائبہ بھی نہیں ے ۔ نکر نے بت 
ویدانت پر مبنی کیا ے اس لیے پہلے ہم ویدانت ے ا٤ق‏ اصول درج 
کرتے ہیں : ۰ ١‏ 
(١ِ‏ صرف ایک حقیقھ علیا ے چس کا قام یہ نوسع' نج رق نٹ لم 
کائنات صادر ہوئی ے ۔ ید حقیقة ء واجبی الوجود ے اور 
صرف یہی ہسٹی ”ستیہ؛“ (الحق) ے ۔ غیں مخلوق اور غیرمولود 
اور غیں ل ہے ؛ از سے ابدی سے ء محیط کل ہے ۔ وی 
ثے ایسی نہیں جس کی بنیاد برہمن لہ ہو۔ برہمن ہے جدا 
ہو کر ہر شے معدوم کا مصداق ہو جاتی ہے ۔ کوئی ئے. 
مستقل بالذات نہیں ے ۔ پر شے کی خقیقھ ء اصلیۃ اور واتعیع 
اضای اور عارضی ے ۔ ا 
() برہمن کے علاوہ جو گُچھ ے وہ آست ے م000 
پر شے موجود ہوے سے پہلے معدوم تھی او ر کچھ عرصے کے 
بعد معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لیے جو شے بین العد مین ہو . 
اس کی ہستی محض اضای اور اعتباری ے۔ اسی لیے کائنات کوٴ ٠‏ 
سنسار کہ ہیں جس کے لغؤی معنی ہیں حرکت اور تغیں : 
یعی یہ کائناث پر آن متغیں ہے اس لیے اس میں جو کچھ ہے 
: اسے تہ ثبات ہے تہ قرار ہے نہ دواع ےا . پت 
(۴) برہمن ء ست (حق) ے ء چت (ادراک یا شعور) ے :اور 
آئند (سعادة) ے ۔١‏ 2 
(!) برہمن حیط کل سے اوازڑ پر شے کی اصل و بتیاد دی ے د 
ہر تے اسی کے سہاےے سے قائح ہے (یعتی وہ القیوم ے)۔ 
(ھ) برہمن اس کائنات میں جاریٰ و ساری بھی ے اور اس کائنات ٠‏ 


۶ 
.حس۔ ×-۔ ا ٴ5 


١‏ یس لفظی ترجمہ سے مطْبّ تہ یہ سے کہ برسن واجب الوجود. ہے ٤‏ علم 
دو خبیر ہے اورغتی یا صد ے ۔ ا 


ا 


۳٣ 
سے جدا بھی ہے ۔‎ 
(ہ) برہمن غیر حدود ہے اور ازلی و ابدی ے ۔‎ 
(ے) برہمن اگرچە واحد ہے لیکن اس نے اپنی آزاد سرضی ہے‎ 
اپنے آپ کو کائنات کی کثرت میں ظاہر کیا ے ۔‎ 
(ہ) انسان کو اخیاز حاصل ہے کہ وہ اپنۓے آپ کو سکھی‎ 
بناۓ یا دکھی ۔ وہ اپنی تقدیر کا ود معار ے ۔‎ 
یرہمن ء بدی کا خالق نہیں ہے ۔ جب انسان اپنے وجود ے‎ )۹( 
اعلٹی قوانین سے متحرف ہوتا ے تو گناہ یا بدی کا ظہور‎ 
ہوتاا ے ن‎ ۱ 
جب تک عرفان حاصل نس ہو یعنی جب تک یں حتیقت‎ ),( 
انسان پر منکشف نہ ہ وکہ میں جسے باہر تلاش کر رہا تھا وہ‎ 
میرے اندر پوشیدہ ہے یا انائے مقید ء بلحاظ وجود ء عین‎ 
اناۓے مطلق سے ء اس وقت تک اسے یں حق حاصل نہیں‎ 
قرار دے کر ء‎ )11108٥:(( کم وہ اس کائنات کو فریب نظر‎ 
اعال حسنہ سے ے نیاز ہو جاۓ ۔ جب تک دوئی کا احساس‎ ۱ 
باق ے ء سنسار (کائنات) کا خارجی وجود تسلم کرنا لازسی‎ ۱ 
ے ۔ اور سماجی قانون ء اخلاق ء معاشرق رسوم اور دھرم‎ ٍْ 
--٠۷۔ کہ قابطوں کی پابندی بھی ضروری سے‎ 





۱ 





١۔‏ اقبال ۓ حسب ذیل اشعار میں فرمایا ے کہ انسان کا مقصد حیات یہ ے 

کہ وہ اس حقیقت یا صداقت کا بطور خود مشاہدہ کر لے کہ وجود کے لحاظ ُ 
سے اس میں اور جچھ میں کوئی فرق (بھید) نہیں سے : 

جنھیں میں ڈھونڈتا تھا آسمانوں میں زمینوں میں 

وہ تئلے میرے ظلمت خانمٴ دل کے سکینوں میں 


اگر :خواپی خدا را فاش یی 
خودی را فاش تر دیدن بیاموز 


اگر زیری ز خودگیری زیر شو 
خدا خواہی بخود نزدیک تر شو 
(بقیہ حاشیں لے صفجے پر) 





ہ۸۷۷۸ 


لیکن تعین کے لحاظ ہے ]ِس اع رز ۱ 
میں اور مه میں غیریت ے: -ٛ اور وہ 


غیریت کی بنا پر یا ۱ء 
ر من وتو کا اور خوث مو انھاز بیدا بنا ےم 


انیم 

ٹھوں ۓ اناۓ سطلقن اور اناۓ ظاہر کیا نے - اناۓ مقید کیا 
۱ : مقید ہے رو کے لے 

ہے دی لئے معطلق سے جو متبیں ہو کر متید گی میں 
ٌ رک ہو 7 ۔- کائنات ٤‏ 


شنکر اچاریہ ء شیخ اکر 2 
ٍ9 ھ/۸/ ان کے مہید اقبال یں 


حضرات عینیت ٌ ذ٥‏ سنا قا چناء ا ۱ 
سا 5 ٍى لت شچہ ذ 
غیر و کے بھی ئل ہیں سرار خو ی‌ 


کے آغا 
ز میں انھوں ۓ 
ظ جات 
لم سی ر‌ آثار حخودی است 
(رچہ می لینی ز امرارَ خودی است 
صد جہاں پوشیدہ .اندر ذات ‏ او 
خی او بیدامت از اثیات "او 
. اپ 
ر جہاں حم خصومت کاشت, 
حویشنن را غی چّود پنداشت ات 
0 20020 ۰ 
٣‏ ا خود ‏ یکر اافیار نا“ 
تا فزاید لذت پیکار را 
سای ئامہ (بال 
مبٹل) میں اس حیقت کو یوں واج کیا ے 
لہ ودحدت ہے کثرت میں پر ادم, ایر . 
سو پر کہیں ے چگوں ے نظیر 
یہ عالم یہ . بت خائمٴ شتں جہات 
: ۱ 7 . 5 
پسند اس کو ٠را‏ ی خو نہیں 
7 سر و 
سمسسسھٛجْؿھٛچھى٘ىَٰؾچ ےِ : 
. (یقیب حاشیہ گزشتہ :صفح) 









کے 


ٴ دہ ۷۷۷۷۸ 


بھجت دے بعک ہے سن 





چورچچچچ یہ 


۵ 
من و تو سے ہے انجمن آفریں 
مگر عین عحفل میں خلوت نشیں 
چمک اس کی لی میں قارے: میں ے 
یہ چاندی میں سوۓ میں پارے میں ے 


دوسری بحث 


یہ تو ہوۓ ویدانت کے وہ بنیادی اصول جو اپنشدوں قام شازین 


کے ئزدیک 


سلم ہیں ۔ اب ہم ذیل میں یہ واضیح کریں گے کہ شری شنکر 


کی راۓ میں اپنشدوں کی تعلیم کیا ے : 
)١(‏ 'جو کچھ بھی ے دراصل انک :ہی ے نک دراعل عرت 


)) یہ وجود ء کاسل یکسائیت کا حامل ے۔ اس یں کوئی : 


2 


(م) 


)( 


آئ 


ایک پی ہستّی موجود ہے جسے برہمن یا پرم آنماں کہ ہیں ۔ 


اعتیاز یا اختلاف نہیں ہے ۔ یعنی وجود بجت یا وجود خال 
ہے جے دوسرے لفظوں میں شعور یا ادراک یا فکر خالص 
بھی کہ سکتے ہیں ۔ 

ادراک یا عقل یا فکر ء برہمن کی صفت نہیں ہے بلکد اس کا 
جوہر ذات ۔ یعنی برہمن کیا ہے ؟ ادراک مطلق ے ۔ 
آرہعن صاحب ادراک نہیں ہے بلکه خود ادراک ہے ء خود 
- 

برہمن ذات و صفات سے سکب نہیں ۓ ۔ اس میں ترکیپی 
کے راہ پا سکتی ہے ؟ وہ بسیط ے بینی |ہزاء ہے 
پاک ے ۔ 

لیکن اگر ایک کامل تَنیطظ ؤجود کے علاؤہ اور کسی آئے 
کا وجود نہیں ۓے تو ید دتیا کہاں ہے اور کنے موجود 
ہو گی جو ہمیں اھنے چاروں طرف نظر آتی ۓے اور جس میں 
ہم سب رت ہیں۔؟ ٰ۱ 

اس کا جواب یہ ہے کم ید برہمن کی قدرت کا ایک 'کرشہٴ 
ہے جو انسائی عقل کی دسٹرس ہے باہر ے ۔ اس قدرت کا 





لئ ظط رط نیا 











۱ . 
اصطلاحی نام اایاک ے۹ 
(ے) یہ مایا نہ توست (وجود) ے ؛ کیولکہ وجود تو صرف بزین 
کے لیے ثایت ےچ ؛ اور نہ است (عدم) ہے کیوئکہ بظاہر (کائنات) 
کا سبب ہے ۔ دراصل یہ مایا ٤‏ مبداء توہم (ھمیمزل کے نت 
(۸) اس لیے کائنات کا دجود تہ تو پرم ارتھہک (حتیتی یا وجود 
خارجی) ہے نہ پرتی پہاشک (وجود ذہنی جس کا مصداق خارج 


أ٦‎ 


میں موجوذ نہ ہو) ے بلکہ ویا وھارک (وجود حسی یا وجود 
دہی) سے یعنی بظاہر مشہود ہے مگر بباطن معدوم سے ۔ : 
(۹) مایا کے ذریعے سے برہمن نے اس کائنات کو جو درانل 
معدوم ے ؛ ہمیں موجود کر کے دکھا دیا ے ۔ 
)0( جب ہم برہمن کی شان تخلیق کا اعتبا رکرۓ ہیں تو ھی 
برہمن کو ایشور (خالق) کہتے ہیں ۔ 
)١)‏ یہ ٹالنات کم تو موجود ے ند سدوز ے بلک بت (نویوم): 
ہے ۔ چناہچہ شنکر کہتا سے ٹریم مپتیع خکم مٹھیاە“ برہمن 
موجود ہے اور یہ کائنات موہوم ے ۔ . 
3 متھ کا مطلب یں ہے کہ یہ کائنات قائم بالذات نہیں ے 
بلک برہمن کے سہارے سے قائم ہے ۔ جس طرح دائرۂ آتشیں 

ہمیں اس لے مشہود نہیں ہوتا کہ وہ قائم بذات خود رے 
بلکہ اس کا وجود ء شعلدٴ جوالہ کؤ گزدش دی والے پر 
نوقوف: ے ۔ اگز وہ گردش دست کو ایک لسے کے لیے 
بھی روک لے تو دائرہ معاً معدوم ہو جاۓ 0 





١۔‏ ہمارے زماۓ میں بریڈلے ۓ بھی یی کہا ہے کہ المطلق ہے مظاہر کا صددوز“ 
ایک ناقابل تشری طریتے سے ہوتا ہے د بات بھی نمی سے ”کہ فلدنقے کے 

. آخری یا انتہائی سوالوں کا جواب کسی کے پاس نہ ہے۔ کوئی فلستی آج 
تک یں نہیں بتا مُکا کہ خدا ۓ یه کائنات کب پیدا کی ؟ کیوں پیذا کی ؟ ِ 
کیسے پیدا کی ؟ کس لے .پیڈا کی ؟ کیا خوب کہا ہے اکب الہ آبادی؛ نۓ !.-ءٴ 


افاف راز سی عقل یا حد ہیں تی ا 
قلسٹی یاں کیا کرۓ او زٴنازا عالم کیا کریۓ < 


س0ع داد نا 


ے 


(+۱) جس طرح دائرے کا وجود صرف سرتیبٴ وہم میں ہے النی 
طرح کائنات کا وجود حسی یا وہمی یا ستبہٴ وہم ہی 
سا ۱ ۱ ۱ 
(:) ویدانت میں حلول یا اتحاد کی تعلم نہیں دی گئی ے بلکہ 
ادویت (نفی دوئی) کی تعلم دی :کئی ے ۔ 

(ر) ویدانت (اپنشدوں) کی رو سے خدا ہر غے میں جلوہ گر ے ۔ 

پر شے سے ظاہر ہو رہا سے مگر کوئی شے خدا نہیں ہے ۔ 
)۱١(‏ برہا ہی گی رز جن اس این ہے ۔ جہاں وہ نہیں وہاں 
کچھ نہیں ہے ۔ کوئی نہیں ہے ۔ اس کی وجد یہ ے کم یہ 

کائنات مظہر ذات ے ۔ بذات خود موجود نہیں ے ۔ 
(ے) آتما کوفنا کرۓ کا مطلب قناۓ ذات نہیں ہے بلکب اس 
کا مطلب ے آنا میں ایسا انقلاب پیدا کرنا کہ جیو آما 

ساری کائنات کو اپنی آغوش میں لے لے ۔ 

عم" رورق (فناۓے نفس) کا مطلب ے نفس امارہ کو 
ٹس مططئنہ میں تبدیل کرنا ۔ یعنی آتما یا نس کو اتنا بلند 
کرنا کە وہ پرم آتما سے ہم آپنگ ہو جائۓے اور پھر یہ 
ساری کائنات قدموں میں آ جائۓے ۔ شری شنکر فرماۓے ہیں 
کہ جب نفس پر یہ حقیقت واضح ہو جاتی ے کہ خدا کے 
سوا اس کائنات میں کس کا وجود نہیں سے تو آتما تمام خواہشات 
سے پاک ہو جچاتیق ہے ۔ اس کی نظر میں کوئی مادی شے اس 
لائق ہی نہیں رہتی کہ اس کی آرزو ی جاۓۓ ۔ ایشور کی یکتائی 

کا انکشاف اھموری (خود پرستی) کو فنا کر دیتا ے ۔ 
(ہ۱) آَوَدٴیا کا مطلب جہالت نہیں ہے بلک وہ علم ہے جو 
استدلال سے حاصل ہوتا ے اور ی۔ علم ادلی درجے کا علم 
. ہے۔ اس کہ ذریعے سے خدا تک نہیں پہنچ سکتے ۔ ود'یا 


003161400۷ 


ا حضرت مجدد الف ثائی٣‏ ۓ بھی کائنات کا وجود مرتبں' وہم پی میں تسلم 
کیا ہے ۔ اس کی مزید توضیح و تفصیل اپنے مقام پر آۓ گی ۔ 








۸ 5 : 
یی حتقق علم مرائتے سس حاصل ہوقا. ہے' نی آفاق 
... کے بچائے الس میں غور کرنا.۔ پر وۂعلم جوخدا: تک نہ 
ٰ پہنچا سکے ء آوٍدایا (جہالت) نے دوسرے افظوی مین یوں 
سمجھو کہ علم بالحواس ہ اودیا رے ۔ سشاہدۂ باطن ٤‏ ودیا ے ب 
جب ائسان مراقبہ (دہیان) کرتا ے تو اس پر یں حقیقت منکشنر 

ہوی ہے کہ ہر شے میں الواحد جلوہ گر ہے ۔ بھی حقیقی علم ےت جب -- 





تک ہم کثرت کو حقیقی سمجھت رہیں گے ؛ جہالت (اوكیً) میں گرفتار ۱ 
رہیں گے ۔ ج-۔" 0 
ا 
سن ح‫ 






-۔ گوس سی ای سرت ری لئ کڈ سعدی5 0 
رونتی٣‏ ء چانی٣‏ ء یدل٣‏ یم نوا بین ۔ 
روبی٣‏ فرماے ہیں : : کی 

عم چب بود ؟ اآنلکہ رہ - ۳ 

زنگر بنا رُ ذلَ . بزدایت ف٭ 
سعدی5 فرناے ہیں ٠َ‏ 
سعدی بشورے نتش ذوی شا لغ 

علمبکہ ۰- حقی لہ" 'مایداے جہالت 'استم بن 


دس 


721200 


فصل سوم 
شرح اپنشد (ویدانت) بزبان شنکر 

شٹکر اچاردہ کے فلسقے کی اہمیت : 
. کرت فک ارہ تق آذ رید گی خمومیت وہ ای ہیں وی 
‌ مفکرائہ جرأت اور منطتی ذکاوت پائی جاتی سے ۔ اس ے اپنے نظام فکر 

تدوین میں جس بلند پایە عتلیت اور ےپناہ منلق اور حریت فکر کا 
مظاہزہ کیا ہے ء اس کی جناء پر ء اس کاٴپیش کردہ نظام ء دنیاۓ عقل 
میں مایاں حیثیت کا حامل ے ۔ جنانچد ڈاکٹرج تی پا (اصومانٗت جیسے 
فاضل روزگارۓ عو کے ذیل خیالات کا اظہار کیا 
”'شنکر کا فلسفب  “٤‏ خالص قلسفیانم زاویںٴ لگ ۓ ء پنڈوستاق کے پیٹ 
مدارس فکز میں شبار ر کیا جاتا سے ۔ جرأت اظہار ء دقت نظر اور منطلی 
إ!. ‏ موثشگافیوں کے اعتبار ہے دفدالت کا کوئی مکتب فکر اس کا مقابلد نہیں 
کر سکتا۔!“ (مقدمہ بز برہم سوتر ضص ہ 0) 

یلیٹ ء210) لکھتا ے کد ید ہم آپنگی ؛ کا ملیت اور کہرائی کے 

لحاظ سے شنکر کا قلسفہ ء ممام, انل مدارس پک کا سراج ا 
. اذر بودھ بت جلد دوم ص ٗ َ0“ . 

شٹکر کے قلسفے کا بقور مطالعہ کرۓ کے بعد ایک طالی 
خواء آس تہ 
ْ ٴ منطتی موشگافیوں اور فلسفیائی لت سنچیوں کے اعتبار نے ہندوستان کا کوئی 

' تظام فکرء کے بی کرد ُغار کا نترب تی کز چیا - پر 


طوالت ہ ۔تنمبیل ہے قظم کھج ار ہیں ای رکم تی رع 
02 ا کیا جاتا ہے 





وندو بت 


2۹ 





۸۷۸۰۳ 





: برہمن‎ )١( 
حقیقتت سے رابطہ صرف براء وأست مشاہدے کی بدولت پی تن ہو نکا‎ 
.< ہے کیوٹکہ حقیقت محض ایک مابعد الطبیعی تصور نہیں ہے بلکہ ایک روحانی‎ 
ا و‎ 0 
قیقت کا علم ء قیاس یا استدلال کے ذریعے سے من ہو سکتا نک‎ 
۰ 0 رھ سرد رو‎ 
:  سہک برہمن کی منطقی حد (تعریف) نہیں ہو سکتی ۔ ہم صرف یں‎ 
سکتے ہیں کہ وہ (برہمن) ئہ یہ ےہ ء تم یہ نے ۔ جو ہستی ہمارے حواس‎ 
اور استدلال کی گرفت سے بالاتر ے ہم اس کی منطقی تعریف کر بھی‎ 
کیسے سکتۓے ہیں ؟ عقل اُس کی کەہ کو دریافت ہی نہیں کر سکتی ۔ اگر‎ 
۱ ٣ ہم اس کی تعریف کریں تو اس کی تحدید کر دیں کے‎ 
ہم ہم وہ بھی نریں نہد سکتے ک نہ لیگ ے کیوٹکہ یہ بھی غاریف‎ 
ہی کی ایک صورت ہے ۔ اس لیے ہم اہے لاثانی (ادویت یعنی وہ جس کا‎ 
ا ہر کر کا و‎ 
کی ای کا یو طلی بی ے "کک روسع  غفی اوک سال غرد‎ 
7 ۔ جو لوگ ایسا کہتے ہیں وہ ضعیف العقل ہیں کو سی‎ 0,2۵ 
: خالص وجود ے بلک وجود مطلق ے ۔‎ 
ل, کسی شے کی ہستی کا مطلب یہ ے کہ وہ موجود ہے ۔ اس عالم ک‎ 
ا ا ا ا کر ری ے ادیعا‎ 
5 کا قیام ؛ وجود کی بدولت ے ۔‎ 
ا بالذات ہے ۔ اؤحود‎ ٤ وجود از و اہدی ے ؛ وَاحت ہے‎ ۱ 
لاانی ے ؛ یکتا سے : مستقل ےہ متجانس ہے ۔ اضافات و تعینات کی بنا‎ 
پر یہ وجود مطلق ء اشکال ختلفہ میں ظاہر ہوتا ے - اشیائۓے کاثنات اسی:‎ 















ای ےر کک گر اق ضا دی اہم بت 
: نفخر رازی ء راز دار ردلیں ٭یدرے کہ سیت 
٢‏ اکر خموش رہوں میں تو تو بی ے سب کچھ۔ : 
جو کچھ کہا تو ترا.۔حسن ہو کت محدود : 
ےک ۱ ا (اصغر کت 








۱ 





2 
وجود کے مظاہر ہیں ۔- ۱ 
یہ وجود (ست) سراپا شعور یا ادراک (جت) ہے حقیقت اقصیل 
وجود اور ادراک ہے ۔ وہ تور ادراک جس سے یں عالم مٹور اور مستتیر 
ے ۔ برہمن ہی تو ہے ۔خالص ادراک ہوۓ کے اعتبار ہے ہر انااّۓ 
مقید قائم بالذات اور غیر ہے ے لیا ے ۔ ۔ ُٰ 
اگر ہمیں کسی بات کا یقین کاسل حاصل ہو سکتا ے تو وہ شعور 
ذات خویش ۔ ہم ہرشے کے وجود میںںاشک کر سکتۓ ہیں ۔ ہر تے 
کے وجود کا انکار کر سکتے ہیں مگر نہ اپنے وجود میں شک کر سکتے ہیں 
ئه اس کا انکار کر سکتے ہیں کیونکہ جب ہم اپنی خودی یا اپنے وجود 
کا انکار کریں کے تو اس انکار یا شکا ہی ہے ایک منکر کی ہستی یا اس 
کے موجود ہونے کا اقرا رکریں گے ۔ آخر شک یا انکا رکون کر رہا ے ؟ 
معدوم تو انکار کر نہیں سکتا لہہٰذا منکر ضبرور موجود ہے تتیجم یں نکلا 
کہ آتما (خودی) کا وجود بدیھی سے ء تاج دلیل نہیں ےۓ ۔١‏ 
حقیقة اقصول اگرچہ عالم اور معلوم یا موضوع اور معروض کے امتیاز 


وت ماورا ے تاہم وہ ہبارے لیے بالکل مجہول نہیں ہے کیونکہ دراصل 


دہ ہباری خودی کی عینے ۔ 





١۔‏ شتکر ۓ یہ بحث اپنشدوں کی تفسیر میں تفصیل کے ساتھ لکھی ہے ۔ اس 
سم ىہ بات پایں' ثبوت کو پنچ سکتی ہے کہ وہ آنما (خودی) کو حق 
سمجھتے ہیں ۔ انام غزا ی7 اور ڈیکارٹ ۓ بھی بعینہ اسی طریتے ہے خودی 
کی ہستی پر استدلال کیا بے اور ہمارے زمتۓ میں اقبال ۓ بھی یہی طریقں 
اختیار کیا ے : 

اگر گوئی کد 'سن؟' وہم و گان است 
تمودش چوں ممودر این و آن است 
بگو بامن کہ داراے گان کیست 
یکے در خود نگرء آں ے نشاںن کیست 
خودی پہاں ز حجت ے نیاز است 
یکے اندیش و دریاب ایں چب راز است 
خودی را حق یداں باطل ‏ ندار 
خودی را کشتر سے حاصل مبندار 
(گلشن راز جدید مشمول ید زبور عجم ء؛ صےمءم) 


-. 
٠ 





٢پ‏ 
برہمن ؛ وجود مطلق ہے ؛ لامتنابی شعور ہے اور سعادة اعلٰی ہے۔ 
وجود ؛ شعور اور سعادۃ ؛ برہمن کی صفات نہیں ہیں بلک برہمن کی ذات 
. اتھی سے عبارث ہے ۔ یعنی برہخن جنان سو زوپ (درک بالذات) ہے 
ئہ کہ جنان گن آسریہ (صاحب صفت علم) علم یا ادراک رہن کی ات 
سے مہ کم اس کی ٴصفت ۔ ناف ِ: ان ۱ 




















جب ہم برہمن کا تصور بجحیثیت برہمن کرے ہیں تو ایے ٹرگن 
(بفیر صفات) برہمن کہتے ہیں ۔مگر جب اس کا تصوز بحیثیت خالق کر ے 
ہیں تو اسے سو گن (صاحب صفات) برہمن کمہتے ہیں ۔ بالفاظ ذدیگر ایے 
ایشور کہتے ہیں ۔ برہمن اور ایشور دو ہستیان آیا دو مختلف وٗجود نہیں 
ہیں بلک ایک ہی حقیقت کی دو شائیں ہیں ۔ وجود مطلق ایک زندہ حتقت 
ہے جس میں تخلیقی قوت پائی جاتی ے اور جب ہم اس کے تخلیقی پہلوٴ 
کو ماراٹر رکھۓے یں کو برسن کر شور یدن ہیں ۔ 
کائنات کی حیثیت : 0 :' 
تمٹکر کی راے میں یہ کائنات خقیقی نہیں ہے لیکن وہ معدوم بھی 
نہیں ہے ۔ اس کی تفصیل یں ۓ یں ی* ٠‏ 
() یہ کائنات ست (حتیتی) اس لیے نہیں کن صرف برہمن ست 
(حقیقی) ہے ۔ اس کے سوا .کوئی واجب بالذات نہیں ے ۔ 
(:) یہ کائناتِ اہت .(معدوم) اِس لیے نہیں کم وہ مشہود و 
حسوس ہے ۔ عدم کو نمود حاصل نہیں ہؤ سکتا ۔ 
خلاصہٴ کلام یم نے کہ کائنات حسوس تو ے مگر در حقیقث موجود 
بات ہے ۔ اس کا وجود خقیقی نہیں ہے بلک سی سے یا وہسی نچ 
ای بات کر قاع کرت لو ہے عوکر یرہ شب وت“ 
اقسام بیان ک ہیں : پک وہہ ا 
(الف) وم ارتھک یا وجود حقیتی یا ست ((9عظ8) جیسے برہمن جو: کا 
خالسن سد ہے ۱ 


(ب) ویا وناگت یا وجود حسی یا., وہمی واقعی (ڑع ہد د:ط۶) 


أ۵ سور سم سو 


جییے ستمار یا کائنات جو قد ست ہے تل ات یلک تتھ ہے۔ 7 


۷۳" 
(ج) پرق بھاشک یا وجود ذہنی (11108979) جسے وہ صورتیں جو 

۱ خواب میں نظر آتی ہیں ۔ یہ بھی نمُتھ ہیں ۔ 
(رہد) است یا معدوم وہی اختراعی (ادمعد0)) جیسے بامجو عورت 

گکاوٹا کو لاف ک ری را سۃ 

یہ کائنات نه تو ست (موجود) ہے ند است (معدوم) ے بلکە متھ 
ہے یعنی موسوم (فغریب نظر) ہے ۔ اسی کو ”مود ے بود؛؛ بھی کہتے 
ہیں ۔ دیکھو تو نظر آتی ے مگر غور کرو تو اس کی کوئی حقیقت نہیں 

ہے ۔ بالفاظ دیگر بظاہر موجود ہے بباطن معدوم ے ۔! 

. نتکر یۓ فریب نظر کی دو نثالیں دی ہیں : 

)١(‏ ایک شخص نے اندھیرے میں کچھ دیکھا ؛ اس لیے تمتیق 
نہ کر سکا کد کیا بے ۔ گان کیا کہ سانپ سے لیکن جب 
روشی ساتھ لے کر پاس چا کر دیکھا تو معلوم ہوا کہ 
دراصل رسی ہے جے سائپ سمجھ لیا تھا ۔ 

بالفاظ دیگر ء سائپ معدوم ے مگر اشتباہ نظر کی بناء 
پر :ری کون سای یقین کر لیا ۔ اس کیائنات کیا حال بھی 
اہ ای ے۔ دراصل ظابر تو۔ایشور و زہا ے لین ہم آىی 
کا فطل ہا اس ک ظہو ر کو حاقات سی زرے ہیں ۔ یمعنی 
جے ہم کائنات کہتے ہیں یں دراصل جاوہٴ ذات ے ۔٣‏ 

(م) ایک شخص سبز یا سرخ رنگ کی عینک لگا کر سقید گھونکھے 
کو دیکھتا ہے تو وہ اسے سبز یا سرخ نظر آتا ہے ۔ لیکن 
جب وہ عینک اثار کر دیکھتا ے تو اسے معلوم ہوتا ے 
کہ دراصل وہ گھونگھا سفید ہے ۔ اس کی سبزی یا سرخی عض 





1ہ اقبال نے بھی ہی کا ے ‏ 
اک تو تج کا حق ہے اس حا مین 
باق سے 'ممود سیمیائی 
٢۔‏ ''یە کائنات اپنیٴ تفصیل کے اعتیار ہے ۔سالات بادی کی بیکالکی حر کت ہے 
لے کر فی السانی کی آزاد حرکت تک ۔۔۔ کچھ نہیں ے مگر الاۓ کبیر 
.. (خدا) کا جلوۂ ذات'' ۔ (تشکیل جدید اللہیات اسلامید ؛ صضص رہ) 





٦۹ 
۷۷٥.۰ 





پا کا 

یت جریے۔ ١‏ و 

چل طال میں سالب مھیر ے٠‏ دی سے وی ]کو سالیہ ابچ 

لیا تھا ۔ اس دوسری مثال میں گھونگھا موجود ے* ۔ صرف:اس کی رنگت 

میں دمڑکا لگ گیا اگر عیٹک میز یا درخ شد وو تو ہم اس ِکھونکڈے 

کو سبز یا سرخ لم سمجھتے ۔ ا کر سے چ 5 

بھی آتما کی مثال ےء یعنی آتما (حخودی) کائنات کی عارح قریپ: نظر 

- نہیں ہے بلک خود برہەن (كةا) ہی ہے چق ہر کو باگل ما 

(خودی) نظر آ رہا ہے ۔ یعنی تم جے آتھا ۔سمجھ رے. ہو وہ دراصل: 

پرم آتما (خدا) ہے جو تعین (آبادھی) ک وجہ سے آتما نار آ رہی سے ۔ اگڑ 

تعین کا کے زمیتکر اتار دی چا ے) تو پرم آنما (خدا) نظزٴ 

آے لگے کا 

جس رت بل سے و ہے بک ق وج ۓ آئے 

سبز یا سرخ سمجھ لیا اسی طرح دراصل خدا واقعی موجود ہے مگر ہم تۓے 

تعین سے دھوکا کھا :کر ایے خودی سمجھ لیا ۔ حقیقت یہ ہے کہ لیلئیں 
کے لباس میں خود خدا ظاہر ہو رہا ے ۔٣‏ 

سس ری سیر یت فریب نظر نہیں ہے بلک حق 

ے ۔'' وہ دراصل برہمن (خدا) ہی ہے جو آپادپی (تعین) کی وجہ ۓ 

لٴ( بشکل خودی ظاہر ہو رہا ے ۔ 






















١۔‏ اقبال بھی یہی کہتے ہیں : 

اگر خوابی خدا را. فاش بینی > خودی را فاش تر دیدن بیاموز 

اگر زیری ز خودگیری زبرشو ۔خدا غواپی بخود: ئودیک تر شو' 

20 ز دریا سوج گوناگوں بر آمد : زتے رن :پرنگ چو پرآمد, “ 

کے در کسوٹر لیللی فروشد _ گہے در صورتِ بجنون پرآمد (مئری) 

شذکر فرماے ہیں کہ یہ عالم تو نمود, سیمیائی ے مکر خودی. جق با 

ہمارے زساۓ میں اقبال ۓ اسی تعلم کو یوں پیش کیا ہے : 

اک تو ے کہ حق ہے اس جہاں میں 
پک باق ہے نمور ۹ سیمیائیٰ . 
اور سے : مہ کش ام 

ا وجود کوپہار و دشت ٴو در پیچ 

چہاں فانی + خودی: ای ء دگز پیچٴ ۔ 





تو کی (نجات) کس کی ہوتی ؟ اس صورت میں تو اپنشدوں کی ساری 








ٔ۲ 
جیوآتما (خودی) سنسار (کائناتت) کی ظرح متھ یا قریب نظر نہیں 
ہے ۔ اگر آتما بھی سنسار کی طرح غیر حتیتی یا موہوم یا فریب نظر ہوتی 


تعلیم پی سہمل اور باطل ہو جاتی ۔ تس ٠‏ 

دوسرے لفظوں میں یوں سمچھوکہ ”انا“ باطل نہیں ے بلکد حق؛ 
ہے ۔ ائساتوں تے اپنی اودیا (جہالت) ی وجہ سے اس انا کو ء جو دراسل 
حق (خدا) ے ؛ غیر حق سمجھ رکھا ے ء جس طرح سقید گھونکھے کو 
سرخ سمجھ لیا ۔ شنکر کا اپدیش (پیغام) یہ ے کہ انسان کا فرض اس 
اودیا (جہالت) سۓ باہر ٹکلنا ے ۔ جب انسان پر حقیقت منکشف ہوق ے ۱ 
تو انے بعلوم ہوتا ے کہ آتما اور پرمانما میں کوئی بھید (فرق) نہیں ٰ 
ہے ۔" یعنی خودی غیر حق نہیں ے ؛ وہ حق پی ہے جو مقید یا متعین 
ہو جاے کی وجہ نے غیر حق نظر آ رہا ے ۔ 

اگر انسان گیان (عرفانِ) اور دھیان (مراقیم) اوز مبادھی (استغراق 
نام) سے کام لے تو ایے معلوم ہو جاۓ گا کہ میں وہ ہوں ۔ چتانچہ اپنشدوں ١‏ 
کے مصنفین یعنی مہارشیوں (عرفاء) ۓ صاف لفظوں میں یہ نوید سٹائی ے 
0-۳ ٗ . 


‫َ 





و۔ علامہ اقبال ۓ اس خیال کو یوں بیان کیا ے : ٦‏ 
خودی ‏ را حق. یداں باطل مپندار _ خودی را کشتر ے حاصل ہپندار ٘ 
٣‏ اقبال ۓ اس بات کو یوں بیان کیا نے : . ' 
کرا جوئی چرا در پیچ و تابی کہ او پیدا ست تو زیر نتابی ۲ 
تلاغیر او کنی ء جز خود نہ ینی تلاشر خود کنی ء جزو او نیابی ١‏ 





اگر زیری ز خودگیری زبر شو خدا خواہی ؟ بخود نزدیک تر شو 
اگر خوابی خدا را فاش بینی ‏ خودی را فاش تر دیدن یاموز 


زسین و آسمان و چار سو ٹیست دریں عالم بجز ال ہو نیست 
خرد ہوئی ے زمان دسکاںک زناری نہ ہے زماں تہ میکاں لا الہ الا الہ 
َ۴ اسی لکتے کو ایال ۓ اپنے دلکش انداز میں یوں بیاق کیا ہے : 
جنھیں میں ڈھونڈتا تھا آمانوں' میں زمیٹوں میں 
وہ نکلے میرے ظلمت خائہٴ دل کے مکیٹوں ہیں 
۱ 


۸۷۷۸.۱ 





۴3 
شری شٹکر فرماے. ہیں :کہ دورا: تو بلوجود ‏ نی : تا ےت وجود . 
حقیی تو صرفا برہمن (اللہ) ہیں منحضر ۓ ے ”ایک ادؤم“ اس لۓےوہی _ 
ذات واحد لاشریک:ء پر شخص میں جلوہگر ے - بزہم'(خٰذا) سَتَ (حق) 
سے جک الم متھ للا یر اور قنور پر ھا کی :بھید (ترق) 
کے رت ڈ وہ جچادز 2 ٢‏ 
قص مختصن کہ ھو' سے :۱ء ف کی اوس ہی ا 
() برہم (خدا) ہی حقیقت. اقصبی ٥ء‏ وہ واجب:الوجود۔ ے۔ ا 
اوک سو گول سو نو یں سو یں ۶7 غ 
.(ب) وبی خداۓ واحد اِس سنسار۔(عالم) کے مشہود: ہوۓ کا 
. سیب ہے ۔ ید سنسار اس کی مایا :(قدرت تخلیق) کا کرشم 
ے ۔ وہ اپٹیٰ مایا کے ذریعے ہے نیست کو ہست' کز کے 
دکھا رہا ہے“ ۔جیسے نتطمٴ آتشیں کو گردشٰ :دو تو ذائرة 
نظر آتا ے موس سی س ہے ۱ 
آتایےا۔* اس و دراصل جدا:موجود:ے | امگر ہمیں' 
منمار نظر آتا ے۔۔گہم انز ہاتھوک: گردٹش روک دیںٴ 
دائرہ غائب ہو جائۓ گا.۔ اسی ۔طرح خدا انی مایا لیت 
قدرت) روک لے ء یہ عالم غائب ہو جائۓ گا ۔. 
ج وہی خداۓ واحد ء موجؤد حقیقی بٹکل خودی ظاہر 
ہو زہأ سے ۔ - تعین کی وج سے ہم خدا۔ کو خودی سمجھ 
رے ہیں یی ا ا و کا 






















کک ماما بای ات 


سقضمسضصسمے 
و۔ اس ٹکٹۓ کو استاد ۰ حضرت بیدل٣‏ ۓ فراع فا کیا - 
ز سی عالم دل غاقلم ‏ ورتہ حباب 
سرے اگر بگریہان قرو پرد ×آدویا سٹ٠‏ 
نح 


یں خودی ہنوئی ے زان و مکاں کی زنتّاری 1 لے 
۱ ہے لی سے :زان :تم“ مکاں ‏ لا الہ الا تھا زاقال) 
۳۔ پرسے ایں باطل_ حق ..پیرھن۔ ئیزیہ ود خی سر 
کے اق لاہوجود: الا ۔ ہو اہ ۰ ط >: (اقبال) : 
-٦[‏ . ہمہ از وہم تست ایئ, صورتر ۔ غیوں ۰ 


7ں ا فیا 


۔ سرخ سمچھ لیں - و 
.٥(‏ عالم ء حق نہیں ہے بلکد متھ (فریب نظر) ے ۔ 
)6 حودی عین حق ہے یعنی بخدا ے جو متعیق ہو جاۓ کی وجہ 
سےزفگل ٹردی :کتار آ ریا ہے۔۔جس:طم ہر منین ول 
کک وجد بۓے موج نظر آتا ے ۔ 
شری شنکر ۓ رسی اور سانپ کی مثال اس لیے دی کہ وہ یہ ثابت 
کر مکی کا کالنات آڑٹی وس وی اہنے وجود حسی کے نے خدا ی ہیع۔ 
ہے لیکن اخدا اپنی بسی کے لیے کائنات کا محتاج نہیں ے ۔ اکر خدا 
ثمر ہوتا تو یہ کائنات بھی نہ ہوتی ۔ لیکن اگر کائنات فنا ہو جاۓ تو خدا 
بدستور باقی رے کا : 
برہمن تہ ہوتا تو دنیا نہ ہوق 
جو دلیا نہ ہو تو برہمن رے گا 
يہ رابطہ یک طرفہ ہے ۔ کائنات تو خدا کی محتاج ے مگر خدا کائنات ا 
کا محتاج نہیں ے۔ <٠.‏ 





۸ھ ٭۔ 


اس لک کو_ویورت واد کہتے ہیں ۔ ویورت کا مطلب ہے محض ا 
۱ شہود جے انگریزی زبان میں ۸20:٤‏ کہتے ہیں جس کا مطلب ہے ١‏ 
' ظہور یا بروز۔! گویا سنسار ایشور کا ظہور ے ۔ اس کے مقابل خودی ١‏ 
(آتھا) ایشور کی وف اق ىا ھیں یا نود ے ہے اگوی ہیں ۱ 
ھمناد مزا( کمہتے ہیں ۔٢٣‏ ۵ 
برہمن ؛ کائنات کی اساس (وھدہءمہ) ہے گر کائنات سے دوراء الوراء ٦‏ 
ے - کائنات میں ہر دم تغیر ہوتا رہتا ے مگز برہن ء غیر کائنات ے ء ۱ 
وراء الکائنات ۓ اس لے وہ اس تغیر سے متاثر نہیں ہوتا ۔ _ ١‏ 
برہمن اس کائنات کی علت )0٥09٥(‏ نہیں سے ۔ علت و معلول کا ١‏ 
سلسلہ بقول شنکر ء اس اقلج ماد ہیں کارفرماً ۓے ا بوہین سی ذاتء 
أ 





سسسکسیسس 


ا لدی مار کو:دیکیۓ یتر اانا مُعاوم ہو متا سے کہ کوٹ ہے. جس تا 
یہ ایا زرچای ے۔۔ ۱ 


۲۔ . خودی را۔ از دوجو حق وجودے 
خودی را آز نمور احق ممودے رایالں : 
1 
٤٥َََُج‏ 
سچسہ ہہ ہر رش .۸۷۷ 


"رم 
عالم مادی اور اس کے قوائیِ نے بالاترہے یدب چا ےا 
ہم برہمن کو بجازاً علد یائنات کہہ سکۓ کت لف ا 
علت نہیں کہم نک کیولکدہ وہ اعلت کو معاول کک بتولہ نے پالائر ےر 
۱ اس کائنات کو خواب بے بھی تعبیر نہیں کر ٹک کیوفکی نتواب ' 


میں کوئی نظم .اور ترقیب نہیں اپوتی لیکن اس کائنات میں نظم و ترقیب _. 
پائی جاتی ے ٠ <٠‏ ۱ مت 














کاو کے لن کت 


مایا : مر کی و 
ہم نے اوہی بیان گیا کی کر می ے ا بے ٦‏ 
اس لیے مایا کی وضاحت شی اہ سی سے میں 


کہتے ہیں : ےا . 
ا اس دنیا کا ظہو 
۰- مایا نس مبت ہے قب است سےا تو پھر ہے :کیاتؤ: ای زاز کو 


نہیں سمجھ سکتے ۔ یہ راز اروا یی ناقابل بیان ے“:: 
برہمن تو مادیات ہے ا بالاائر, ػۓے مگر یذ اس کیئ ئ. مایا کا کزشن'ے کہ 
شے. چؤ دراضل معدوم ہے“ ہعیی موجود نظر آتی نے ٹکو یں 
کائنات جائ رسای سیوا و اس لیے ' ہم اع معدوم :ہیں 
کہہ سکتے لیکن غوز و فک رکرنۓے ہے یہ بات پایا“ اوت 'کوٴبٹ چا 
نے کم اس کی کوئی حقیقت نہیں ہے۔ یہ دراصل معدوم نے لن حب" 
اسی طرح مایا بھی نہ موجود ہے نہٗ معدوم سے نت ن يہ مایا اس وہمی 
واقعی دلیا کی علت ے یہ دتیا وہمی: واقعی ۓے: ن ہمیں فظر آتی کے ام 
ہے دائمٰ ہے ۔ ویسی :اخترامی. یں ہے کسی ہمارے ڈوت۔ یا خیل ای 
اختراع نہیں ے _)؛ - 2 
ِ' یف فیدائت نے یدکھا یا کترماا رید دایزًنٰ بَا 
(الف) .اپنشدوں کی تعلیات یىی دو سے وہ غیز حقیق ے نب“ 
(ب) ‏ اپی'ماہیت کے لحاظ ہے ثاقایلٴ تنٹرج ے ن ۔۔ 
(ج( لیکن عملی (ویا دہازک) زاویہً :نظ سے تلاقیہ وہ نی اس 
یں سے جو ہست کا مصداق سے : وت 


ایک 


آ 

۔ بالفاظ دیگر یہ نات بھی جو مایا کی فعلیت کا کرشمم ے ٤‏ عملی 
زاویںٴ نظر نے ہست یا موجود نے ۔ 

شری شٹکر نے اپنی قابل قدر تصنیف ”'ویویک چدا مانی“ .میں 
لکھا یے کہ نایاء خداۓ پرترین ,کک پرترین سور سے وقوف 

صرف عقلمندوں کو ہو سکتا ے۔ 

علائۓ ؤویدانت نے اس لفظ کو ء شنک کر کے فلملے کی ٹٹزع ہیں +-ْ 
عتتاف معاق, ہیں استعال کیا ۓ۔ ایک ىعی وه ے کہ کو السات وو 
حادث بالقدع کے سئلے کو حل نہیں کر سکتا ۔ نہ سائنسدان ء نہ فلسفی 
مس منطقی ء تە مم ء نہ پنڈت ء ننگیانی ء نہ مولوی ء ئن صوف ء نہ عابد ؛ 





۱ 

ا 
ٴ 
: 
١‏ 
7 


نہ زاہداء ئہ رشی ء لہ می ء نہ پیر ۔ 

وہ سوال آسان لفظوں میں یہ ے کہ حقیقت اقصول یا خدا کا جو 
' واجب اور قد اور واحد ے ء اس کائنات خلقت سے کیا تعلق یا رابطہ 
٦‏ یا سمبندھ ہے جو یر حقیقی ہے ء ممکن ہے ء حادث او رکئیر ے ؟ 
۱ شنکر اور ان کے شارحین و متبعین : متفق اللسان ہیں کہ ہم ہرگز 
۱ اس ربط کو نہیں سمجھ سکتے ۔ یں تو انسانی طاقت ہے باہر ے ۔ کوئی 
).. شض ری بتا سکتا کہ یں دٹیا خدا سے کیہے ظاہر ہو ۔ 
۱ چوٹکہ خدا اور کاثبات میں یکسر تباین اور تخالف بلکە تضاد کی قسہت 
ے ء اس لیے اس سلسلے میں انسان کی تمام عقلی کاوشیں ے کار ہیں ۔ ہم 
. عقل انسان کی عاجزیِ اور ے چار گی کو ”ایا“ سے تعہیں کرتے ہیں ۔' 





وہ اس سسئلے میں تمام حکاء ے اپنی غاجزی کا اعتراف کیا سے ۔ چنا چہ 
عارف شیرازی قرماے ہیں : 
۱٠‏ . حدیث از مطرب و ے یذ راز دہرکش جو 
کی کیں نکشود و تکشاید بحجکمت ایں معا را 
۱ | کیں.ال آیادی لکھتے ہیں : 
انکشافر راز پستی عقل کی حد میں نہیں 
فلسغی یاں کیا کرے اور سارا عالم کیا کے 
مپرا نظریں تو یں ے کہ خدا کا انکار کر دینے ہے بھی یں مع حلل نہیں 
ہوسکتا ہے کہ ید جانات :کے افر کر بدا ہوق × اس ددایلے رت 
سائنس بھی سپر انداز ے ۔ 





۸۷۷۸). 


00 


اس نے ایسا کیوں کیا اس کی کا ضی پارے زوا کا ہوا ے ۔ مو ۔ 


۷۸1+ "00 


۵۰ 
لد کا را ماود رص لے المایا٤)‏ سے 
سے یعی اس کی ابتداء اس کی انتج ء اس کی ماشہ اہن ی توعیطر 
پا لماح مال ود ا میک 


۱ جا 7 . 

















دوسرا عی یو ے کر مایا ایشور کی ٭ 
سے دہ بر گی عم ظاہر ہو وہ کے ۔ 


۱ تیسرا معنی ٔ یں زع کی سا می زی کی کل 
اعیان یر می ا ا رج 
صدور یا ظہور ہوتا ے ۔ ۱ ٰ 

۰ جیو آتما (خودی) مظہر ذات ت باری ے سے دعردی اہر اخدا میں کیا 
ا ا ا ا و ا 

رک مسر سیر کک 
چاہتے ہیں تو ہمیں.آوڈیا کے طلسم کو باطل .کرتا گا کی و نے 

ا اب کر مد درس وج ۱ ۱ ۱ 
معلم 7ئ 1 : 5 : و ۰ 

۱ ا ا جم ہز ما : و کے ۱ 

گلا ظا بقل بس نیں ہیں ے کیولہ 00 









وھنایشور نغ/ 
رچائی ے اور کی شخص' اس ز (ایشور) نۓ نہیں اپوچھ سکتا کر 


ار عق ری - جو چاے کرے و ند 0 7 








ڈنو ہیں ف2 نریڈ رت کے کو 
)2 قرآن, بھی بھی کہتا ہے کہ وہ ہ فَعالَ لا یرید بے >. و ا ہہ سی 
ایپ ٍ . نت“ اس کگ وة تھے ناوت ٠‏ 


بح کیجے کول بخھیں :ا کی آلہ ۰ 





اھ 


لیکن أویا کا زائل کر دینا ء یہ ہبارے بس میں ہے ۔ اور جب ایک 
شخص اس طلسم (جہالت) کو باطل کر دیتا ے تو ایۓے معلوم ہو جاتا 
ے کہ اناۓ مقید اور انائۓ مطلق میں بلحاظ وجود عینیت سے ۔ ہاں باحاظ 
اودیا ک وجە سے ہم اپنے آپ کو غیر حق سمجھتے ہیں ۔ اس اودیا 
کو مٹا دو ۔ خالص برہمن وہ جائۓ۔ گا ۔ جس طرح جب مایا کا کھیل ختم 
ہو جاۓغ گا تو خالص برہمن رہ جائۓے کا ۔۔ جس طرح برہمن ہے مایا سسبوط 
ہوئی تو ایشور جلوەگر ہو گیا ء اسیٗ طرح برەمن ہے اَفِرٌ یا سبوط ہوئی تو 
آتما جلوہ گر ہو کئی ۔ : 
اناۓ مقید دراصل اناۓ مطلق ے ۔ غیریت کا احساس اودیا سے 
پیدا ہوا ۔ 'لہلٰذا مقصد حیات ء نغرفان (گیان) ے ء یعنی اس بات کا یتین 
0 حاصل کرنا کہ آتما اور پرماتما میں کوئی بھید نہیں ے ۔ 
١‏ اس کی ثثال ایی ہے جیسے سورج گرہن کے وقت ہمیٰں یں حسوس 


افص یت ر6 
امیا سے 





ہے 


سپ حہ مسر کسی سک مس چ3 





ہوتا ے کہ سورج کو گرہن لگ زہا ے حالائکد یہ حعض فریب نظر ہے ۔ 
سورج میں کوئی .تغیر واقع تہیں ہُوتا ۔ سارا فتور ہباری غلط بینی کا ے ۔ 
اور یں یہ غلط بینی ہاری غلط وع سے پیدا ہوئی یَعنی ہم ایسی جک بیٹھے 
ہیں کہ ہمارے اور سورج کے درمیان چاند کاٴ پردہ حائل ہو گیا ۔ جب 
چائد پیارے: اور سورج کے درمیاں سے 'ہٹ جاتا ے تو سورج ہمیں ویسا 
۶۴ ہی نظر آے لگتا ۓے چیسا ,کہ وہ دراصل ہے ۔ 
۱ ' ۔اسی طرح اگر ہارے 'یعنی اناۓ مقید (خودی) اوز االۓ مطلق کے 
درىیان اودیا:(جہالت) کا پردہ حائل ہو گیا ے ان کو ہٹا دو تو صاف 
. نظر آۓ لگۓ گا کہ انا مقید دراصل افاۓ سطلق. ہے ۔ 
ے۔, جچوالت ک ازالر کا رن 
ذری: تنگر نے جہالت کے ازالے کے لیے مکمل دستور العمل پیش 
"کیا نے اس کے مطالعے ہے یہ معلوم ہو سکتا ے کہ انھیں عقلیت کے 
ساتھ ساتھ روحائیت میں بھی یلند مقام حاصل تھا ۔ 
پہلی بشرط : ویراگ ہے جس کے لغوی معنی ہیں ان امور ہے قطم نظر 





١۷۷۷۶۵۸. 


× 













کرنا جو دل کو خدا سے غافل :کز :دیں ۔ لح خرف یل کو یہ) ۱ 
دیراگ کا حصول چار باتوں پر یوقوفا ے و_-' ناو ۰ 
(الف) ‏ .قانی اوز۔ بای : میں امتیاز ::کرنا: کی فی اطیاب: نۓے 

اظم نظر کرتا ۔ : 

(ب) _لذات دنیوی نے کتارہ کشی ۔-ٴ 7 کن 

(ج) اپنے اندر چھ صفات پیدا کرنا مین ہزھیٹکاریٰ > 

ترک امور لایعنی ء ہمت مردانمء یکسوٹی افر ذوق یتین ۔ 

)ك) .حصول حریت کاملہ کا جذیہ پیدا کرنا ‏ 
دوسری شرطٴء ت کیم“ نفس ہے اور اس کے تین سراحل ہیں 
علعٌ آولَ ٭ مرشد کامل کی صحبت اختیاز کرنا ۔ ۱ 
مہحلبٴ دوم ء : کے کزرفىق 8کںے ۔ اس.کی 'تقصبیل یم ہے کہ پہلے' وت عیداقت 
کا علم حاصل کرو کد ”لاہوجود الا ارڑہ٤٤)‏ آینی مبجن, 

(ذاٹ: حق) کے سوا کوئی شے حقیقی امعنی میں موجود۔ 

نہیں ہے ۔ اس کے بعد اس قال کو اھتا حال بناؤ _ ٘ 

محلم“ ہوم : دھیانِ (مراقبہ) یعنی ائبۃ دل کی آنکھ ہے اس کے درشن 
کر ھکیولکە مقصود حیات ء مض علم خدا نہیں ے ء بلکہ. 

. دیدار خدا ۔ے ۔یعنی سالک کو اوھ (یراہ راہٹ یشاہدم) 
ہوجاۓۓۓ کم کائنات میں 6۳ کے سوا مرو موجود ۱ 

نہیں ہے ۔ : ۱ : جات 

چپ سالک اھ ان کا سغاو کی لوا سے توا وڈ کشر ارات ' 
ے۔ اسے حقیقیٰ حریت, حاصل ہو جاتی بے یعنی تمام :بندھن: وط جابے اقم 
ئہ اسے کسی سے خوف باق' رہتا ہے اور ومالم :کی سے کوئی ‏ توق 
رکھتا ۓے ۔ جب کسی میں کوٹی قدرت یا طاقت ہی نہیں حم " 
خؤف کیوں ہو:؟ اور جب کوئی :کچھ دے تی ہیں . سکتا: تو کی نے 
طمع بھی کیوں ہو؟ اہ وہ جالت لے جئے.شبکر آچاریہ ے -حریک لس 
سے تعبیں کیا ہے ذ جب انسان جیون مکٹِ ہو:جاتا ےا تو وہ اپنی: زا 
خلوقات کو نفع پہنچانۓۓ اور ان :کی منیوا کوننے کے لن وق ف کر دیتا ےآ 
"کہ اہ خی او دو ہہ یکا ایگوہ جیا یآ 





۲۷۸۸۶۹۰۴۸ 


ات رن 


ا 


کی یت 


وک ا 


یبور سے ہے جا 


سی 


ى 


و 
پر شے میں اپنا محبوب جلوہگر نظر آتا ے ۔ وہ سب ہے حبت کرتا ے 
کیونکد اس کی نگاء میں سب, اپنے ہیں ء غیں کوئی نہیں ۔ 
ویدانت (وحدۃ الوجود) کا عقیدہ انسان کے اندر بٹی آدم کی خدمت 
اور ان پر شفقت کا جذیہ پیدا کر دیتا ے ۔ وجە یہ ے کہ حقیقی توحید 


مام خود ساختہ امتیازات کو مٹا دیتی ے ۔ عارف کی نگاہ میں ہر شے مظہر_ 


ذات ہے ؛ اس لیے وہ کسی ہے نفرث نہیں کر سکتا ء کسی ہے عداوت 
مر سیا و تک کا و نہیں اہ کنا سد اس کی لگاہ .میں پجدر اور 
مسلان ء کالا اور گورا ؛ مغری اور مشرق ء مندر اور مسجد ؛ عورت اور 
مرد ء دولتمند اور مفلی ء عالم اور جاپل ء تکوکار اور بد کارء شری 
اور رذیل ؛ شہری اور دیہاتی سب انساتق یکساں ہو جاتے ہیں کیونکی 
"سب میں اسی کا جلوہ ے ۔ 
آخر میں ہم شری شنکر کی گراں بہا تصنیف ”ویویک چودامنی)؛ 
سے کچھ اقتباسات پیش کرۓ ہیں جن کے مطالعے سے ان کے خیالات سے 
بخوبں آ گاہی حاصل ہو سکتی ہے : 
۱ +۔ خدا کا عرفان اس شخص کو حاصل ہو سکتا ے جو صاحب 
عقل ہو ذبین و فطین ہو اور حصول عرفان کا شوق رکھتا ہو۔ 

٢ں‏ حصول عرفان کے لیے یکسوئی .اور توجە اشد ضروری ے 

۳ جو شخص اطینان قلب سے حروم ہو ؛ دنیا میں گرفتار ہو ء 
جیں نے اپنے نفس .کا تزکید نہ کیا ہو ء جسے اپنے حواس پر 
قابو نہ ہو جو سراقید اور جاہدہ تہ کر سکے وہ عرفان حاصل 
نہیں کر سکتا - ۱ 

۔ اگر برہمن کو مقصود بنا لو ء اگر اس ہے محبت کر سکو اور 
اس کی یاد ے لذت حاصل کر سکو تو حواس پر قابو پا سکۓ 
ہو ۔ اور اگر یہ نعست حاصل ہو جاۓۓ تو ”من (تقی امارہ) 
پر تایو پا سکتے ہو۔ اگر من پر قابو حاصل ہو جاۓ تو 
خودبییئ اور تکبر ہے رہائی پا سکتے ہو۔ اکر خودیتی ہے 
باز آ سکو تو خدا ہیں بن جاؤ گے ۔ 

ی۔ خدا خود تمھارے اندر سوجود سے : تم اض کا دھیان کرو ۔ وہ 


161400۷ 03ن 


َھ 
یقیناً تمھیں مل جلاۓ کا ۔_ یعتی تم خود ارہم نان جاؤ گی )٠_‏ 3 
-٦‏ اندر اور ک- 23 درشن ہوں 7 یپی را6 
تمرہ ہے نے :۰ : ٌ 
7 ك9 اد کک 
لیے تمھیں :خود مجاہدہ کرنا پڑے کا رما جاہدہ کروگ 
تو خدا کا فضل تم پر۔نازل ہوگا ۔ ٰ 
ہ۸۔ دا ہی ہز طرف اؤہ کر مکی یم ناف ی 0-0 
کے دیدار سے عروم ہیں ۔ اگر دل کی آنکھوں سے دیکھیں' تو 
او کی ار پت را 


گآ 









۴ : ایی دی اف کرک و‎ ٦ 


٭ ۷۷۷۸۶۵۰۰۸ 


فصل چہارم ‏ 
٦‏ سے سے ۰ 
شریمد بھگوت گیتا میں نصوف 
ہندوؤن کے عقیدے کی رو ہے شری کرشن میارتج ے: سہابھارت کی 
جنگ میں اوجن کو جو اپدیش دیا تھا رشی ویاس ے اہے کتای 
١‏ صؤرت میں قلم بند کیا اور اس کا نام ”بھگود گیت؛؟“ رکھا ء جسے عرف 
إٍ عام میں بھگوت گیتا کہتے ہیں ۔ اس کا زمانمٴ تصنیف پانچویں صدی قبل 
سح سے لے کر دوسری صدی عیسوی تک ییان کیا گیا ے ۔ 
۲ : بھگوت گیتا میں بزہم کیسں سے سا یوگ شاستر 
یعنی تصوف بھی ۓے ۔ یعنی یہ بھی بتایا ے ک حقیقت (خدا) کیا ے 
. اوریە بھی پان ہے کک ٦"‏ ای لاک رکوہ پیٹ متا ری و ید[ لگ 
.. پہننچنے کے ین راستے ہیں ١:‏ 
() جنان مارگ یعنی یعی طریق علم 
(م) بھکتی مارک یمنی طریق عشق 
(م) کرم مارگ یعنی طریق_ غمل 
اگرچہبندو قوم سے ھت 
سکز توجب ویدوں کے بجاۓ ”اپنشد“ ء ”یرہم سوتر؟) اور ''گیتا؛) یں 
ٰ ٹین کبانیں ہیں اور اسی لے ان کو و !پرستھان تریا)؛ (تین بنیادی کتاہیں) کا 
۱ لقب دیا گیا ے ۔. 
ٰ گیتا کے بنیادیٴ تصورات ہ اپنشدوں اس .|ماخوذ ہیں یعئی ایشورء 
مشمار اور آتما ہے متعلق وبی تعلیم دی گی ے جو اپنشدوں میں ے ۔ 
گیا میں شرنی" کرشن نے دا ؛ خودی: اور کائنات کے بارے میں جو 
ٰ تعلیم دی ہے ء اسے ہم ذیل میں درج کے ہیں ۔ 








(- بعض نے چوتھا راستہ بھی بتایا ے ء یعنی دھیان مارگ ۔ 


دْ 





۸۷۷٥.۱ 


ھ٦‎ 










گیتا کی روح: 
سم ہے پر ہے 
ہیں کە گیتا کی روج یہ ے کا 
سو اس قاق ردنا ک, دلچیپیول انز نون ےٗ شر خر 
پرم آتما (خدا) ہے لو لگاؤ اور: صرف اسی کو اپتا شب 
بناؤ- عمّل صالح ضزؤ رکرو رات مرو ِکو 


۱ فائدۂ پہنچانا میرا پرم ادھرم اد کسی شختر ض -- تکوکاری' : 
کہ صلے "یا معاوقے بت سی 
(عمل ے'غرض) کہتے ہیں'۔" ' 


عف:(م) خذا تک پہنچتے کے بختلفَ را کی تا کے سد 
٠‏ و رج یس جو 


3 کو ایک ہی کچھ ےہا ۱ 

۱ بش ے جد سے ملا جا اسان پر 
'شرناگنی““ کہت ہیں۔ 72 

-(م) خدا پر کے بین ایشیلم سے افرزپر کے سے ظاہر بے 

ت و ا ات 


کیتا میں اح الوجود کی قعلم دی کی سے ت کے 
اس کائنات میں جو کچھ نظر 1 زا ۓے یا شپ تا ہی کا ہو 
ہے ب پر شے. مظہر نات و قات ہے ٹل سورع تو وی چک ںا سے پر 


پھولوں میں وبی سک رہا ے ء لی جس وت دیکوز فی نظر_ 






اط یھت : 7 تن سا طرفق پ 1 کے ۰ 
ںی سی شود پر کافر و ومن شفیق ہے رابال) 


۷3 81 001 


دچےیسجوحجسے حرج جر عیسو یرب 


ہۓھہ 


آ رہا ے 1 


)١(‏ ”سورج کی چمک دمک میں بی ٹور ے ۔ چائد میں چائدی 
میں میں ہی ہوں ۔ آگ میں گرہی اور روشنی میرے ہی دم 

کے کے کک نے پپ) 

)6 ”میں گائنات ک پر شے کو:سہارا دیتا ہوں اور یں کائنات 
میرے پی دم سے قائم ے اور میں ہی پودوں کو زندہ رکھتاٴ 
ہوں“ ۔ (ھ۔-۔م) 


۰(س) اہین سی کک دلوں میں پوشیدہ ہوں ۔ انسانوں میں قوت 


حافظہ اور قوت ادراک مجھ ہی ہۓے ے“ ۔ (ن-ی١)‏ 

)م) × بال + آگء پیا ×ش بن ء تھی اور خودی 
اٹ آٹووٹ چیزوك سے میں بی ظاہر ہو ہو رہا ہوں ۔ ید میری ہی 
ذات کی تقسم ہشثت ہشت گان ے ۔ ۔ یعنی یہ آٹھوں میری ذات کے 
وہ مظاہر ہیں جن سے میں ظاہر ہو رہا ہوں؟““۔ (ے ۔ م) 

(ھ) ”یں تو میری ادن نی فطرت کے سظاہر ہیں لیکن میری ایک 
فطزت اغالی بھی : سے اور جیوآتما اسی کا مظہر ے _؛ 

(ے۔ج) 

(ہ) تمام موجودات ک5 کی اصل ء میری فطرت کے یھی دو ادنبی اور 
اعلبٰی پہلو ہیں ہیں ۔ میں ہی اصل کائنات ہوں ۔ آغاز عالم بھی 
مجھی سے ہے اور اس کا انجام بھی مجھی میں ے) ۔ 

(ے ند ہ) 

(ے) 'اے ارجن ! خوب سمجھ لے ! میرے سوا کس یکا وجود حقیق 
یا اصلی نہیں ے۔ جس قدر موجودات نظر آے ہیں یہ سب 
مجھ سے کم تر ہیں اور میں تمام خلوقات کو قائم رکھے ہو 





١۔‏ یب سب کائنات خدا میں ہے ۔ اُسی ہے ظاہر ہوتی ہے اور اسی کی طرف لوٹ 
جاق ے“ _(یتریا اشد) 


انا ىہ و انا الیه راجعون (قرآن حکم) 
صورت از ے صورق آمد برون 
باز شد ء انا اليهہ راجعون (مشد رونی) 


(ہ() اے ارجن ! ! میں. ہی پانیون ہیں رم (ذائت) وب چائد 
0 میں بی می میں ”خُوشیو ہوں _ ۔ میں وہ 


(۰) 


۱ َّ [ھ) 


۴۰) 


ج 


کت 


تر بر از یھ کاو ہس وو انقولؤں سے بالاتر 


















ہہ 


ہوں ۔ جیسے تاگا موتیوں کو ایک نڑی میں قائحم رکھتا 
ے ۔ یع میں قبوم عالم ہود؟ا (ےنے)۔ ٠ز‏ 


سورج میں لوز ہوں . ۔ میں ای دیدو میں اوم ہوں ۔ ہیں 
بی فضاۓے ٠‏ کائنات میں آواز وب میں آؾ "من دو 


مر دی ہوں ۔ یں ۔- ۸ 


لذ میں 


ہیں روشی 
ہوں اور گرمی ہؤل ۔ ہر بست میں 07 زاہدوں: 
میں زہد ہوں ۔ ۲ : ٍ 

”بیجم مات سرو بھوتائم ۔ ۔ بعد می مام اسی ۔ تیچیں 
تیجس ونام ام4٤‏ _ 

(اے ارخن) میں ہی تام رم 7 لیچ (اصل 

کائنات) ہوں ۔ میں ابی صاحبانر ادراک” ہیں ادراک (ابندھی). 
ہوں اور میں پی تابدار اشیا کی .تایشي ہو (ے ۶ ): 

میں ہی طاقت وزوں ث طلاقت ہوں ٴ۶ مگ حرص و ہوا 
سے اپاک ہوں ‏ میں پی انساوں میں ایسی خواہش یا آرزو _ 
ہوں جو دھرم کے خلاف نہ ہو۔ ۱ 

موجؤدات یٗ چتنی خالتیں ہیں (اور و وہ تین ن ہیں) خواء ست گن 
(نیکی یا: اطمینان یا اعتدال) 3 حالت ہو یا رجس (جذبات) 
کی یا تمس (سستی کاہلی برآئی) کی ء ان سب حالتوں کا 
بدا میری ہی۔ذات ے مگر میں ان صفات سے یالا .تر ہوں۔۔ 

مو جس ور و یا مگر ہف إِ سے متائر نہیں ہوں۔ 8 
کو ہے (ے۔۲ً۱) 
فطرت کے ا و ملنة) ےٗ دھوتاً کن لوگ 
مجھ سے غاقل ہم جاے ہیں ۔ میں ان :مادی.ضفات سے بالاتر 
ہوں اور غیں قابل ر فنا ہوں ء لازوال ہؤں: کرد 
اے ارجن ! خدا.ئ ذات ازل اور اینی ے انم اس کی ۔ایعدا : 


۷۷۸۶۶۲۰۰۸ 





۹ھ کہ 

' ے۔ اسی کاچنہرہ چارولِ .طرف ہے ۔ اسی کے ہاتھ پاؤں 

چارون طرف ہیں ۔اس کے کان ء اس کی آنکھیں ہر طرف ہیں ۔ 
وہ سارے عالم کو عحیط ہے (٠۔‏ ۳رم) -- 

)١(‏ مجھی سے سارے دیوتاؤں اور رشیوں کی ہسی ہوی ے۔ 

... مجھی سے ہر شخص کو وجود ملا ے ۔ (.۔ م) 

(ہ) جو جھے پہچان لیتا ے ء دھوکے اور بدی سے پاک ہو جاٹاٴ 
ہے۔ (.ر ۔ م) یعنی لہ.وہ. دھوکا کھا سکتا ے اور نہ ہی 
بدی کر سکتا ے ۔ . ۶ ۹ 

(ے) فہم ء علم ‏ معرفت ء غفو ء صبر ء صداقت ء ضبط ننس ء 
اطمینان ء راحت و اریخ ء لذت و الم ء ہستی اور نستی ؛ 
شجاعت اور خوف ؛ قناعت اور زہد ء تسلمم و رضا (سنتوش) 
شہرت اور بدنامی یہ تمام بہاؤ (واص) مجھی ہے پیدا ہوے 
"ابق ۔ ان کا مدا میری ہی ذاتدے ۔ (یرد م٤‏ ج)ٴ 

(۸) سے ارجن ! سیری ‏ وبھوتیوں (صفات) کی کوئی حد نہیں ے ۔ 
ہیں ہی ہر انسان کے اندر آنما ہوں ۔ میں پی سب پرانیوں 
(جان داروں) ک .پران (روح) ہوب ۔ میں ہی سب جان‌داروں 
کا اول ء درمیان اور آخر ہوں ۔٣‏ 6 0 ء۳ ٭ 

)و( میں:پی وشنو میں ہوں ؛ میں ہی سورج میں ہوں ؛ میں ہی 
اندر میں ہوں ء میں ہی من ہوں ء میں ہی انسانؤں میں 
شعور ہوں ؛ میں ہی سام وید ہوں ؛ شنکر میں ہوں ء اگنی میں 
ہوں ؛ میرو پربت میں ہوں ؛ سمندر میں ہوں ؛ میں اوم ہوں ء 
پمالیں میں ہوں ؛ میں آغاز ہوں ؛ میں انجام ہوں ء میں زمان و 
مان ہوں ؛ میں پھولوں کی بہار ہوں ء میں صداقت ہوں ؛ میں 
دانائی ہوں ء میں قوت و جلال ہوں ؛ جھی ہے یب سارا جہاں 
معمور ے ؛ میرے ظہوری کوئی انتہا نہیں ہے ؛ میں قیومٴ 





وہ فاینما تولوا فی وجہ اللہ (القرآن) (ءسنں) ۔ ْ 
پس تم جس طرف من کرو پس وہیں اللہ کا چہرہ ے ۔ 
ہ۔ ھوالاول و آلآخر و الظاہر و الباظن ۔ (قرآن حکم) 





: ہے 


اکانات ہوا سم ازے پاپ گا ۲م)۔ : 


(ء) 


اس 


07 


(م:) 


(۵ء) 


(9م) جو 


كء) 


)٣۸( 


سے (وھں 
(.م) 


: ا سکیفیت کو گیتا نے ”رہم اسٹھاء ا(قیام بالحق) سے میں 
۱ و ا ڑا عارلی: ںی[ ::انساڈر تر 


فاعل_ حتیقی جم ا یدع و ختار 


سجھتے ہو توم جہالت مین مہٹلا ہو ایسا مجھنا تکپز 


کی نشانی ہےے۔ (م ۔ ےم) 


انا کو لا ے کہ اپنی ند خدا کے لی پمر کرے ۔ 


تو ہے ۷) 
آما (روح) قائم ء دا لازوال ے خزافت: سے متغیز نہیں 
ہوتی اور لئے موت آقی ہے ب (م من زمم) 
سب. راستے خدا :تک پہنچا سکتۓ ہیں ۔ (م دم ٠‏ 


انسان جس بشے. کو اپنا مقصود بنا ۓ گا آضۓ حاصل کر لےگا۔ ٠.‏ 
ور چنا کی پا مقصود یناۓ کا وہ اسے برور پاۓ کا ۔ 


میں لوہ تا 
دع یتر ای مک و یکپ 
لیے ےس قا: ہم) 


بد ا لئے کاو سیکھ ایغائرب کر اط۳ا ہو 


وحدٹت سے ہوا رے وہ * اجام کار جق سے واسل ہو جاتا ہے۔ 


باون ٣‏ 
دارق یہو میں کر لاب ہیں نار ہوں ءعارف ف 


ہے جو دوسروں کے دکھ کو اپتا دکھ ہمجھے ؛ جو ہر دم ٍ 


اس کی یاد کرے ۔ (ی سے وو چ اث ۲ 


تارف تی شا رقاب ضرق ہو الا یر ای کر 


وصال کہتے ہیں. لم ہے) 

:عرفان ء دل کے توازت کا ام رے >ذڈ 898.۵كه28حي) 

یناک فیل مر کک بی “وق شس سگ (ھرںا 
اختیار کرک تمام خبرائظ کی پابندی کرتا ہے یعنی نڑکیم" 
لفس کر لیتا ے تو اسے خدا کا دیدار نصیب ہوتا ےا 


7 






















کٹ 

متداق سے ۔ اسے ختلف القاب سے یاد کیا گیا. ے مثل 

.وگ (واصل باق) ؛ بھگت (طالب مولٰی) جنانی (عارف) ء 

استتھ َرجٹیّہ (ستوی علی الحكمة) ۔ ۱ 
. اس کی تعریف اس طور پر ی گئی ہے : ٰ 
”انسانِ کال وہ ے جس کی نگاہ میں سکھ اور دکھ ۔دونوں برابر 
ہو جائیں ۔ نہ اسے کبھی غصد آئۓ ء اور ئە وہ کسی ہے ڈرے ء* 
اور نہ دنیا کی کسی شے ىہ دل لگاۓ ۔ ہمیشہ خدا کی یاد میں۔ 
مگن رے اور اسی کی ذات میں 'قائم رے “٥۸‏ (+ ے٤‏ ے۵) 
میں نے گیتا کی تعلیمات کا خلاصہ ختصر لفظوں میں پیش کر دیا ے۔ 
ا .. اس کے مظالعے ہے یہٴبات واضح ہو سکتی ہے کہ گیتا دراصل اپنشدوں ' 
ُی تعلیات کا خلاص رے۔ بعض علاء ۓ یہ لکھا ے کہ اگر اپنشدوں کو 
:ایک باغ۔فرغن۔ کیا چاۓ تو گیتا اس کے ختلف پھولوں کا گللستہ ے ۔ ٠‏ 
١‏ گیتا میں ویدانتی تصوف کے تمام ابرار و رموز بالوضاحت بیان 
ضس کنے ہہ جن کا ادص یہ ہے کہ تا : وحرت ا گور 
۱ () دنیائۓ فانی ہے دل مت لگاؤ۔ ک) اك یل ےے 

(م) خدا کو اپنا مقصود بناؤ ۔ 

(م) اس سے حبت کرو تاکہ اسے حاصل کز سکو ۔ 

(م) خدا اپنے عاشتوں کے دلوں میں رتا ے ۔ 

(ھ) جو اسے چاہتا ے وہ اہے ضرور اپنے درشن دیتا ے ۔ 

(ہ) ساری زندی اس کے لے بسر کرو ۔ 

(ے) نیک اعال بجا لاؤ مگر نیت یں ہو کہ خدا مجھ سے خوش ہو۔ 

(۸) سب ائسانوں ہے محیت کرو ۔ 

(۹) یں دنیا خدا کی جلوہ گاہ ے ۔ پر ثے مظہر خدا ے ۔ 
۱ . (. ) عارف کو ابیدی سسرت اور سعادت حاصل ہو جاتی ے ۔ 

یھی تصوف کی روح سے اور یہی گیتا کا آپدیش ے ۔ 





٤ئ‏ بصس رہ 
گزشتہ اوراق میں 'اپنشدوں“ کا پیٹ کردہ تصوف ''برہم سوٹر؛؛ کیا“ 


۷۸۷۰۰ 







ند : 

خلاصد ازرظتاز اجازوہ یھ اور گیتا کی تعلمات کا لاب ء امشرع, 
وو نظرین کیا گیا ے - پندوؤں کے قلسقرٴ تصوف میں ادرک 
'برہم ضوتر)؛ اور ”گیتا؛“ یہ تین کتاییں نہایت مستند 'تسلم یی حا ہیں اور 


پر زماۓ میں ان تینوں کتابوں کو تصوف (یوگ اھ ک ا منیع ۔قرار ا 
دیا گیا ے ۔ 


۳ جو ٭ 


۸۷۶۰۶۳ 


باپ دوم 


حکیم فلاطینوس 
(01۲00108ام' 
تمہید : 
تصوف کی تاریچ کی تدوین کے سلسلے میں ہم ہے اپتا! انم قد 
ہندوستان ہے شروع کیا ہے اور گزشتہ اوراق میں ہم ۓ زمائمٴ قبہل سیح 
کے پنفو زشیوں یق تصانیف یعنی اپنشدوں ہے تصوف کے اصول و ہبادی 
کا مختصر خاکہ پیش کرۓ کے بعد اظرین کو ”برہم سوتر'“ کی تعلمات سے 
بین آگ 'فر دیاے جڑ کی آینتدوادم کا خلامییہ مسجھت یابیر اور اس 
خلسے کے سب نے بڑے شارح پعنی شری شنکر اچاریہ کے اذکار نے بھی ۱ 
روشناس کر دیا ے ۔ اور بھگوٹ گیتا کی تعلیات کا خلاصہ بھی درج 
کر دیا نے ۔ 
اب ہم اظرین کو حکم فلاطینوس یا فلوطین کے افکار سے روشناس 
| کرے ہیں ہیں جس کا شار ایاعر رو مرو ےو ہمذ 
سے پھلے اس کے سوا حیات ذیل میں درج کرتے ہیں 
سواخ.حمات : 
فلوطین کے سوا حیات اس کے شاگرہَ رشید اور جانشین حکم 
فرفریوس (لملزط077) ۓ پ ٠ء‏ میں قلم بند کے تھے ۔ وہ لکھتا ے کہ 
میرے آستاد ۓ اپنے آہا و اجداد کے حالات ء اپنی جاۓ ولادت اور 
جوانی کے حالات بیان کرۓ ہے ہمیش گریز کیا ۔ لیکن یونانی سوفسطائی 
یو ےۓ ہی اس (دسانمو٥سىداظ)‏ کا ببان یں ے کہ وہ . مصر ایکنا و 
لائیکا پولس (٥ئْا٥2ہ:10)‏ میں م ٠ء‏ یای ٠ء‏ میں پیدا ہوا تھا ے 
پیدائش سے لے کر ےم سال تک کی عمر کے حالات پردۂ خفاء میں 





۳ 


۸۷۷۸). 


ت327 


و 


کس 


عسن سے کہا !میں دراصل اییے ہی استاد یىی تلاش مین سرگردان تھا)ل 

























۱ : یہد 
یہ سال کی عمر میں فلوطین کے دل میں تلاشی حق کا زبردست جڈیدں 
پیدا ہوا ۔ اس زمانے میں اسکندریہ علم و فن کا سب ہے پڑا کو تھا“ 
چنانچہ وہ اس شہر نیں آیا اور یکے بعد دیگرے تختلف اساتذہ تھیرں 

. میں شریک ہوا مگر اس کی تسلی نم ہوا مکی ۔۔ایک دن اس ۓ اپنے ایکٴ 
"مہ کو اکا مھ جو اڑا گیا و آس عوسی سیک زوفتدوی 
5٥ء۹)8‏ کے درس میں لے گیا ۔ اس ی چہلی ہی ری شن کرو قلوطین اٹ 


فلوطین گیارہ سال یعنی اپنے استاد کی وفات تک ءٗ شبٴ و 


روز اس 
کی خدمت میں حاضر رہا 


* اور اس زمانۓے کے جمام متداولہ علوم میں سہارت 
حامل گی ۔ استاد ی' زفٹ بک زحد اسیرۓ ابرات کا یں گا چکو ‏ کہ 
حکا کے افکار سے واقفیت حاصل کر سکے ٣٢_‏ خدا کا کرنا ایسا ہوا کہ 
اسی زماتےۓے میں گارڈئین ‏ (صەزةءہہ) قیصر روم نے ایران کے غخلاف 
فوج کشی کا فیصلم کیا ۔ چناٹں فلوطین فوج میں بھرتی ہو کر عراق: 
آ پہنچا ۔ لیکن کچھ عرصے کے بعد قبصّر روم اپنے آسرداروں کے ہاتھوں _ 

قتل ہو گیا اور سہم ناکام ہو کئی ۔ ۱ ۱ 
فلوطین یہاں سے بہزار دقت انطاکی۔, پہنچا اور وہاں چند ماہ قییام کے 
بعد مم ٢ء‏ میں روم میں آ کر مستقل سکونت اختیار کر ی اور تا دم وفات ٠‏ 
6ہ ڑا د فرارییصی 'لکھنا ہے کو وج اس کی سی ہو سال کی ھی تو 
میں اس کی خدمت میں باریاب ہوا ۔ اس وقت میری عمر ‏ سم سال تھی ۔ 
اس وقت تک فلوطین ۱× وا سدق کا رگا تھا مز ا یت 
اق کی مبرالات لک خر کیے تھے میں سے یہ رسلن اس <ڑھاگرووں ‏ 





١۔‏ ایموئیٹئس کا لتب 5 سے یعنی تلمیڈ الرحان ٢‏ کیونکد ید شخص 
فلسفے میں کسی کا شاگرد نہیں تھا ء اس کے باوجود سرآمد خکاے عصر تھاے - 
فرفریوس لکھتا ے کہ ''وہ اگرچہ عیسائ والدین کے گھر پیدا ہوا تھا مکی 
جوانی میں غور و فکر اور تحقیق کہ ۔یعد اس' ۓ ‏ آیائی متہب کو ٹرک 
کر دیا تھا ۔افلاطون اور ارسطوکے افکار میں تطبیق اس کا سب نے' بڑا کارقانہ 
ہے اور اسی پر اس کی شہرت کا داز و مذار ے۶۶ جک در 

٢‏ لیکن. فلوطین بندی فاسئے بۓ واتفیت حاصل تب کر سکان 


۷/۱۶۱٣ 








۵ 
سے حاصل کیے اور ان کا بغور مطالعہ کیا ۔ میں سات سال تک شب و روز 
اس کی خدمت میں حاضر رہا اور یہ عرصہ مختلف مسائل پر بجٹ و ممحیص 
میں صرف ہوا۔ ُ : : 
اس عرصے میں فلوطین ۓ مزید مء رسالے تصٹیف کے ۔ میں کچھ 
دنوں. کے لیے صقلیں چلا گیا ۔ میرے آستاد ۓ ۵.رسالے مجھے وہاں بھیجے 
۔ اور وفات سے پہلے چار رسالے اور لکھے ۔ کل تعداد ۳ ہو کئی ۔ 
اس ى وفات کے وقت میں صقلیہ یں تھا ۔ یوس ٹوکیٹس کی زبائی 
جھے معلوم ہوا کہ فلوطین کی وفات گلے میں تکلیف کی وجہ سے ہوئی ۔ اس 
نے بتایا کہ جب میں فلوطین کی عیادت کے لیے گیا تو اس ۓ کہا کہ 


زر میں بڑی-دیر سے تھارا انتظار کر رہا ہوں ۔ تھوڑی دیر کے بعد اس نےۓے 


: میری طرف دیکھا اور کہا : ''میں اپنی الوپیۃ مقیدہ کو الوپیۃ مطلقد کے 
ار خوالکز رتا ہوں؟؛۔ یں کمہہ کر اس نۓ آنکھیں بند کر لیں اور وفات پائی ۔ 


یں حادہ قیصر کلاڈیئس ی حکومت کے دوسرے سال ہےبجھ میں واقع 
.ہوا جب کہ فلوطین کی عمر ٦ہ‏ سال کی تھی ۔ 

چونکە فلوطین کی نگاہ کمزور ہو گئی تھی اس لیے اس نۓ اپنے 
مسودات پر کبھی نظرثانی نہیں کی ۔ طرز تحریر بھی اچھی نہیں تھی۔ اکثر 
اوقات وہ دو مختلف لفلوں کو ملا کر لکھ دیتا تھا اور بے بھی غاط 
لکھ دیتا تھا ۔ در اصل اس کی ساری توجە افکار پر سکوز رہتی تھی ۔ 

اس کی تصنیف کا طریقہ یں تھا کہ پہلے وہ پوری بحث کو اپنے ذہن 
میں م‌تب کرتا تھا ء پھر نہایت عجلت کے ساتھ اسے سپرد قلم کر دیتا 


تھا۔ اگر کوئی شخص کوئی سشلہ دریافت کرۓ آیا تو قلم ہاتھ ے 


رکوکر اس کے سوال کا جواب دیتا تھا اور اس کے جائے کے بعد پھر لکھنے 
گا ھا۔ ے7 ٴ 

وہ جالت بیداری ہر وقت اپنے اثکار میں مستغرق ربتاً تھا اور کم 
خوردن و کم خفتن پر عاسل تھا ۔ اس کی شخعبیت کی عظمت اور سیرت 
کی پاکیڑی کا اندازہ اس بات سے ہو سکتا ے کہ روم کے اکثر و بیشٹر 
اساء نے اپنی اولاد کو اخلاق تربیت اور استفادۓ کی غرض سے اس کے 
'عیالے کر ڈیا تھا ۔ ای لے ود٭حوریثالہ عسائل کے چاو رک“ 


۷۸۷۱ 


کیں وہ حرف بحرف پوری ہوگئیں ۔ 


۱ وہاں ایک نہایت علم دوسٹ آدمی رہتا تھا جس کا نام پرویس لل0اہءی 


عظم الشان حل میں رہتا تھا ۔ ٍ 
ک قدھ اور لات ہیں غر سوں یف گ تاییوہ اون ن ٠-‏ 

لڑکوں اور لڑکیوں کے اخراجات ك قرد.ٍ خساب کی خود پڑتال کیا کرتا ۔ 
قاء ار کہاکرتا تھا “کہ جب اتا یہ پر ند عس او او سی 
جائداد کی حفاظت کرنا میزا اخلای فرض ے ۔١‏ ا 

جت چد بر کہ فارظؤد یں سنوان رداق قوت .لے کر دتیا, میں " 
آیا تھا ۔ ایک دفعی ایک مصری کابن ٴ س سے ملنے آیا تاکں:اس کر 
سامنے اپنی روحانی قوت کا مسظاہرہ کرے ۔ چنانچە اس تنےۓ فلوطین: نے 
کہا کہ اگر آپ اجازت دیں تو آپ کی محافظ روح کو طلب کروں. ۔ اس 
ے اجازت دے دی تو کابن ۓ اپنا عمل شروع کیا ۔ نتیجدں یں نکلا کن 
محافظ روح کے بجاۓ الوبیت جسم ہو کر ظاہر ہوئی د یس دیکۓ کز اس ٴ 
نے تاوما سے کنیا لد بای آي کی عاظ رں۔× الویت یو ہد 
سے اور یں ئعمت دایا مین بہت کم آھیرں کو تیب ہوڑرے ۔ 

فلوطین کی روحانیت اس قدر بڑھی ہوئی تھی کہ جس قدر بے اِس سے ٭ 
زار رات رتچد ہآ بے نان سب کے ستول ک بارے مور ہو بین كوڑای : 

















ایک دفعہ میں .(فرفریوس) ۓ خودکشی کا ارادہ کیا ۔ قاؤطین سے 
اپ کشنی یا روحانی طاقت کی بدولت مَہرے ارادنے کا علغ ہو گیا ۔ 
چناثچہ وہ موڑے 'کدرے میں آھا اور مج ہے کہئے لگا شف بفرفزپوسن لق ٠.‏ :ا 
ہے ہہیں کا آزادہ کیا ہے اس کا اصلی سیب استعلال نہیں چا پ٦‏ 
جیسا کہ تم نے سمجھ رکھا ے ؛ بلکہ عض مایوسی کا شدید غلبم نے جو 
تغ پر طاری ہوگیا ہے ۔ اس لے تم فوراً روم چھوڑ دو اور کسی دوسرے 


مان کور چلے جاک جنائہ میا ۓ سید جا ٣ا‏ ہیس کی کی ۰ 


تھا ۔ مجھے .اس بات کی خوقی تو غزور کۓے کا میں+ائں۔ غلطقل نے ری 





-١‏ اس ''یان سے معلوع ہوا کہ ری اساء اپنے بھوں کو بے تی لم اوہ7 
ضروری سمجھتے تھے ۔ کاش پاکستان کے امراء. پر بھی ییحی یکم با 
ہو سگے کہ قومی 'ترق کی بنیاد علم پر ے نہ دولت پر ۰۴ 0 


۴ 


۷۸۷۷۷۶۵۸. 








ےہ 

ارتکاب سے عحفوظ رہا مگر اس بات کا ریخ بھی ے کہ اپنے محسن کی وفات 
کے وقت اس کے پاس موجود تد تھا ۔ 

قیصر گیل ینس (دندہئلات6) اور اس کی بیوی دونوں فلوطین یىی 
اس قدر عزت کرتے تھے کم پرستش کا گان ہوتا تھا ۔ فلوطین نے اس 
قرب شاہی سے ہمیشد دوسروں کو قائدہ پہنچایا ١_‏ " 

جب وہ گفتگو کرٹا تھا تو اس کی ذہانت اس کے چہرے ہے عیاں 
ہویق تھی جس کی وج سے اس کے جال ظاہری میں اضافہ ہو جاتا تھاٴ۔ 
دہ پر قسم کے اعتراضات کو خُندہ پیشانی کے ساتھ ستتا تھا اور نہایت 


عالمانہ رنگ میں ان کا جواب دیا کرتا تھا ۔ ایک سرتبد میں نے کامل 


تین دن اور تین رات اس سے جسم و روح کے تعلق یاہمی پر سوالات 
کیے مگر وہ مطلق چین یہ جبیں نہیں ہوا ء یہاں تک کہ میں خود ہی 
سوالات کرۓے کرتے تھک گیا۔ ٴ 

اختصار پسندی ؛ فلاطینوس کے انداز تحریر کی بہت ممایاں خصوصیت 
ہے۔ اس کے جملوں میں الفاظ کم مگر معانی زیادہ ہوے ہیں ۔ اسی لیے 


اس کی تصنیف کو سمجھنا پر شخص کے بس کی بات نہیں ے ۔ 


اس تق تصائیف ہیں زواتی (٥91؛8)‏ اور متشائی (2:71088136) فلسنے 
کی آمیزش ہے ۔ خصوصاً اس تے ارسطو کی مایمٴ ناز تصنیف ” بابعد 
الطبیعیات““ کی پوری روح اپنی تصائیف میں کھینچ کر رکھ دی ے ۔ 
سے ریاضی / ہندس ء اقلیدس ء علم المرایا ء میکیٹکس اور مؤشیق ہے 
بھی نظری قسم کی واتفیت تھی مگر ان علوم ہے دلچسی نہیں تھی 
کیوٹکہ ا۔ه پر وقت خداء خودی اور کائنات 1 222 اور ان کے 
زا باہمی کی نوعیت میں غور و فک رکرتا رہتا تھا ۔ 
اگرچہ اس کی علمی محجلسوں میں افلاطون اور ارعلر دونوں ی 
علمی اور فلسفیائہ تصائیف زیر بجٹ رہتی تھیں مگر وہ ان میں ہے کسی کا 
١‏ ڈاکٹر گنثر (7ء1زں) اپنی تالیف تاریخ قلسفد ء جلداول ء ص ۹ء پر لکھتا 
سے کک" قیصر کیی تس کے عہد حکومت میں عیسائیوں کے ساتھ چو ترنی کا 
برتاؤ کیا گیا اس کا باعث یہ تھا کہ قلوطین ۓ اق گے تائق مین ساوک 
ک سفارش کی تھی ۔ 


ہ۷۸۷ 


ہ۸ 


جب مقرر یں محسوس. کرتا ہے کہ اس کی تقریر سے سامعین کی معلومات 


میں کوئی اضافە نہیں ہو سکتا تو اس کا جوش.اور ولولۂ حم ہو جاتا ے۶٠‏ _ 


بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ لیومی نی اس (ہ0ٹھ 2 030) کا اسنہ 
فلوطین کے افکار کا ماخذ کے لیکن یہ بات صحیع نہیں ے ۔ معترشین ء 
فلوطین گی تعلیات کو سمجھ ہی نہ سکے ۔ میں لونگی نس (دھنع٥مة)‏ کے 
خط سے چند اقتبامات پیش کرتا ہوں ۔ یہ وہ زیردیت لقاد ے ہیں قے 


مث کور نہ تھا ء بلکە پر مسٹلۓ میں ابی ذاق را ۓ رکھتا تھال ”- _ء 
ایک دن آریین (مەونرہ): اس کل فلس میں افر ہزا۔ اے دی 

اس کے چہرے پر رنگٍ انکسار تمایاں ہوگیا اور تقریر مخت کر دن وو 

مگر آربجن ے التجا کی کم اپنی تقریر بدستور جاری رکھے تو کہا ٠‏ 








اق کاو مسسزت تق تصایف پر ققود اق بی ۔ ای خظ لیں اس و سے “ “ 


سے التجا کی ہے کہ میں صقلیہ کی سکونت ترک کر کی اس کے پاس فوئیشیا 
چلا آؤں اور فلوطین کی تصائیف اپنے ساتھ لیتا آؤں :ٍ سم 


کیۓ مت متسک ہوں اس آے. مب نے کالب ہے گھم دیا ےکم 


سب کام چھوڑ کر پہلے اس کام کو پایہ' تکمیل تک پہنچا دی لیکن 1 


. "'وسالہ' ئض؛“ اور ”۷ؤالہ* واجمبٰ الوجود*“ کے جو المیۓ میرے پاس 
< لاد ؛ دہ مہایت ناقص ہیں ء اس لیے آپ ان کی صحیٔ ثقل بھجوا نے 





-١‏ آریچجن (۱۸۷ء تا م۵ ۲ء) بھی ایموئیس کا شاگرد تھا اور فامقے. میں قلوطینْ 
کا ہم سبق تھا ۔ فلوطین نے اپنے آپ کو فلسٹے کی اشاعت کے لیے وقۃ ۱ 


کر دیا ۔ آریچن ۓ ردمن کیتھولک کلیسا ی خدمت می زندڑ نر کی 
چولکہ فلسذہ پڑھ لیا تھا اس لیے اتثلیث کی اتشرج میں کسی: اقارعقل. نے کیا 


لیا یعنی یہ کہا کہ اگرچں باپ اور بیٹے کا جوہن ذات یکتاں ۓے مگز معلول < “<٠‏ 
یا مولود یا مخلوق ہونۓ کے اعتار ہے بیٹا (اتتوم ثای) باپ (اقؤم اولع 


سے کعتر ہے یا باپ کے تام ہے یا باپ کا محکوم۔ ہے ن, کلیسا ہے ام 


معقولیت پسندی کا یں لہ دیا کہ اس کا تام 'اولیاع کلیسا؛' کی قفھرست سۓ نا 
ٰ خارچ کر دیا ۔ بھیزوجہ سے کہ ا رک مام سے پھلے سینٹ (10ط(89) میں لکھا۔_ 
عاتاے لیکن وت ہاٹی پیشیا کے قاتل سرن (انئاوں) کا غیار اولیاع کلیسا کی۔:.. 


فہرست میں کیا جاتا ے ٠١‏ 


1او ن5 


“میں ایک عرصے ہے فلوطین ی٤تصائیف:‏ کا سیٹ (جموعم) مکمل: 


1۹4ْٛٔ٭ 
بلک بھجزاۓ کے بجاۓ خود میرے پاس تشریف لے آئیے . 
جو آدبی ان قدر لائق احترام ہو اس کی قیصائیف سے میں کس طوح 
حروم رہ سکتا ہوں ؟ اگرچہ میں افلوطین کے سمام خیالات ہے متفق 
نہیں ہوں تاہم میں اس کے افکار کی عظمت اور فلسنے میں مہارت 
کا یصمم_ قلب اعتراف کرتا ہوں _)؛ ۱ 
لونگی نس نے اپنی ایک تالیف میں فلوطین کے فلسقّے پر بایں الفاظ 
تبصرہ کیا ے : ''افلاطون کے متبعین میں سے صرف افلوطین اور ایم ی اس 
(ملائ(صف) ے فلسفیانہ تصئیف میں مہارت کا ثبوت دیا ے ۔ انھوں ۓ 
جس انداز ہے'افلاطون کے قلسفیانہ مسائل کو پیش کیا ے اس ہیں بڑی 
جدت' فکر پائی جاتی ہے ۔ اور اس میں کوئی شک نہیں ہے کہ افلوطین 
7 فیثاغورث اور افلاطون. کے فلسفے کے بنیادی اصول کو جس خوبصورق. 
اور وضاحت کے ساتھ پیش کیا رے اس میں کوئی فلسفی اس کا حریف نہیں 
-- عصر جاضر کے حکا میں ا ےی اس دانستہ طور پر افلوطین کا اتباع 
کرتا ۓے۔١‏ می را میں آج یہی دو فلسنی اس پائۓ کے ہی ںکہ ان کی 
تصائیف کا بامعانر نظر مطالعد کیا جاۓ ۶ _ 
میں (فرفریوس) نے اس کی خدمت میں چھ سات سال بسر کے اور 
اس طویل مدت میں وہ مبارک شخص (افلوطین) مجھے ہمیشہ نیک : سہربان 
اور حد درجہ شریف الطبع ہی نظر آیا ۔ وہ ہر وقت خدا ہے وصل کا جویا 
رہتا تھا اور بلاشبہ وہ سراسر خدا کی محبت میں غرق تھا ۔ 
ٰ , وہ چب تگ زندہ رھا اس مادی عالم سے بالاثر ہوئۓے کیٴ ونشش 
کرتا ریا - اس کی زندی کا واحد مقصد اپنی بستی کو خدا کی پستی میں 
کی من دینا تھا٢‏ اور نیرے قیام ہفت سالہ کے دوران٭میں اس کو چار 
ہے ساد ڈاتر۔یاری کے ساتھ کامل ...تاد کی الععٹا لصیب پہوئ .۔ اور میں 
فرفریوس ؛ اس بات کا اعلا نکرتا ہو ں کہ غعمر کے رہ ویں سال میں جھے 
بھی ذات باری کے ساتھ وصل یا اتحاد کی نعمت حاصل مولع تن 
+- نیہ بات افلوطین کی عظمتر ٹکر پر واغیم دلیل ے ۔ 
پیا ٭۶ تو مباش اصلا کال این است و بی 
رد ؛ درد کم شو وعمال این است و بی 





ہ۷۸۷۰ 
























۱ 2 

صحرت ےۓ فلوطین کی زندگی کے حالاتٰ ختصرآ یا نکر دے۔ " 

اپ میں اس کی تصائیف پر نظر ثاتی اور ان ک تدوین کے بارے میں کے 
کہٹا چاہتا ہوں ۔ حقیآت: .یں ہے کم اس :کام' ىی مرحوم پ فی انی زلنی 


پی میں وصیت گیا ا ای رکا بجر 
ا : 


میں نے اس کی تصائیف کو جن کی تعداد ۷ ہے ٴ مُوضوعات کے 
اعتبار سے تب کیا_ ہے اور زکتاب میں تو رسالے شال کے ہین 


اس طرح چھ کتابوں میں پوزے سالے آ گے اور اس جنوعے کا ام لشم' 
یا الشَمعات هم٣‏ قط7) رکھا دا 


لوٹ : مناسب معلوم ہوتا سے کب اظرین کی آکاپی کے لیے اِس جگد . 
حکم فرفریوس کے ختصر سوا حیات درج کر دے جائیں اور فلوطین کے 
من رسالوں کو نو و رسالوں کل و موڈون میں سرئی کنا موی 
بھی ؤاضح کر دیا جائۓۓ ۔ -- : 

7ص یہ نامور حکیم جسے بسلان حکافرفریوس کے نام نے جانتے ہیں 
٣ء‏ میں بعقام ٹاثر (150) پیدا ہوا تھا ۔ ہہء ج ہت ٌ 
کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ وہءء تک آس ہۓ اکتساب علم 'کرتا زہا۔ ٠‏ 
اس ی وفات کے بعد اس کا جانشین ہوا۔ اس کی مشہور تصیفا ۔ ٴ 
”باپر عالم: روحانی؛ دراصل فلوطین کی تعلمات :کا خلاصد سے ۔ عیسائیق ' 
مذہب کا اس ہے بڑا نقاد آج ٹک پیدا نہیں ہوا۔ اور رد عیسائثیت میں چو 
ٴ کچھ اس ےلکھا وہ آج تک لاجواب ے۔ میری عحدود معلومات کی وو لے _ 
یورٹپ میں عیسائثیت کے صرف دو تقاد پیدا ہؤۓ ایک تو یھی قفرفریؤش ؛ 
ئن کے عیسائیت کے اصول و عقائد کا عقل ابطال کر دیا ء اور ناقابلٴ: 
تردید شواہد.کی روشنی میں ثابت کیا کہ وہ غقائد اؤر ریم متھرا ھی ' 
مذہب سے ماخوذ ہیں ۔ دوسرا نطشے جس کی 8۰8۷ك+-نادھ“ _ے عیسائیٹ -. 
. کے عمرانی تصوزات پر ایسی: ضرب کاری لگائی کل یہ مذہبن عقلاۓ تز ط ا 
: کر رف ا درو جا می کپ تو وو تی روم 


٦‏ یونانی 7 او خر ول و سخور 


' 





۷۰۳ 





١ے‏ 
سن کہولت میں اس نے اپنے ایک دوست کی ییوہ ہے حض اس لیے 
کاخ کیا کہ دنیا میں اس کا "کہیں ٹھکانا نہیں تھا ۔ اس خاتون کا نام 
مارسیلا تھا ۔ یہ ایک ٹیک طبع خاتون تھی اور اس ک روحانی تربیت 
کے لے فرفریوس نے ایک رسالہ بھی لکھا تھا جس کا فام ہے ”'بیاسر 
خاطر مارسیلا'“ ۔ حکیم مذکور نے م۔ ۴ء میں وفات پائی _ 
واضح ہ وکہ فلوطین کے مدون کردہ نظام فکر پر ء جسے نو فلاطونیت 
نا فلسہ' اشراق بھی کہ ہیں ؛ کسی حد تک فیا غورث ہ افلاطون اور 
ارسطو: کے افکار کا اثر تب ہوا ے ۔.فیثاغورث کے قلسقے میں اعداد کو 
بڑی اہمیت حاصل ہے ء اور بعض اعداد میں خی خواص بھی اتسلیم کیے 
گئے ہیں ۔ بھرکیف اس قلسقے کی ٴرو ہے 'تین کا عدد کامل ہم آہنگی اور ٴ 
اچھ :کا عدد کامل قثتّہ, اور تو کا عدد کامل-جمع کے - اسی لیے فرفریویس 
ے پوری کتاب کو توٴ نو قصول کے چھ ابواب میں مدون کیا ے ۔ 
تو کا عدد تمام اعداد میں کامل ترین اور پڑے خواص کا جاسل تلم کیا 


نے 


فلوطین کا علمی مقام : ک8 
فلوطین کا'تمار دنیا کے عظم ترین مفکرین. میں سے ہے ۔ وہٹیکر کا 


خیال یں بے کہ ارسطو اور ڈیکارٹ کے درمیان اس سے بڑا مفکر کموئی 


میں ہے ۔ ڈریوس کہہتا. ہے کد ازمتہٴ قلرعہ میں اس بے بڑا فلسنی کوئی 


نج بچا۔ ریوائل کا قول یہ سے کہ وہ دنیا کے عظیم الذرقبت مٹکرین 
میں سے سے ۔ ڈین ای جس نے سازی یر اس کے مطالعے میں بس رکر دی ءٴ 


لکھتا ہے کم 'دنیا ما کوئی روحاف ریا لائیں : درو بقی:× زین گی 
اور زوحائیت کے اغتباز ہے فلوطین کا مد نقابل نہیں نپ میں ۓۓ اش کی" 


تصتیف کا علمی انداز میں مطائس پی نہیں کیا ے.یلکہ اس ہے صحییح طریق . 


پر غور وا فکر کرے اور زندگ بر کرۓ کا طریقہ بھی سیکھا ے ۔ 
فلوطین ایک.فلسنی بی نہیں ,تھا ء وہ ایک روحانی رہتا بھی تھا ۔ اس ۓ 


عقل اور عقل قرییت کو پاکیزہ زندگی کا خادم قرار دیا تھا ۔ اس کے 
فلسقے کا مقصد صرف ذہنی تسکین نہیں ہے بلکە انسانوں کو خدا 


سے 


کے 


ملاا ے ۔ میں نے اس سال قکر اہی مسیفث ہیں ای بس ک نے 
اور راحت اور مصیہت ذونوں حالتوں میں یوں پی ے قائدہ اس کی جنتجو 
جو یی رج : 
. عیسائیت ہر فلوطین کا اثر : ٍ ۱ 
سس گریس ٹرن بل ؛ جس نے افلوطین کی ”اَسعات“ کا خلاصد غائم' 
کیا ے ء اس کے نقدہے میں لکھتی ہے کہ یوکین (د ت۰ 0ظ) کی طرح ۔_ 
ڈین امج کا خیال بھی یہی سے کہ فلوطین سے پڑھ کر ء عیسائیت پر کسی 
فرد بش رکا ائر تب نہیں ہوا اور ٹرولش (ا:118٥1:0)‏ کا جو جرمٹی میں اپتے ' 
عہد کا (۵م ١ء‏ تا ۹۲۳ء) سب سے ڑا مفگر تھا تھا ء یں عقیدہ تھا کہ 
اگر انجیلی عیساثیت کو نوفلاطونیت ہے ممزوج کر دیا جاۓ کو تب اتور 
کے تمام مسائل کا حل دستیاب ہو سکتا سے ۔ ۰ 
حقیقت یں ے کہ عینائی کلیسا نے غیر شعوری طوز پر؟ تمام کے 
تمام وفلاطونی فلسفے کو اپنے اندر جذب کر لیا سے ۔ اور قلوطین ک 
شخصیت آ٘س روحانی قافلے میں ایک ممایاں حیثیت رکھتی ہے جس میں 
مقراط ء افلاطون ؛ ارسطو ء اگسٹن ء ٹاس ایکوئناس ء یروٹو (شہید علم و 





١۔‏ یہ اعتراف اس شخص بے کیا ہے جو فلوطیی افکار کا سب سے بڑا ماہر ہوۓ 
کے علاوہ کلیساۓ. انکلستان کا بھی بہت مقتدر رکن تھا ۔ اس ے رو اء میں 
فلوطین کے فلسفے پر جو لیکچر دے۔ تھے وہ دو جلدوں میں شائع ہو چکے ہیں ۔ 

ہ میں سں‌ٹرن بل کے اس خیال سے متفق نہیں ہوں۔ _مس موصوقہ ۓ یا تو مصاحتاً 
ایسا لکھا ے یا انھوں بےۓ کلیسا ی تار اور عیسائی عقائد کی تار کا مطالتب 
نہیں کیا ء ورنہ یہ حقیقت ان پر منکشف ہو جای کہ کلیسا ۓ دیدہ و دانستت 
نوفلاطونیت کو اپنے اندر جذب کیا تاکہ عقلاۓ دھر کی نکاہوں میں اعتبارر 
کی صورت پیدا ہو سکے ۔ اسی طرح بتھراثیت (صسوئەعط ات04 کی ام متّیی 
رسوم عمداً اختیار کر لیں تاکە اس زبردست رقیب کا مقابا کیا جا سکے - . ۱ 

چو:ک . اس کتاب کا موضوع ء تارع سولیںے ہے اس لے خچپوراً میں . 
لم رو کتا ہوں ۔ ۱ 
۳ پرولو قلسفہٴ سد ھی سو اھ فکزد شید نے چتھوں -۔ : 
۱ نے اپنے خوث ہے کشتر حکمت آبیاری کی ے ۔ رومی کلیسا ے جو_: 


ج ساب کے بد ان : 











چج 


صداقت) پیسکل ء اور اسپنوزا جیسے نامور حکاء شال جن ۔ نور: بین 
مجتنے صوق گزرے ج ٭ سور فاوط تی کچ فا گن اور ہمنوا ہیں ۔ 
تیز ڈانٹے ء مائکل ایتجیاو ٤‏ یشلر ء بلیک (81816) اسپنسر ٤‏ کالرج ء 
ورڈسورتھ ٤‏ ایمرسن اور ٹیت سن وغیرہم ٤‏ سب ہے اسی کے افکارو خیالان 
ک ترجا:کی ہے ۔ عمی خلا جو گیا قر+طیں کے پیروان افلاطون؛؛ 
کے قام سے جاقتی ہے شا کڈورتھ (طا٥0۵4۷0)‏ و ُرنتای ۸ء یہ سب فلوطین 
7 تھے روحاتی شاگرد تھے ۔ اور آج بھی ب رکساں اور وہائٹ پیڈ کے افکار میں 
: اھ شعقمت اراس گر رواٹ تام ہوک تر اوڑے۔ 








انجیل میں لکھا ے کہ انسان صرف روٹی ای سے زندہ نہیں رہتا 
لیکن فلوطین نۓ اس ہے:بلندتر مقام پر پہنچ کر یہ کہا کہ انسان صرف 
علم (قلسقم) بی سے زندہ غ: نظ ۔ و اعت ہس ى ورولن اشہاق سپ 
حاصل ہو سکتا ہے ء صرقف اس عالم میں پائی جاق ہے جو عقل ہے 
بالاتر ے۔ ٭ : 

۱ فلوطین ہمیں عقلی استدلال کی تنگناغ سے کال کر روحانی دنیا کی 
وسمعت سے زوشتاس کرتا ے ے یں دنیا اقدار مطلقہ کی دنیا ے ء خیالاتِ 
مقدسہ کی دنیا ے ء افکار پاکیزہ کی دنیا ے ء روحانی سرور اور اطینانِ 
لی ي تیا ےی گا جو اق جو ے کے ڈوان ہر نو یٹ 
آد طز وو کر بد کرو ۷ کیل عیب یں یں 


ان ولف نون یک سے ہی ئی رق ہے تھا یں ری 


0 





(یقیں حاشیں گزۓے صقحب) 
6 اپنے آپ کو “امن کے شہزادے کا جانشین) کہٹی ہے ؛ کلمد' حق کہنے 
۱ گد سی مم اف مین ا و نے 
وط ابر ابق بورت جو عبر قمدین کے ۳ر ہں۔ 
-١‏ چناتچہ مرشد رومی؟ ے اسی ٹکتے کو یوں قلم بند کیا ے : 
تر ماق اصل تو مر لا۔کاں 
ایں دکان پربند ء؛ ہکعا آنْ دکان 





۷۷۷۲٥۸ ہے‎ 





٠ 


. ۴ 

کات 7۲ پھ سنا کر لیک رت کر تی کے 7ھ 
اکتفا کر لیں تو اس کا مطلب یہ ے کہ ہم نے ظل کے ظل' یا عکس 
کت و قناعت کر لی (نیک انسان خدا کا ظل یا عکس ے) : - لیکن 
یں تو پستی“ ہمت کی دلیل ہے ۔ ہارا ثصبت العین حخض معصوم عن الخطاء 
بنتا نہیں ے بلکہ۔خدا کو اپنی آغوش میں لے لینا یا بالفاظ واضح تر خود ۔ 
خدا بن جانا ہے سے 


اسق سریقاض لج ٣ر‏ مب ہے طباظر خر ابی عردی 
میں غور کرو ۔ خود نگری: اختیار کرو ۔ اگر مھیں اپ اندر جال نظر 
نہ آۓم تو سنگ تراش سے سبق لو۔ وہ انتہائی دیدہ ریزی سے کام لیتا ے ء 


, اور مسلسل اصلاح (حک و اغافم) کے ذریعے سے اپنے جگمے کو جمیل 


بناتا ے ۔ اسی طرح تم اپنی خودی کو غور سے دیکھو اور یہ دریافت کرو 
کہ اس میں کہا ںکہاں کیا کیا عیوب اور اسقام ہیں ۔ پھر انتہائی جد و جہد 
سے ام لو ادر اہے حسین و جمیل بنإؤ اور اپنٔی خودی کے اسٹیچو (محسمد 
یا ممثیل) کی اس وقت تک سسلسل نوک پلک سنوارے رہو جب تک وہ 
جمیل نہ ہو جاۓ یعبٔی جب تک اس میں خدائی صفات پیدا نہ ہو جائیں 
اور وہ کامل خیر میں تبدیل نہ ہو جاۓ ٠“‏ ۱ 
ر۔ یعنی یہ کائنات اُس کی ذات و صقات کا ظل یا عکس ہے 
کل ما ی الکونِ وہم ٭ و عال' > آ کو ق الاڈ ای ظظلال 
اس کاثنات میں جو کچھ ۓے وہ یا وہم ہے یا خیال سے یا آئینے می کی 
ے یا سایہ ے - 
د : ہما ز فلک برترج و ز ملک افزوں تریم ٠‏ 7 
: زیں دو چرا نگذریچ منزلر ما کبریا ست (مرشد رومی٣)‏ 


در دشتر جنونِ من جبرول٣ٔ‏ زبوں میدے 0 
یزداں بکمند آور اے ْ ہے مرداتی ‏ (مہید بندی) ۰ 
٣‏ غرشد رومی بھی یہی قزماے ہیں : کب ۱ 
اتدریں (ہ می تراض دی خراش تا دم آخرء دمے قارغ ماش ٠‏ 





۷۸۸۶۵۲۱۰۲7 


نت ہت 


حووسسر رج سے 









۳٣۰ 
رس کرمصحعد جب ہم ۔ سس سے سے سد ہچ حر اہ‎ 





۵ے 
روح فکر فلوطینی : 
() ”سی ی تحام صورتیں اور شائیں ء الواحد سے صادر ہو 
ہیں اور اپنے مبداأ یا اپنی اصل سے واصل ہہذتائہ 
ہعیش اسی کے قریب ریتے کے لیے ساعی رٹی ہیں ۔ (ٹتوی 
معنوی اسی تصور یىی شرح ےے) ۱ 
ق طاوطت ہے الواحد کو موجودِ اول یا الال یا المطلق ي ْ 
الخیر یا لاتتابی یا الاب کے القاب ہے بھی یاد کیا ے 
(+) اس الواحد سے عقل کلی کا صدور ہوا ۔ 
(م) اس عقل, کلی سے نفسر کلی کا صدور ہوا ۔ 
(ھ) اس حر کروی ہوا ۔* 


نوٹ : میں نۓ شتد صفحات میں سرٹرنبل ہے اختلاف کر 
کے تھا کہ غیماثیت بۓ اپنے مد مقایل 
مذہب متھرائیت ی تمام رسوم. اپنے اندر داخل کر لین ۔ چوٹکد دعویٰ 
بلا دلیل غتدالعتادء درخورِ اعتناء نہیں ہوتا اس لیے سطور ذیل میں اس 
فرض سے عہدہ برآ ہوتا ہوں ۔ 

ڈاکٹر جیس کے فیبل‌مان بردلس رظان یونیورسٹی کی بلند پایں 
تصئیف موسوممہ اہذہی قلاطو نیت)٤‏ (م مہ۶10 ںہ :وناءی) ۹ء میں 
لندن سے شائع ہوئی ہے ۔ اس کتاب کے صفحات تھی بر مم کا 
خلاصہ ہدیںٴ ناظرین کرتا ہوں 

متھرا ازم ایک قدرعی مذہب تھا و میں تصورء آقغاب یرس 

تھا ۔ اس بىذہب اور عیسائیت میں شدید ماثات پائی جاق سے نت 

ثاڑے 

)( دوئوں مذہیوں میں بیٹسمم دینے کی رسم ے ۔ 
س-سسسسسے 


و- ماخوذ از ”روح فلوطین“ مؤلذہ بس ثرن بل ص پ تا سم ۔ 


ہ۷۸۷۳ 


۱ کا 
(,() دولون کے یہاں ''پاک رفاقت؛؛ ی دم ۓ نس ون 
)م) عقیت کے راہ ھ رتال؟ ک سرچ 
(م) دونوں :مذہبوں میں یی * عالم؛ہ ه دضمبر کو یا ہوا۔ 
: ا دونوں اتوار کو سہت قرار دیتے ہیں کت ِۓ 
() دوئوں مذہبوب میں رہبائیت کی تعلیم دی گئی ے 2 





(ے) دوتوں مذہبہؤں میں لوگاس (٥٥ؿ10)‏ کا۔عقیدۂ موجود ے اور 


(ہ) تحتیۃ کا ہو صولیت ہو کر بندوں کے گتاہوں کا ای 

ہوگیا۔' : 
چپ قسطنطین ‏ ۓ میسائیھز کی فلقدت ٣ا‏ .- دنب قرار دیا 2 
تو عیسائیوں .اے پیروان مبھرا کو .مشق ستم بنایا ۔: لیکن جب 
قیصر جولین نے عیسائیت رک جک رس مشورائیت بل کر لیا کور اس 
مذہب کو دوبارہ عروج حاول یکا ۔ اس کی وفات کے بعد عیساثیت ٍ 
پھر یرسے اقتدار آ آ گئی اور چوتھی صّدی میں عیسائیوں تۓ متھراثیت . 
کو وو شمشین ختم کر دیا ب1 


۱۔ لوطین کے فلنقے کا اجمال شاک 


٠‏ فلوطین کے فلسغے کی تاد ۶ وحدثِ وجؤد 2 ٭+- اس کی 
راۓے ہیں وجود ء جزئی حقیقی ے اور الواحد میں متحصر ے ۔ : 


ظ 
یہ لوگاس ء خدا اور بندوں کے این وامطہ یا شفیع ے ۔ ١‏ 
ْ8 















ہ۔ یہ الواحد (جو الخیر الاژل بھی :نۓے) وخدت: نطلقد ۓ ۶ .بیط 
ہچ اور لامتناپی ے ۔ جسالیت اور صورت سے پاک ے ۔ وہ تجمام صفّاتث 
اور تعریفات سے بالاتر 0 اس ہے ممام صفات کی تی کر دیں 


- تقصیل کی ال دیکھو کتاب بوسویم ٴ*امبرانں متھرا“ مصتقب کیؤمونٹ: ٠‏ 
رہ ایا کی ھا ہیں دیما بعد 


ہ۔ مقتیس. از ”مذہبی فلاطولیت؟“ ضر جم۔ 


مت 


درد ھت چب بی واج 


س۲ 

تو و, کسی حد تک قرین_ عقل ہو سکتا ےے ۔ سچی بات تو یہ ہے کہ 
ہم وحدت اور خیر کے تصورات بھی اس سے منسوب نہیں کر سکتے کیوٹکہ 
ان سے بھی اس کی ذات کی دید لازم اع نے 

٣۔‏ تمام کثرت (کائنات) اسی:الواحد سے صادر ہوئی ہے ۔ لیکن اس 
صدور کا یہ مطلب نہیں ہے کہ الوٰاحد ؛ کائنات کی کثرت ہیں گم ہو گیا 
یا کائنات میں مبدل ہوگیا یا یہ کائنات الواحد (خدا) بن گئی - بالفاظ دیگرء _ 
فلوطین بھی ثنتکر کی طرح ء ء نظریںٴ حلول یا اتاد کا اد غخالف ے ۔ ۔ اس کا 
فلسنب ھوتعطاصوط یا جلول نہیں ہے بلک وحدتِ وجود ے ۔ الواحد ء 

ہمہ (کائنات) ور ھا ہوتا ء بلک وہ ہمیشب ”ہمہ“ (کائنات) ہے 
۰ الوراء رہتا ے ۔' 

م-. الواحد کو اس اعتبار سے مرک تمام اشیاء 
اسی سے صادر ہوئی ہیں لیکن وہ متجملہٴ اشیاء یا یکے از اشیاء نہیں ے ۔ 
ٰ "خرات لہ ضیرے جچىتابن اس کے بعد ہست ہوئی ہیں اور ان کے 





ا مب 








:بست ہو جاۓ ہے بعد وہ بہ دستور ان سے مافوق اور بالاتر رے ے ائیں 
بات بھی نہیں ے کہ کثرت (کائنات) الواحد سے لبصورتِ تسم ذات ؛ 

کی ور نو آیرڈاز ای ضرویڈ دی ارام یر حور لہ ور یو 
اور یں عال ے ۔ 

ی۔ الواحد سے کثرت کا ارتقائی ظہور یتور کے طریق سے ہوا 
بج دی اواحد ى ڈاٹ ہیں کارظ کر عدور ےر کول نی 
یا نقص واقع نہیں ہوتا ۔ چنانچد فلوطین کہتا ے کہ ؟'الواحد اپنے ذاتق 

. کال کی معموری کی وجد سے وجود کے ادنلی سراتب کے ظہور کو روا 
رکھتا ے - مگر یں ادٹی اتب خود اس کی ذات میں داخل نہیں ہیں“ 

ہے یں صدور اس لیے ممکن ہو سکا کہ یہ مبدا ال ؛ الواحد ہی نہیں 

' ے ء بلک الخیر الال بھی ہے اوز خیں ی ذات کا اقتضاء یہ ہے یں وہ 

افاضہٴ وجود کرے ستیں اآر اط“ وجود نہ کرے تو وہ خیر بی نہیں 





١‏ شیسٹری ۓ کی فا و بن کے 
حلول و اتحاد ایں جا ط۶ نات 
کہ در وحدت ہ دوئی عینِ لال است 


٦ 





۸۷۷۸). 





کے ۰ 
ہجے۔ پس الواحد کہ لیے ضروری ہے کہ وہ الخبر ہویۓے کی حیے سے ٠‏ 
افاضبٴ وجود کرے ۔یعنی اپنا ٠خ‏ ال کر تا کی کت داد ز7 . ٘ 
جس پر جود وکرم کی بارش ہو سکے نت ..., وا ےکا 
ےد یہ کے جو الواحد سے صادر ہو ء وحفت :نین بونیل بلک 
کثرت ہوگی کیوٹکہ یہ مصدور ء میَدا یا اہل اقل ١ی‏ نے جس کے لی 
وحدت شرط ے ۔ رک و ا وو ا ۱ 
کثرت کی شان کا پایا جانا لازہی ہے۔ ۔. پت س 
ہ۔ الواحد سے جو شے بلا واسطہ صادر ہوئی ‏ وہ عقل -ت- 
جو االواحد کا عکس (٥ع٥٭ہ1)‏ ے ۔ ید عکس الواحد کے گرد ہالٴ نوز کی ۔ 
با منتشر ے ۔ بذات خود.یں عکیں واجب الوجود ے و سی نتعصف یوجچود_ 
ذایق ہے ء؛ لیکن اپنی حقیقت سے آ کاہ ہوتے کے لیے :ینا ؿںَ وجود' حقیقی اپٹے 
مبدأ کی طرف موجہ ہوتا ے اور اس فعل ر توجہ کی بدولت ضاحب ادراک 
بن جاتا ےء یعنی اس پر عقل کا اطلاق عبادق آ جاتا ے جب اس صادر 
ال یاعتل کو اپنی ذات کا ادراک حاصل :ہو جاتا ےے تو اس میں ثنویت : 
(008[:50ط) کا رنگ ٭ پیدا ہو جاتا ۓے کیونکہ اگرچہ حصول علم۔ :ات میں 
عالم اور معلوم ء دراصل دونوں ایک ہی. ہوے ہیں بگر ہِ آن: میں 
جالٹر اللکر امتیاڑ کر سک ہیں'۔ ٠‏ 6 
الغرض اس طرح ذات عقل میں ء تقریق یا . غیریت کی ا داغل 
ہو جاتی نے کیوٹکہ عالم اور معلوم میں کم از کم.ایکد یا یٰ امتیاز تو 
ضرور ہو سکتا ۓ ۔۔ پس اگر الواحد ء خداۓ اعلٰی تو عقل: ی یا .روت 
کلی' ء اس خداۓ اعت کا زیر جو چی می وپیٹ ا سای با 0 
پچ اس عقل کلی. سے نفس کل کا صدفر ہوا اوز نفس کلی سے کائنات: . 
مادی کا صدور ہوا ۔ واضح ہی :کہ عتل اور نف :یہ. دوتوں الواحد. ے 
ولا داخلی ہیں ۔ دراصضلِ ایک ہی ذات9 یر ہس خر ۱ 






























8 ٔ 


١۔‏ فلوطین ے صادر اق کے لے لفظ ەہ77 0) ے۔ اس کا کروسود ‏ 
۔عموباً عقل کیا جاتا: ہے مگر ڈین ایج کی راۓ :میں ااروج؟٤‏ زیادہ امٹاسی :. 
سے -جرتق لوت یو ساط ا ادرزری ترنجمہ ام یا تقو ندرک کیا 
گیاہے 7> ۲ ہو ہا وت 


۸۷۱۳ 


"2 


ہیں یعنی الواحد ء عقل اور نفس ۔ اپ ہم اس بحث کو قدرے'ٴ وضاحت 
کے سُاتھ لکھتے ہیں : ً ۱ 
۱ () جیسا کہ بیان ہو چکا ے ء وحدت وجود ؛ فلوطین کے مذہب 
کی اساس ے ء یعنی'الاحد تمام اشیاء کی حقیقت ہے لیکن 
وہ خود منجملہٴ اشیاء نہیں ہے ۔ خقیقت ء واحد ے اور یھی 
حقیقتر واحدہ ء منشاء وجود ہے ۔ تمام موجودات ء بطریق 
تجلی و فیضان ؛ اس سے صادر ہوۓ ہیں اور انجام کار اسی 
رھ و کی جائب بٌطریق رجوع لوٹ کر چلے جائیں گے ٴ١‏ 
() الواحد ہی ہستی مطلق سے اور کائنات ”مود ے بود““ ہے 

یا االیست بسی ماک ہے ۔ ۱ 
() الواحد (خدا) پر منطقی حد اور تعریف سے ورام الوراء ے ۔ 
خدا اگرچہ نصدر ہمہ اشیاء ہے یعنی پر شے اس ہے صادر 
۰٦ ۲‏ ہوئی ے لیکن وہ اشیاۓے مصدورہ میں سے نہیں ہے ۔ ۔ پر 
. تعبیر از قبیل موجود و وجود و جوپر و حیات ناقمں 
ئ ہے ۔ خدا ان سب لے بالاتر رے ۔ اس کا تصور محال ے ۔ٴ 
(م). ہم خدا کے حق میں فکر اور ارادے کے قائل بھی نہیں 
ہو سکتے ء کیوئکە فکر دو چیزوں کو مستلزم ے : : ایک مٹککر 
دوسری و:چیز جس,میں قکر کی جائے ۔ اسی طرح ارادہ اس 
بات کو ستلزم ے کہ ارادہ کرۓ والا ایسی حالت کا 
: طالب یا منتظر ے جو اس کی موجودہ حالت ہے مختلف ے ۔ 
ان:دونوں باتوں میں حشویت پائی جاتی ہے حالانکی خداء 
واحد ے ۔ اور اس کے لیے کنی حالترِ منتظرہ کا تصور 

بھی نہیں کیا جا سکتا ۔ 

(م) ہم جس بات کو یقین کے ساتھ کہہ سک ہیں وہ یہ ے کہ : 
(الف) خدا واحد ے ‏ واجب الوجود ہے ؛ کامل ہے ؛ 
یزیہ ء تبعیض اور تعدد سے مبرعل ہے ء علبی کل 





سسسسعوسے 


1- مرشد رونبی۳ اور عارف جامی٦‏ بھی یہی کہتے ہیں : 





۸۷۷۸). 


عاتم 


















شئء حیط ے ء لآنخدود نے ان کے ساتھ ین ٹسبت: 

اور اضاقت ء عخلاف توحید ۓے ء مثل اس کے ساتھ ,: 

علم و ادراک کی نسبت غلط ے إور متا توعید ہے ۔ 

ٴ کیوٹکد اس کی ذات کے علاوء اسر ”تی تھے کا 

۱ دجود بی بشجلق ہیں ہہ کہ اس کی مجلوم یا یی : 

ہو سکے۔۔ : ٠‏ 

(ہ) سد تر سیت ضف ا گی 

لیکن ہر تعبیر اور وصف کو غلط قرار دیغا ۓ اور اسے عداٴ 

کی ذات لا حدود کے حق میں تحدید سمجھتا نے ۔ حل کہ وہ 

یں کہتا نے کہ اسے وجود بھی نہیں کہد سکتے کیوٹکہ ", 

وہ وجود سے بھی بالاتر ے اور وجود بھی اس کے قیوضات ... 

" می سے ایک فیض ہے ۔ ۱ 

ٌ (ے) خدا کو حواس اور حقل کے ذریعے ہے نہیں پا سکتے ۔ شی 
۹ تک پہنچے کا ذزیعہ اشراق یا شہود یا وجدان ے ۔ 

لم ا دا ہہ ازم گرکتاہث اس ٭ج تض ات 

کہ ظاہر یا پیدا ہوئی ہے ۔ ہر شے جس قدر اس کے فیض سے 

ارچ سی کو کال یونہ اور چیر ور بی اس فظر 5 

ناقںس ے۔۔ ٴقرت ء معیا رکمال سے ۔: 

رگ5 جو شے خدا سے سب سے پہلے صادر ہوئی او عقل, کلی ہے ء 

اور خُدا کے بعد ممام اشیاء میں کاسل تروق ہے نت مجازاً کہ 

سکتے ہیں کہ یہ صادزر ال خدا کا بیٹا ۓ ‏ اس 70 اپنے 

باپ (خدا) ہے تام کمالات اخذ کے ہیں ٠‏ کی 

(.) عقلِ کلی (صادر اقل) میں بھی قوت اتاج ہے ہے اگرخےں۔ باپ 

۰ سے کمترٰ ہے اور اس سے جو نے نباذر ہوی وہ ذس کلی, 

۔ الواحد ء عقل کلی اور نفسر کلی کو الوپیت کے 





ہ۷۸۷۳ 





۱ 


َ۔ 


۱ ۸۱ ۰ 
الات جاتسے شو زکرم وت - 

(م) جس طرح عقل کلی ء خدا ہے کسپ قیض کرق ہے ؛ 
اسی طرج لفس کلی *عقل کلی سے مستفیض نے بایں معنٔی 
کہ مبذأءوجودء پمنزلہٴ خورشید ے ؛ عقل بمنزلہٴ زین ہے 

۱ اؤر نفس بمنزلہٴ ماہتاب ے ۔ ا 

)١+(‏ جس طرح عقل خدا اور نفس کے درمیان واسطہ ہے اسی طرح ٴ 

: نفس ء عالم_ روحانی اور عالم_ جسانی کے مابین واسطہ ے ۔ 
(+۳) نفس کل نے ہر جسم میں حلول کیا ے اور ہر جسم نے 
اپب استعداد کے موافق ء ثثس٣‏ سے حصہ پایا ے اور اس 
طرح نفس کلی ء تمام لقوس جزئیں شخصید کا منشا ے ۔ 

اسی کی بدولت نفوس جزثئیہ کا تمحقق ہوا ے ۔ 


(م) اجسام اور ایدان ء آفتابِ حقیقی یعنی خدا کا پست ترین اور 


ضعیف ترین پرتو یا _ظل یا عکس ہیں ۔؟ _ 
(۵ ) حقیقت اجسام ؛ صورت ہے جو ان کے وجود کے لے 
منزلہٴ مایہ ے اور مادہ اس صورت کو قبول کرئنے والا اے۔ 
() سورت ؛.اجسام.اور ابدات کا وجودی رخ یا پہلو ہے اور 
ذ مادہ ء ان کا عدمی رخ یا پہلو ے۔ اسی لیے عالم جسانی کو 
وجود اور عدمٴعے تساوی کی تسبت ہے یا یوں کہو کی 
یہ غالم مذیذب.بین وجود و عدم ے“ یعنی ایک اعتبار ہے 


لیکن یہ آقائیم ثلاث عیسائیوں کے اقائم ثلاثہ کی طرح تین خدا نہیں ہیں بلکہ 


خداے واحد کی تین شائیں ہیں کیوٹکہ اگر پر اقنوم کو مستقل خدا مانا 
جاۓ تو صریحا تین خدا ایت ہوں گے .اور تین ۔عدا مل کر ایک نہیں 


<. ہو سک بلکە تین ہی ہوں گے ۔ سبیلیآس (ہںاۂ[]٥8)‏ تثلیث سے تین خدا 


مراد نہیں لیتا تھا بلک خداۓ واحد کی تین شائیں ء اسی :لیے کلیساے زم 
ےۓ اس .کو کاقل قرار دے کر کلیسا سے خارج کر دیا.× 
٭ کل نَا ف الکون وہم' او خیال 
او عکوشٴ ی المرایا ٠او‏ ظللال ٠‏ 
طلسم بودونحدم جس کا نام نے آدم 
_خدا: کا راز ہے قادر نہیں ہے جس یں سخن 











پت )٣۳(‏ عقّل کلی اور نف کلی اگرچں سبدأً دجؤد سے ضادز ہے ہین 








اف" 


0808 


یہ عالم سوجود ہے ؛ دوسرے: اعتباز سے :مغذوم سکاج ت ا 
(ی) اش یات :کو یوں'سمجھی کی یم عالم' اپنی عقیقت کی 'اعیار ۔ 
١‏ سے تو معدوم ہے لیکن: اس.اعتبار سےٗ کہ پرتو یا ظزرے_ 
آفتاب حقیقی کاء ایۓ موجود: کمہد سکتے ہیں ۔ 
(۱۸) ۔ نقس کلی ہے ]آن موجؤدات کا صدور ء جو جسم اور ماہیات 
امکائیں سے متعف ہیں ء دزاصل لائایت سے نہایت کی طرقق۰: 
(9۹) خدا اور حر ماف دوبلہ کال کک در کے 
اعلی ترین درجب ۔حدإ نے اور ادنبی ترین درجں چسم' ے ۔ ٠‏ 
ِ “خدا وحدث ہے ء.کائنات یا سم کثرتا سے ن و 
(۷) جسم ہعیش ثغیر ادو:قبدل کی حالت می چا اس لیے ٣‏ پر 
.*'یود٤)‏ یا ؛'ہست؟“ کا اطلاق میں ہو سکتا بلکن وہ ”مود؛ 
ہے ۔ بالفاظِ دیگر ٤‏ جم ُمیش واقع ‏ شدن یا صیرورت 
ی حالت میں رہتا ے ؛.آس پر 'بودن+““ یا وجود 
(9ت8) کا اطلاق ہی ہو سکتا ےد ٠‏ ٍ 
(۱ء) صورت ؛ متضمن حقیقتر موجودات: نے اور وہ خیر و چال و 
۱ کال و وحدت سے عبارت ے ۔: ۱ ای 
(۲) .مادہ وہ کے ہے چس نے اجسام متکون ہوتنے ہیں اور وی 
ے صورتی ء شر ء زشتی ء :نقص آو رر کرٹ سے عبارت یں 
صورت اور ماد آپس میں ضنّد یک دیگر ہیں ۔ چوئکہ خداۓ 
اپنی قدرت کاملہ 0 دوثوں کو جمع کر دیا ے )َ ان قزر 3 


خدا کو جابعالاضداد .کہتے ہیں ۔ 

















(عمنمہہھ). 


لیکن مادے سے مماس یا واہستگی کی ذجہ سے ناقص ہو گۓ 
۱ بح ایی نو کو ۲ ٠‏ مر مھ و 7 
(مم) عالم ملکوت نے عم فصو کر حرف تن کیج ا 


۱ ے....۔ چو موج ہی تید آدم.. بیستجوۓا. وجود: چا رف سا 
۔پنوژ تا :یہ کیزر فزسائث ‏ عم پاش ۱ روالد 


/۱۰۱ً٣أ‎ 


.-٦ 
مل کو اور عالم_ کثرت سے اس کی آلودی کو ء حرکت‎ 
در قوسِ نزول سے تعبیر کریےۓے ہیں ۔‎ : 
(م:) اس حرکتر نزو کے مقابل دوسری حرکت بھی ے یعی‎ 
پر شے میں جو الواخد سے صادز ہوئٹی ے ء آس الواحد‎ 
(اصل) کی طرف رجعت کا میلان پایا جاتا ے ۔ مصدر ال‎ 
کی طرف رجوع کی:۔ یہ آوڑو ء معرقت کی بدولت پیدا ہوقٴ‎ 
ہے یعنی جب انسان کو اپنی اصل کی معرفت حاصل‎ 
ہو جاتی ہے تو اس میں اپنی اصل کی طرف بازگشت کا‎ 
جذبە پیدا ہو جاتا رے - جذب کی شدت ء سلہے کی متت‎ 





پر 20 اس حرکت رجع یکو حرکت در قوس_ صعود 
کہتے ہیں ۔ وی 

(وم) جو شخص انی ساری توچہ نادیات (جسائیات) پر مہذول 
رکھتا ے اور حرکتر رجعی کو فراموش کر دیتا ے ء وہ 
تباہ ہو جاتا ے۔ اور جو شخص مادیات سے اعراض کرتا رے 
اور اتی توجہ عالم_ بالا پر سکوز کر دیتا ے وہ کامیاب 
ہو جاتا ےد -- 

(ےم) ان دو حرکتوں (حرکتر البعائی اوز حرکتر عودی) کا 

١‏ 5 نتیجہ ے کہ ارواح انسانی ء خدا کی طرف سے دنیا میں 





یی 
آتی 
ری ہی اور پھر واپس جاتی رہتی ہیں ۔؟ 
. (م) اس واپسی (سیر و سلوک) کے تین مس حلے. ہیں : 
(الف) مقامات سیر و سلوک ۔ (ب) محبت ۔ (ج) معرفت ۔ 
.(الف) ”مقامات: سیں و سلوک)؟ کا٠‏ مطلب ے حتیقت کی 
-۔ بر رات سر نگوں کردہ عبور 
: ۔پایە پایۃ ژ اصل خویش اآنفتادہ دور 
کر نگردد باز سکین زیں سفر 
نیست از وے ہیچکس عروم تر 


. (اسرارالحکم ملا پادی سیزواری) 
۲- . صورت از ے صورق آمد بروں 


باز شد !نا الی۔ہ راجعون ۱ (روہی0) 





۸۷۷٥). 


٭ُ 


جب 


اس 


۰ 





سم یں شی : 
(ب) حبت ایک 'حال۶“ بے جو مشاہدۂ : ختیقت آیۓ سالک 


پر طاری ہو جاتا ےے.. 


را 


(ج) ”معرفت؛“ (9٥ہ٥6)‏ حتیتٹٍِ تات کے جانۓے کا 
- ہے ۔ یہاں پہنچ کر غارف :انان کال بن جاتا 
) او رکال ہی غایتِ وجود ےۓے ۔ 


ہا هو اس ال کے جصنول کی طرف طبعی میلان رکھن 


اتصال۔ ۱ 
یں منیں۔ قسوں 2 ذریعے نہیں بن وی 


ہے۔ ایعنی اس طلسم نگ و بو سے رہائی حاصل کرنا 
اور اپنے ا ا بھی اپے بہدا ے 


٦٦ 


ا کی صورت یب ے۔ 


سی لا جازری: آنکھوں کو ایند کرو اور دل تی آنکھوں کو 


(م) 


سس جا 


>2 ر6 لے 


ب۔- 


کھولو ۔٣‏ خودی: (نٹس یا .اہنکار) ے 


عضوم کرد ا 


سے خودی کے ذریے اعے اپنے اندر فریائے کیو 

خدا ۓے یہ عالم یر خیں* کے لیے' نخلق کیا کۓے کیونکہ وہ خود 

سراپا عیر ہے ۔ اس میں جو شر نظر آتا ہے وہ وجودی ۔ 
نہیں ہے بلکہ عدمی ہے یعنی اس لیے ےکم “زوح ء مادیات 

میں کرفتار ہو کر اپنی حقیقت نے افل ہوگئی۔اوزىیں بات - 
باعث ر شر۔ ین کئی - بالفاظ دیگر ء نزول و زوح:گویا وبوطا ہے 

. اور ببوط سے خثر کا ظہورٴ ہوا اور اس میں مضاعت ب3 سے 


لہ بھی + شر ند تقابل ہو 'کڑ تمایاں ہو جائۓہ چیں طرح _ 
7 6007 ُ 


رکمن ےکو دورما آز اصل رعویش 7 

باز جولد روزکار افصل خویی 

تو ماق اصلر تو در لاناں 

7 اییں۔ کان ازبند کا 2 دکان 5 

ا چشم بندرو کوش تتداو لب ایند 

گر--لہ دے می 
/ 











۸۵ 
تاہم یہ شر بتدریج زائل ہو رہا ہے اور کائنات کا۔ پر 
قدم خیر کی طرف اٹھ رہا ہے ۔' 

۰(م) فلوطین تنایخ ارواخ کا قائل ہے۔ وہ کہتا ہے کہ .ارواح 
(نفوسِ اطقہ) چونکہ از ی اور ایدی ہیں اس لیے وہ اجسام کی 
0 سے پہلے موجود اتھیں اور جو لوگ نس امارہ 
کی غلاسی کرتے ہیں ان کے مرتنے کے بعد ا کی ارواح ءٔ 
حیزانات کے قالب میں چلی جاتی ہیں ۔ جو لوگ نیک ہیں 
ان کی وفات ے بعد ان کی ارواح ادوبارہ انسائوں کا قالب 
اغتیار 'کرق ہیں ٢_‏ 

)۴ چولکہ نفوسِ جزلیہ ء نفسر ا اور اجسام. .مادی کے مابین 

مطزقعیہ سلت و بن اس ہے انی ڈو کسی پر کین : 

نم وہ نفوسر ساوی 'جو خدا کے لیے زندہ رہتے ہیں اور 

ٰ مشاہدہٴ جال میں: دائماً مستغرق رہتے ہیں ۔ 

(ب) وہ نوس جو سرگردان رہتے ہیں ٹا ملائکہ اور 
ٰ ا شیاطین ۔ ہلائکہ ہمیشہ خیر کی طرف مائل رتے ہیں 





اور شیاطین شر کی طرف ۔ 
(ج) نفوس بشری جن کا اصلی وطن تو عالم قدس تھا 
۱ مگر وہ اجسام ہے :وایستد ہو گۓ ء اب اگراوہ ہمت 
ٍ ۱ ۲ اور اختیار سے کام لیں تو پھر دوبارہ اپنے اب وطن 
" کو واپس جا سکتے' ہیں ۔ 
ِ ۱ () ایت حیات اور کال مقصود ؛ مبدأ اصلی کی طرق بازگثت 
سے 7 اس بازکشت کا طریقہ٠‏ عشق ے ء نجس کی بدولث 
قفںر ابارہ تمام عون سی پاک ہو جاتا ے اور فضائل اریعں 
' ٴ (عثّت ؛ عدالت ء شجاعت اور حکمت) ہے متعنف ہو جاتا ے ۔ 
. (وم) کنا ہے۔ وابل ہوئے کا طریقہ عق سے ؛ کیونکد خدا 


و۔ اقبال کا نظریہ بھی ہی ے ۔ ١٢‏ 
۲ شتکر اچاویہ: کا سسلکە بھی بھی ہے ۔ ۱۴ 





03161400ن 





.... ...جال نے رابطہ پیدا کرے کی بدولت ظہور پیر ہوتا 





ا ہر نے کو 





. یوب حقیقی ہے ا وہ حننن و ال میں کامل: سے داودا*' 
اس لائق کے کہ اس نے عبت کی جار اوز:چؤلکد وہ خود : ۔ 
سراسر عشق یا ۔مجسم عشق: نے اس .لیے اس تک پہنچتے کی ٠.‏ 
صورت صرف عشق ے ۔: چٹانچں فلوطین کیہتا نے >: 
ادا لہ زمان میں ے لد مکان میں ہے ء نہ وہ' حدودٴ 
ہے ئب محصور ہے ۔ تب :اس کا کوٹی صورت ہے لہ 
شکلیہ 3ھ 3 اضافتوں اور نسبتوں ہے پاکا ےے ناد 
خود بقود ء باخود ء درخود موجود ے ے اس کے" ناتھ 
'ھی وہ سزاوار عبت بھی ے > وہ اس لائق سے کو اس .۔ 
سے عبت کی جالۓ ۔ ۔ وہ عبوب ہے بلک خودعشق سے ء ٴ 
اور واجب الوجود ے “٥‏ (مہ ۔ م)؟ 
(ہم) چونک خدا حسن بھی ہے اس لیے کائنات میں جہاں کہیں ' 
حسن ےء وہ انی کے حسن حقیقی' کا عکس بے او ُ 
ف ۱ 


سو او ہد ورسدبھ مم شا 





کا کر ےک 












ہے جو ذاتر حق سے سرزد ہوتا ے۔ روح (سمع) ۰ 
بذات خود حسین و جعیل نۓے بگر جب جسم سے وابستہ 
موق ہے.تو اس ,کا جال پوشیدہ ہو جاتا ہے اگر وہ 


--۔- دتیا کے ام صویا دب مین خدا کہ موا ہی تار دی کیا ے - فاوط 
قرقریوصس 007 لوج ء ولبھ آچاریں ء متوز جلاجء شیخ: اکر ء, 
_.. مہشد رومی٣‏ ء خواجہ عطار: 5ء کے عراؤی 5ء نار چائی 5و حک سای 
بیدل7 ء شاہ عبداللطیف بھٹائی ء سچل سرستء وارث شا ملطاقَ باہو ء , 
بلقے شاءۃ رام کرٹن ء پرم+ پت اور اقبال -۔۔ .سب ۓ خدا پی کو یلیل 
حتیقی نایا ے :اور عق حخَثیی کا اقم سایااے ۔ای۔ سب ایک پی شنع آپٍ 
:حقیقت کے پرواۓ ہیں اور ایک پیٰ نسلک'ٴیعنیٌ مذہت عشق کے یلع ہیں ٠×‏ 
جس شک ہو بطور خود ان کی تصائیف کا مطالعہ کر لے ت.ے۔ کہ 
پچ ۔ مم کا مطلب یہ ہے کی وس ات ات لہ رک آٹھویں ۰ 
رسالے میں ے - ا یں و رع 





۷۷۸۶3۲۰۳ 


سمامس سد سے ہے 





عھ۸ 


علاثقرِ مادی سے آزادی حاصل کر لے تو اس کا اص جال 

اسی طرح ظاہر ہو جاتا ے جس طرح سوۓ کو آگ 

: ین آپا کر میل کجیل دو کر ذیا جآۓ تو وہ دک 

: لگتا ے+“۔( ۔ ) 


(ے۳) ید کائنات عنزلہ؟ آئینرے بلکی پر موجود منزلم' آئیٹں رے اور۔ 


خدا اض. می بجاوہ رھ اوز اس ہے ظاہر ہے رڑا ےں۔ پر 
آئینے ”نمود؛“ ہیں ۔ خدا وجود ہے یعتی حقیقیق معنی میں 
دھی موچود ے ۔ ہستی یا وجود دراصل صرف:اسی کے لیے 
ٹاوےے : 


۲۔ شرح افکاز فلوطینی بزبان, ڈاکٹر انج 

ااگرچں گزشتہ صفحات میں فلوطین کی تعلیات کا جو خلاصد آسان 
الفاظ میں پدیں* قاظرین :کر دیا گیا ے وہ اس کے ینیادی افکا رکو سمچھنے 
کے لیے بالکل کای ہے لیکن ڈین ایج (090ة .3 )٦۷۰‏ ۓ اپنی قاضلانہ تے یں 
موسوم ”'فلسفہٴ فلوطین؟“ . اور اپتے خطبے موسوم ”فلوطین“ میں جن 
حخائق سے ہمیں روشناس کیا ۓے ان کا خااب اپنے لفظوں میں بیان کے 
بغیر آگے بڑھےکو جی نہیں چاہتا ؛ کیوں ؟ اس لی ےکہ ڈین مذکور ے 
انی عمر کے تیس سال دنیا کے اس عظیم.المرتبت فلسنی کے انار پر غورو 
فکر اور تدبر کرۓ ہیں ضرف کر دے ؛ اور میری راۓ ہیں وہ 
فلوطینی فلہفے پر ''اتھاریٹی)؛ ہے یعی.سند ہے'۔ میں سب ہے پھلے اس کے 
خطے سے چند اقتباسات پیش کروں گا اس کے بعد اس کی تصنیف نے 
خوش چینی کروں کا ۔ 1 : ۹ ٠‏ 

فاضح ہو کہ انگلستان میں ایگ علم سی یلسن قاشم بے یں تن سز 
لندن میں ے اور اس ملک کے سرب رآوزدہ حکاء اور فلاسفہ اور سائنس دان 
هی اس مجلس کے ارکان بن سکتے ہیں د اس بجلس کی اہنت دراصل ایک 
بہت بڑا اعزاز چد ھی عالم "گنو حامیل ہیں ہنگتا ہے یر انی پر 
سال کسی نامور عالم کو دئیا کے کسی امور حکم (4 گ2 ۶عاد٥۸۵)‏ پر 


تی کے کے لی مندف و تکرق سے ۔-.۹ ۱۹۲۰ء میں ڈین ایج نۓ فلوطین 


0316ا 


مہ 
پر جو لیکچر دیا تھا > اس نۓے سے یہ اققبامات پیش کے 'جاے ہیں ١ء‏ 6 
١ :‏ ایوتےپی اس (وازعدع) ۓ آج سے پَدرہ سو سال پہلے لکھا ۱ 
:تھا کم ”آج بھی فلوطین کی قزباق گاہوں پر آگ جل رہی' _. 
ے؟ ) ۔ میں کہتا ہو ںکہ وہ آگ آج بھی هُل رہی نے اورعاید ' 
۱ یہ وہ شمع ہے جو کبھی, بھی گل نہیں ہین !ہ٠‏ 
پل فلوطین اگرچہ فلسنی تھا مگر ان کی زندک الیاء کی زندی ےۓ ۱ 
مشایہ تھی_۔ وہ نہایت ۔زاہد :اور متورع ا السا تھا ۔ اکثر 
اوقاث اقنے میں مشغول رہتا: تھا یقول: فرفریوس اسم انی ۱ 
زندگی میں چار مز تید خدا کا دبا تب پواناً : 
٣۔‏ فلوطین نۓ .تین صداقنوں کا ائبات کیا بے : : 
.(الف) مادہ ابرست (پیروانر دمقزاطیس). یں کہ 7 تھے کہ 
حقیقت نادی و کا می فک کر 
۱ : ا حقیقت روحانی ے۔ ک۸ 
او خ .لب پیروان مجلس چدید اور متبعین انذہب: ااغذ و ابا“ 
1 : .. (دمااہلء2) 7 نظریہ: یں ۔ تھا: کہ اضداقت: یا حقیقتِ 
ٌ کہ مت : ھل لا حلی ساد شی ود ا فلوطی ۓ دعوقا 
ا ۱ و عضی وج کے ‫ جم تھے 
ْ ا ای پیروان سلک معرقت (واہتا٥۵ھ6)‏ :کا عتید ی ید تھا ا ١‏ 
م4 کم خبائت + مادے گی ذات میں طی یہ سے . 
۱ 
۱ 
: 
٘ 



























: کائنات: ناپاِک بھی ۔ ےۓے اور قبیح بھی ۔ فلوطن ‏ اے ۔يد 

بے ثابت کیا:کە کائنات ایک منظم :ارم تپ وحلتدے < 

ا 3 اور اس میں, بھلائی بھی پائی جات ے: اوز یی 
فاائک :ےہ لاادریت اور۔۔ثوؤیت' تینوں مقبْولِ ۔خوائ.- 





9 یہ داستان اس لے ذرج کی سے کہ اظرزین میں صردہ اود زندم قونوں ہیں 
امتیاز کریے کی :صلاحیت اپیدا ریف سک جآح ای جج رک 
کہا تھا: . 






گے امن ددم آ زین مردۂ 


پا 





۷۷۱۳ 


سد یرت ہے سی پوت بیس یج 


7 کت قجھ 


نظزیات کی تردید کو اپنی زندی کا متصد قرار دیا ۔ 


۔ اس کے نظام فکر میں دو بنیادی تثلیئیں ہیں : 


(الف) پہلی تثلیث ۂ امنولر الوپیة کی ثثلیث ہے یعنی (,) ذاٹ 
: مطلق جے وہ الؤاحد یا الاول یا الغیر کہتا ہے ۔ 
(۰) روح جسے عموباً حکماء نۓ عقل سے تعیبر کیا رے 
مگر یہ تعبیر قرین صواب نہیں سے ۔ () نفس کل ے‫ 
(ب) دوسری تثلیث ء انسان کی تقسم سم گانہ : )١(‏ روح ۔ 
() نفس ۔ (م) جسم مادی ۔ 
اسی لیے تین عالم ہیں : () عالم مادی جس کا ممائندہ جسم 
ے اور اسے بذریع*ٴ حواس خمسہ حسوس و معلوم کر سکتے 
ہیں ۔ () عالم عقلی جس کی تمائندگی عقل کرٹی ہج ۔ اس کے 
معلوم کیرٹ کا ذریعں فہم ہے ۔ (م) عالمر روحانی جس کی 
ممائندہ روح ے اور اس عالم کے دریافت 0 کا ذریعہ 
روجدان ہے ٠-‏ 
سس سرت یرت کے کر ہب سا اک یع سک ون 
مادہ(ہیولی) صورتو ں کو قبول کرنۓ کی صلاحیت رکھتا ے ۔ 
یہ کائنات ہے تو بدی اور برائی کا گھر ء مگر اس کا رخ نیکی 
کی طرف ہے ۔ ایک زمانہ آۓ گا جب یک کو بدی پر غلبں 
حاصل ہو جاۓ کا ۔ 
کائنات میں بدی یا برائی سے ذات باری ملوث نہیں ہو سکتی ۔ 
ی کائنات ء فریبِ نظر (دہ تلق نہیں سے ؛ بلک خدا کی 
صفات کا پرتو ہے ۔ ہاں یہ ضرور ے کہ خدا کی مائند حتیتی 
بھی نہیں ے ۔ ۔ یات یں ے :کہ فلوطین کے فلسنے ہیں حقیقت 
اور صداقت دونوں کے مدارج ہیں ۔ یہ کائنات بھی حقیقی سے 
مگر ادلی درچے میں ۔ یعنی عدم کی سرحد کو چھو رہی ہے 
بس اس کے بعد عدمر حعض ے ۔ : 
صدور یا اضافمٴ وجود ہے المطلق یا عقلِ کلی می ںکوئی نقص 
واقع نہیں ہوتا لا رج سے اف کو رہ کت 





وخدت و واحدیت. سے تعپیر کر سکتے..ہیں , جب :ہم خدا کا تصود 





کت 
اود ےپمسیس مر دہ 
۰ فلوطین کی راب .میں فطرت ء نفس کی کی فاعلی قوت ے ٠ ٢_‏ 
اگرچہ وہ خود غیں ذی شمورے مگرمادے پر آن صور علی : 
ہے یی ربتی ہے جو اسے عالمر روح سے حاصل 
ہوتی ہیں ۔_ 
اف افس کل د ایی سو کر ۔ وہ ایک اعتبار سے 
اشراق تثلیث مین اقنوم ۔ثالت ہے دومرے_ .اعتبار ند 
خالق و منتظمر کائنات رے ۔ . 
واج و کہ فلوطین کے فلسفے ہیں اقایم ثلالہ تی مستقل خدانہیں 
ہیں بلکہ ذاتِ حق کے تین داخلی اتب ہی ہیں جن کو ہم _ساتب احدیتِ و 





باعتبار رات کرت یں تو اح الواحد کہتہ زیں۔ جب اسرسی شا ا ہے 2ر 
صفات کے ساتھ کررے ہیں:تو آسي خذا کو عق لکلی کہ ہیں اور جب 
اس کا تصور بحیثیت رخالق کرۓ ہیں تو سی نا کو اقو رکل کہے 
ہیں ۔ ذراصل خدا ایک پی ہے ۔ ی'ٗ تثلیث حض٣‏ اعتباری ے٢٠‏ ا ا 
اب ہم ڈین ای کی تصنیفِ ”افلسنہ“ٴ ' فلوطین““ ہے کچھ اقتباسات 
ہدیں ناظرین کرتۓے ہیں 
کہ + قلوطین ۓ خدا “کی الواعد ء الخ اور ااجائزرے تیڑی یا 
ہے۔ ید خدا کی ذات کے تین پل ہیں جنھیں شبعو تر ثلائہ نے 
بھی تعبیر کر سکتے ہیں ۔ تین پہلو ء انسانی شخصیت کے 
۔ ید جارات یز کیکت 7ا ماما ام کر کی 
(الف) عقلی پہلو اب کی قسلی توحید سے موق ہےے۔ 

















و۔ بقول ٹیلنگَ (وھننمعدی' افطرت بھی درْحتقیقت 27 انی ہے جر خقتہ ےا۔ 
اقبال٣‏ ہے اید تصور شیلنگ پی نے ستعاز لیا ے 7 چتاتچد لکھتے ہیں نآمادہ 
بھی دراصل رح :ہی ہے جو بقید زمان و ىکان:اپنۓ تحتق ذاتٰ کے لیے ساعی 
ے؛' اور شیلنگ تۓے یہ تصور فلوطین سے مستعار لیا ےن ۔ کی 

×۔ کلیسا نۓے تثلیث اور توجید دونوں کو حقیق قرار دیا ایعی خدا بیک ‏ وقت ‏ 
ایک بھی ہے اور تین بھی ہے ۔ انی لیے وہ اجتاع_ غدین کو تلم کر کے 

مورد ر من بن کئی اور ملکنۂ عقل ۓ 7 





۹ 


(ب) جذبای پہلو ۔ اس کی تسلی جال سے ہوق ہے ۔ 
(ج) عملى پہلو۔ ساس ااسل عور تہ پتوق سے 

کے الواحد ؛ کثرت کے ظہور کا منبع کۓے ۔ 

۳- الواحد یا خدا موجود _ے ۔ پس اس کے باررے میں اس نے 


زیادہ کچھ نہیں کہ سکتے۔ وہ ذاٹٗ ء وجود ء جوہرء قعلیت : 


: ارادہ اورشعور سب ہے بالاتر ے ۔ : 
ہب حر تہں ٴ احدیت میں ہم خدا کے بارے میں کچھ نہیں کہم سک 


لن جب 


ہم اس کا تصور مر تببٴ واحدیت یت میں کرتے ہیں 


تو اسے صفات سے متصف کر سکتےٴ ہیں مثلا ہم کہد سکتے 


یا کہ وہ میثیتر الواحد ؛ علتر اوٹی ہے اور میثیتٍ الخیرء 


اس کائنات کے 
۵۔ فلوطین ۓ 
کیسے ظاہر 


ہے۔ اس سوال کا جواب تب قلسقہ دے سکتا سے قم سائسی _' 


علۃِ غائی ے ۔ 
الات کر عران میں کم وحدت ے کثرت 
پڑ گئی ؟ عقل انسانی کی عاجزی کا اعتراف کیا 


چنانچہ پروفیسر وارڈ (۹) لکھتا ے کہ ہم نہیں جان سکتۓے 


کل خدا ے 


یہ دنیا کیسے پیدا کی ؟ 


-٦‏ فلوطین کہتا ے کم جسز من ہم مخلیق کمہتے ہیں یں افاض* وجود 


ے چسے 


آفتاب ہے روئی صادر پوی سے امگر اس صدور 


سے آفتاب میں کوئی کمی نہیں ہوق ۔ 

ا الواحد ‏ کائنات سے نے نیاز سے ۔١‏ 

کے لیاو تد بر و کی اع جک ا کے یں 
دئیا کیے پیدا کی ؟ 

۹- فلوطین اس کائنات کو لفرت کی نگاہ سے نہیں دیکھتا _ 

۰٠۔‏ فلوطین کی رائےۓ میں انسان کا متصد حیات فناۓ ذات نہیں ے 
بلکی خدا ہے اتال کال پیدا ۶ ؛ یعتی اس کا قرب 


حاصل کرنا۔۔ 
سرت 
و- اللہ الد 











۹۳ ِ 
اوہ زہد کی تعلیم دیتا ے بگر لفس کُشی کو پسند نہیں. 
> کرت قہ ت زکیدٴ نفس ا وصل کی لطر اولیں قرار 
٠‏ دیتا ہے سے وج 
۳۔ آلرظن بحیلیت صوفی . 
ٴ گزشت صفحات میں فلوطین .کے نظام: ٹک 'کا.بخاکبر پیش "کردی 
وا ہے ۔ لیکن وہ محض فلسنی نہیں ے بلک صوی بھی ٴے.۔ اس .کے افکار کا 
متصد خدا کو جانا نہیں ے بلکہ اس کو:دیکھنا ے ۔ :بالفاظ ضحیح تر 
وہ ایک مذہبی فلسنی ے اور۔اس کا مذہب. بقول :۔ڈین_ ابخ. ”افلسفیائد فکر ‏ 
اَرَذاق مشاردہ :ان دی سطل قامر ےی ھپ جا اس نے ہا خیل' ٣‏ 
میں اس کے صوفیانہ افکار کا خلاصں ہدینٴ“ اظرین کرنے ہیں : ً 
١‏ اوجود ء کلی طبعی نہیں ہۓے بلک جزئی حقیقی ہاور قرد واحد ‏ 
میں منحصر ے ۔جسے وہ 'الاول؟““ کہتا ے.جو واجبالوجود 
ہے ۔ تمام مہوجوداتہ اسی ‏ کے ظہورات کے.مراتب ہیں ۔ 
حقیقئر حقدء احد اور صمد ہے با یم حقیقف: اقصلیٰ حیطہ کل ےن 
رق سے ند زسلاوں بے برع “ ۱ 
پب فلوطین اس الاول کو کبھی الواجحد سے .تعبیر کرتا ےء 
کبھی الخیں سے ء ,کبھی فکرر جرد سے اوز کبھی فعلِ قام _ 
سے ۔ لیکن اس نے اس با ی صراحت کر دی ے۔ کم 
وہ ذاٹِ پاک وسر و گان و عقل و خیال سے 
پالقائی ے ۔ 
س۔ فلوطین ےۓ ٹزز انال ۔(08 ک1 عذةہاہا2) کو تسلم 
نے ھا اص ا ا و ۵ ۱ 
عا یل ترینمرتبںٴ مشُل ے۔ لیکن فلوطین کا خیال یہ سے کہ 
خیں مطاق ء تمام ٹل ہے بالاتر ہے۔ اسی کو تو 
(خدا) کہتا ۓ ۔ ۱ ٘ 
ہہ یں منصدر یا مبداء اول مرک فووا و اسان ظا 
راہ نہیں پا سکتا ء اس لے تخلیق اس کی ذاتِ کا.تقافبا: ے۔ 




















۷۸۷۸۶3۲۰7 


۹۳ 
وہ پلاشب ٠‏ زائیدہ آور فیاض ے ۔ افاشہ“ وجود (تثلیق) ۔ ۱ 
اس کے لیے ضروری ہے ۔"ّمام موجودات اس سے صادر ہوئی ہیں ۔ 
ع۔ صادر اول ء عقل اور عالم معتولات ے ۔ اس عقل ہے نفس یا 
۱ روح کا صدور ہوا ۔ الاول ء ٤‏ عقل اور ننس ید اقائم ثلالہ ہیں 
اور پراقٹوم لاہوی سے مگر یہ عقل اور نفس ء الاول ہی کی 
,دو شائیں ہیں اس لیے خدا ایک بی ہے ء تین نہیں ہیں ۔-: 
٭ نفس کل ء منشاء نفوس جزئی۔ہ ے - وہ اجسام میں سد ہے 
اون یہ عالم جسانی ء ذاتر احدیت کا ضعیف ترین پرتو ے - 
ے۔ سیں مراتب و تعزلات ہیں ہم وجود کو ایک قوس سے تبیہ 
دے سک ہیں جس کے ایک جانب وجود ے دوسری جانب 


یسسسسعے ہے ےسب بے ہے 


حم چو سح 





1 : مادہ ے ۔ 
5 00 رجوع کے لیے دوسری قوس قرض 
ا کرلو اور ان دو قوسوں (کإنوں) کو ملا کر قرضی دائر 
ٰ وجود بن سکتا ے ۔ قوسر اول کو قوسِ نزول اور قوسِ دوم 
کو قوس صعود کہتے ہیں ۔ ۰ 
۱ ہ۔ نفس یا روح انسانیء قوس نزول میں ؛ عالم مجردات و ملکوٹ 
١‏ سے عالم ناسوت میں نزول کرق ہے ۔ اور مادے میں گرفتار 
ہو جاتی ے ۔:اب اگر وہ مادیات میں بکلی منہمک ہو جاۓ 
تو سعادتِ اخروی یا ایدی ہے محروم ہو جاتی ہے اور 
صعود کے بجاۓ ادنٹی مراتب میں نزول کریق ہے مثلٌ 
سر ‌تبہٴ خیوانات ۔ 
جو ارواح لذات مادی ڑل منہمک نہیں ہوتیں بلکی 
خدمت خلق بھی عق ہیں اور کچھ خوبییاں بھی اپنے اندر 
پیدا کر لیتی ہیں وہ جسم کی فا (موت جسانی) کے بعد دوبارہ 
- انسانؾی اجسام سے متعلق ہو جاتی ہیں ۔١‏ 
اؤز جن لوگوں کی ارواح اپنے اصلىی وطن کی طرف واہپس 





١۔‏ فلوطین بھی شٹکر اچاریە کی طرح تناسخ ارواح کا قائل ہے ٠١‏ 





۸۷۷٥٥. 





ٍ 
ا 
۱ 
۱ 


کے 





'عطا کریق سے ۔ جال دزاصل تابش روح ےٴ جو اجْسام پر ضوٹگن ہوی 


سے لفس میں اور نفس سے اجسام مادیٰ میں ید شان 'جلوہ گز ہوئی ۔ . 


کہ اسے (لقی یا روج کو) دوسری۔اشیاك میں اپنا ہم جنس نز آٹا ے ۔ 





ُ6 
جاے کا شوق رکھی ہیں او ود ی طلرف مائل 
ہوق ہیں ۔ اینے' لوکوں کے لی" لازم ہے کن وہ عالم مادیٰ ۲ 
- اور علائق آدنیویٰ' نے تبشتل: (قطع :نظر) اغتیاز کریں اور 
تہذیب و تزکیدٴ یس" میں ناہمک ہُو چائیں ۔ 
۹- تق زکیہٴ الس بک تن فرانہ' وں ؛ , ۰ َ 
(الف) کصفیہٴ لفش : اس ہے اد سے ای کو غار 
صقاتِ زذیلہ ہۓ پاک کرنا ۔ 
(ب) قیلیںٴ لفن سو یی اص کر و سر 
ا ماکرتا ان کو :جال دینا تک وہ مبقاتِ جبیلہ 
























کا حر کن 8 
٠۔‏ سلوک معنوی کے تین مر علے ہیں ا ا ١.‏ ۰ 


سرحلہٴ اول ۔ پا ھا آرٹ:: پان سے راد نے طلبر حقیقت و زیبائی ۔ 

یہ دونوں (وادءظ ذدہ ط٥07)‏ اگ بی چیز کے دو نام ہیں ۔ ' کیو ںکہ 

سے حر ےو ول ا الا کید حقیقت کے یغیں ال .کا کہیں 

وجود نہیں ے - حقبقت ھی جال ئ ادر جالۃون اخبدث نے 1 
جال دراصل صورت ے:جو مادے پر انفتضرفٰ نو کر ایے وحدث ٴ 


ےے اور اسی تایشن (چمک دنک) کی ,یذولت:آن میں دلکئی پیدا ہو .جاتی: 
ے ۔ اور روح پرتو عقل ے اور عقل پرتو ذاتِ جق نے ء اور ذاِتِ حق 
منیم حسن و جال ے۔ ذاتر حق اہ عق یں شان جال پیدا ہو ء:عقلِ 


.. زیبائی یا جال کا مشاہدہ کرۓ۔ سے رفح :یا ::انفس: میں جو اشوق و 


اشتیاق و آلفت و وجد کے۔ذیات پیدا:ہوۓے ۔ہیں۔ان :کا سی ضرف یہ ے 


١ے‏ چنائیں انکستان کا مشہور شاعر ر شیلے (امی: 7 ہے 
ے اور حسن اصداقت ےے)؟ ۔' چٹ کم ا 





۷۸۷۷۸۶۵۲۰۰۳ ۲ 





۹۵ 

جو خو اس میں ے ؛ جب وپی خوں اپنے مقابل میں پاق ہے تو 
خود بخود اس کی ظرف مائل ہُو جاتی سے ۔ قصہ ختصر طلمٔ حقیقت (جال) 
ہر شخص میں موجود ے ۔ یہ دوسری بات ے کسی میں کم کسی 
میں زیادہ ۔ 

مہحلہٴ دوم ۔ عشق : سیر و سلوک نفوس پاکیزہ کا دوسرا مہ حلہ 
عشق ے - اس کی تفصیل یں ے کہ ارباب_ ذوقی و پئر ء ہعیش تجلیات 
حسوسر چال کی جستج وکرتےےۃ رہتے ہیں ۔ لیکن واضح ہو کہ جال و زیبائی 
حسوس ء جال حقیی کا پرتو ے اور ایک ام معقول ے ء جس کا ادراک: 
عقل کی واطت سے ہو سکتا ے کیوں کہ صورت زیبائی ی اصل اور 
حقیقت کے - جال جسانی نفس یا روح کی بدولت ے اور جال نفسی یا روحی 
عقل کی بدولت ہے اور عتل خود عینِ جال ذات یا صورتِ صرف ہے ۔ 

اس لیے اہل ذوق و ہنر کے دل میں جو شوق و اشتیاق ؛ جال ظاہری کے 
سشاہدے سے برپا ہوتا ے ء اہل معطٰ یکو وبی ذوق و شوق ؛ جال معنوی 
اور فضائل و کمالات روحانی کے مشاہدے سے حاصل ہوتا ے ۔ لیکن یہ 
عشق کا ناقص سرتبں ے ء یعنٔی ابھی عشق کامل نہیں ہوا ۔ ۱ 

علہ“ سوم ۔ حکمة : حکمة یا عشق کءہل یہ ے کہ سالک کی 

نگاہ ء مادیات کے حسن و جال ہے بلند تر ہو کر خالقِ مادہ و اجسام کے 
جال پر سم تکز ہو جاۓ ۔ جب عشق ہیں پختگ کا رنگ بیدا ہو جاتا سے 
.تو سالک یں حسوس کرتا ‏ ےکہ میرا مطلوب یا مقصود ؛ مادی حسن و جال 
نہیں ے ء بلکد وہ اس ہستی ہے متحد ہونا چاہپتا ے جو خالق جال 
ے۔ اس کی وجں یں ے کہ ہارا حقیقی وطن ”وحدت“ ہے اس لیے اسی 
کی طرف بازگشت ہاری سب سے بڑی آرزو ے ۔۔پس ظاہری آنکھوں کو 
بند کرو اور دل کی آلکھوں ک و کھولو ۔ ٭ 

جب ہم دل کی آنکھیں کھولیں گے تو ہمیں معلوم ہوا کہ جس کی 
طلب میں ہم سرگردان ہیں وه ہم ہے دور نہیں ے بلکر ہارے اندر 


اص 
موجود سے ۔ 





-١‏ اگر خواہی خدا را فاش بینی 
۱ خودی را قاش تر دیدن بیاآہوز (اتبالت) 
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٦ ١‏ 8كوھو و ' دہ حللت سے جو .ایک لی سو ھن 
حاصل ہو سکتی چے ۔ اس حالت کو ہے خودی تس کی ا 
اس حالت بین سالگ پر شے نے ضي کہ اپنے آپانے بھی یکان اور 
ے خبر ہو جاتا ے - جسم د جان سے ے خوہ ء زمان و مکان ہے بر 
شود ہو فکر سے مستاتی ؛ عق و خرد سے آزاد- ماہا ستی؛ سراسر فوقو 
قوقدس اس ساٹ مہ وو اب ےٰآپ آدر اڑے۔غوب می بطلق) ہیں عق 
واسطہ نہیں دیکھتا ے سال او یدرد کھت یچ یراہ جھ اود ا سے و 
محبوب کے ضباق کول پردہ باق نہیں رہتا ۔_ ٠‏ 

یب وہ عالم ے جس کی جستجو مجازی عاشق_ اور زی ۔ معشوقِ 
(غورت اور سصد) قوت واہمں کی وساطت سے کرتنے یں ,اور بعض لوگ 
ات مسل جیان می تاتصش خر دن - لیکن یم عالم ا ربوبیت ہے غتی 
دز سا جب لک نو قادم) نشی ےپ ای ظ 
(حالت) میْں بای رہنے ی تاب نہیں لا سکتاں "- 

قص مختصر یہ عالم بہت دیریاب ے چائچز 1 2 سے کے : 
فلوطٰینْ کو مدةالعمر میں ضرف چار میں یں فرجای اص ول تی ےی 

فلوطین لکھتا ے کہ میں بعض اوقات بن :نے قطع و ںہ 
جوہر مجرد بن جاتا: ہوں ء اور اس حالتِ میں اپنے ۔اندر ایا جال دیکھتا 
ہوں کہ حیران رہ جاتا ہوں, ۔ اور اس: وقت مجھے یں خیال ہوتا .سے کہ 
میں عالم بالا سے تعلق رکھتا ہوں ۔ پھر امن جابت ,کو تریی+دتا ہنؤں اوز َ‫ 
عالم وق العقول میں چلا جاتا ہوں (جے سیر عالم لاہؤت .ہت ہیں) ۔ 
وہان ایسا ور دیکھتا ہوں کہ زبان اس کی تؤصیف ہے عاجز نے:۔ وا 
خلاصدٴ کلام ایں کہ فلوطین:کی تعلیات کا بغور: مطالغینٰ کےا ۓٴ 
یم حقیقت منکشف ہو جاتی ہے کہ ان کے فلسسلی۔ کا نمو اصلی ء دیپ 
و تکبیل روح ے ×ضایمر وو رمیا بی کے 
ے بلک وجدانی اور کشنی کے ۔. ٛ فو سیگ 


7 ضروری کہ کے 
رکوس رر اکیںۃ یں 


نما 











ے۹ 
مسلک میں عیتیّت کے ساتھ ساتھ تہرییّت بھی پائی جاق ے یعنی یہ عالم 
اگر ِلحاظ, وجود ء عیْر حق سے (کیو ںکە غیر حق تو موجود ہی نہیں 
ے) تو بلحاظ تعین ء. غیرِ حق ہے اور پر شے متعین ہے اس لیے ہر ٹیے 
یں حق ہے ہہ غیریّت کی وضاحت کے لیے ذیلِ نیں حق اور خلق کا موازتہ 


درج کیا جاتا ہے : 
' الحق یا خدا . خلق یا کائنات 
وس حقیقت حقہ ے ء بود ے:۔ ا تمود ے قریب نظر ے ۔!: 
بے وحدھ تحضہ ے ۔ ٣‏ کثرٹ ے۔ 
٣‏ اضافت سے بئزہ ے - پت سرانر اضافت ے ۔ 
.- لاحدود ے ۔ پت حدود ے ۔ 





ی۔ زمان و مان سے بالاتر ے - ی۔ مقید بالزمان و المکان ے ۔ 


٦‏ غیں متغیں ہے ۔ ہ۔ پر لمحب متغیر ے ۔ 

۱ ے۔ واجب الوجود ے ۔ ے۔ ممکن الوجود سے (بین الوجود 
ع و الام 

٘ ۔ موجود بالذات ے ۔ ہ۔ معدوم بالذات ے ۔ 

( _ ید بسطے۔ وہ سکب ہے۔ 

۱ پر قلق جع ماق ےے < جہ عامشے و ای ے۔ 


اس مواڑۓ سے یہ بات روز روشن ک طرح واقبح ہ وگ ی کہ فلوطین ء 

عرو دنگ اور قیخ اکبر ان ہوے ً بھی حلول (:ا٥ا۶۱۵۰)‏ 

کا قائل نہیں ے.جیسا کہ بعض لوگ سمجھتے ہیں ۔ دراصل ان لوگوں نے 

ان عرفاء ک تصائیف کا بطور خود مطالعہ نہیں کیا بلکە ان کے الین 

.. کی تائیف پر اعتاد کر لیا ۔ دوسری وجہ یں ے کہ ان لوگوں نے 

... وحدۃ الوجود اورحلوٰل میں فرق نہیں کیا تیسری وجد وہ تعصب ہے 

چو انسان ,کو اعراف حق ہے باز رکھتا ے ۔ علامم' نحمود شبستری صاف 
لفٹلوں میں اعاِن کر :رپ ہیں کیو : 
-- ...... اک تو ہے کم حق ہے اس جہاں میں 

باق ے مود ۔ سیعیائی (اقبال5) 





ہ۷۸۷۱ 


۹۸ 
ال و آقاد: ایں جا عال ات 
کہ در وحدت ذو یز ضلالٰ انت ٴ فا 
وید الوجود کے خالفین انا پزٴحلولیٰ اور اتادی ہے کنا شائد 


کے جا رے ہیں ۔ اوْرْیے حق اشناسیٰ پر زماہے 2 ماع کازقدما دھی ےب 


حکم امُپنوٰزا سازی عمر اپنے دوستوں یۓٴ ی رونا روتاِ و 


میرے خالفین مجھے منکر خدا اور حلولی کہم کر مطمون کر ریے ہیں 


حالائکں میں تب مٹکر را میٹ بن عازل * قائل ہوں ۔ َ 

شری شنکر کالنات کو آت* (مغدوم) نہیں :کٹھتے“ یلکد متھ 
(نمودِ ےبود) کہتے ہیں مگر ان کے مغربی اور مشرق مخالفینآ آج بھی یں 
5> ھیھ'ہھ*“" 


کر گے 














۱ باب سوم 





٠‏ مہید 
ا صوفق کی وج قسمیم :_ 
: ٴ قول راجح جس پر اکئر صوقیہ کا اتفاق نے فہ ۓےکہ یہ لفظ 'صوف)“ 


١‏ سے مشتق ے ؟ چولکں اکثر صوفیہ ؛ صوف (آون) کا لباس پہنتے تھے ؛ 
٠‏ اس لیے لوگ انھیں صوق کہنے لگے ۔ چنانچہ شیخ ابوتصر سراج5 اپنی مشہور 
ٰ تصنیف !کتاب اللع؟؛ میں لکھتے ہیں : ”صوفیں کو ان کے لیاس ظاہریٰ کی 
بناء پر وق کے لتب ہے ٹسبت دی گئی ۔ وہ لوگ ؟ٌون کا لباس اس لیے 
پنتے تھ ےکە صوف کا لباس پہٹنا ء اکثر نبیوں ؛ ولیوں اور ب رگزیدہ ہستیوں 
ک استیازنی نان رہا راگ ےے ۰ : 
اُس خیال کی تائید اس بات سے بھی ہوق سے کہ ایران میں مموفیوں 
کو ”پشمیدہ پوش“ بھی کہتے تھے ۔ نچٹانچد حافظ شیرازی کہتے ہیں : 
:سرست در قباۓ زرافشان چویگذری 
ایک بوسم نذرِ حافظ پشمینہ پوش کن' 


تصوف کا مفہوم : 


لغوی معنی تو ہیں صوف کا لباس پھٹتا لیکچ-اصطلاحیٰ معئی ہیں نئس_ 
کا تڑکیں و تحلیں ا تا کی آئین“ة م ور ےم نا) مد 
1 سے ہو سکے _ہزید تشری آئند, اوراق میں.درج کی جاۓ گی ۔ 


-١‏ دیوان حافظ شیرازی ء مطبوعہ تہران ء ص ےے ۔ 






۹۹ 


۸۷۷٥٥.۰۱ 








جو تصتڑف مسلانوں میں الع ہوا اس کی دو قسیں پیا ٠‏ 
کر اسلامی وی چا مر ںا اور آثار صحاہہ ہے باخوذ 


ہے ۔ 


)( مین ہت مسق ۰ ت-. 
جس کے لمبل. پر شربت ‏ کلژب لکھا لکھا ہوا ہو مگر انبر عرق 

بنگ و افیون بھرا ہوا ہو ۔ 
باقسمی ہے تصوف کے سخالفین ۓ (جن میں مسلم -اوؤز غیں 7 
دونوں برابر کے شریک ہیں) اسلامی تصوف پر اعترا کرےے وقت 
غیر اسلامی تصوف کو مدنظر رکھاٴ افر اس طرح حق, و صذاقت پی کا خون 


نہیں کیا یلکہ لاکھوں مسلانوں کو تصوف کی برکات: سے محروم برکھا۔آن ٠.‏ 


: نادان دوستوں نے قباع ٹو بدنظر رکھے آغیں اسلامی تصوف کے اور 
ہدف بنایا اسلامی تصوف کو _ ۔ تصوف سے بدظن کرنے کے لیے ان 
احیق ناشناسوں تۓ تصوف کی اسلامی اور غیر اسلؤمی قسم کو یکسر نظر انداز 
کر د دیا ۔ مثا اھوں نۓے کال دلسوزی ہے ساتھ یہ کھتنا شروع کیا کو 
)0( اروف کا عرومہ سے سام تصوزات و عقائد و انکار ہیں 
(م تصوف ؛ بی نوع آدم کے نے منزلہ* افەون ہے ۔ ای را و 
2مم تصوف ء زندگ کے مقائق' نے گریز کی تعلہ مر دو نے ۰ 
(م) تصوف نے مسانوں کے تواۓ مہ یا کم 2-0 
ضعیف کر دیا ۔ سس 
۱ __ (م) تصوف ۓ باحت مطلقہ کا دروازہ کول دیا:۔ ِ 
(ہ ٹصوف ۓ مشرکانہ,غقائد کی اشاعت ج ےت ٰ 
۱ .ان حضضرات نے اس قہم کے جتنے پامتراقات کیے' ہیں و یں ای٠‏ 7 
تا عجبی تصوف پر تو وارد ہو سکتے ہیں لیکن: اللہ اکر فضنلی ‏ ہے جار 
: تصوف کا دامن ان "مام اعتراضات ے پک ۔ نے ذ مسلانِ یعیٰ۔. حتیقی 
ُ عرقاة گرا ے و فانفرت اہ فور بی موی بی اوک " 
کا وج سے زوگا ہوئں؛ نقاندبی بس کی آوز ا سے ازالے وی ہی . : 










ہر 
فرمائی - اب ہم ان اعتراضات پر تنقید کرنے ہیں : ۱ 

(١)‏ نف تصوف کا سرچشمہ غیر اسلامی نہیں ہے بلکہ غیں اسدمی 
تصوف کا سرچشعد غیر اسلامی سے یعنیٰ بعض دنیا پرست اشخاص 
ۓے اپنے مقاصدد مشلومہ کی تکەیل کے لے اسلامی تصوف 

. کو اپنا آله" کار ینا لیا اور تصوف کے نام سے غیر اسلامی 
تصوزاٹٴ اسلامی تصوف تی داعل گر سے اور اس 
'معجون سکب“ کو اسلامی تصوف کے نام سے فروغ دیا ۔ 
یا اسلامیٰ تصوف کے پردے میں اپنے غیر اسلامی عتائد کی 
ترویج یىی - 
اس تحقیقی جواب کے بعد اب ہم الزامی جواب دیتے ہیں ۔ فرض 
ا سے ن۲ کیہ ایک غیر مسلم بعض مسلإنوں کو ؛ خلاف اسلام عقائد 
ٰ کا اظہار کرنے ہوئۓ دیکھتا سے اور کسی بجلس میں یم 





ا کہتاے کم اسلام بعض مشرکاذہ عقائد کی تعلیم دیتا ے۔ اس 
"۰٦‏ .. پر ایک عامی* الام ؟ِس معکرش ہے دلیلِ طلب کرتا ے تو 
ت قد کٹا ہچ کس ہن نف مسلالرہ کو ممیت ز وتت 
إْ یج غیں اللہ کو پکارۓ سنا بے ؛ تو وہ حامیٴ اسلام آِس معترض 
بت " کو یتین ید جوابٰ دے گا کہ جناب ! آپہ نۓ یہ لیج غاظ 
الا کے ۔ اسلامی تعلیات کی رو ہے غیں الہ کو پکارنا (عواء وہ 
مغادیل رسول ہو یا نبی یا وی یا قرشتہ) سراسر شرک نے ۔اگر 
بعض اشخاص اھما کویے ہیں تو اس کی ذمہ داری اسلام 
پرعائد ہیں ےت 
: ٹھیک بھی جواب ہم دیتے ہیں کہ بعض جاپل یا نقلی یا جعلی یا 
۱ اربات غرض یا مکار صوفیاء کے مشرکاذہ اقوال و افعال کی 
ذمہ داری اسلامی تصوف پر عائد نہیں ہو سکتی _ ۱ 
الغرض تصوف کا سرچشمد یر اسلامی عُقائد نہیں ہیں ء ہاں 
غیں اسلامی یا عجمی تصوف کا سرم':۔ غیر ا۔لنی عقائد ضرور 
ہ“۔ ہم بھی ماد کرت ہیں ت7 
() دوسرے اغتراض (کہ تصوف بکنزلہٴ افیون چ) کا چواب بھی 





۸۷۷۸). 














۳ 1 
ہی کہ آمانی ٹوٹ راٹایونیں و مان ای لام 
ٴ تصوف میں ایسی تعلم شرور دی کی ہے جس پر بل کرۓے ٰ 
سے اسان کی قوت عملی کمزور ہو چاق سےا . ۱ 
اگر کوئی شخص موجُودہ زماۓ کے سسبلانوں کی طرزر حیات پر 
اسلام کو قیاس کرے اور کہے۔ کہ اسلام سان کو کاپلی ٤‏ تن آساقل >: 
اور فرار ک تعلیم دیتا ہے تو آپ یہی جواب دیں گے کہ الام کو ٰ 
مسلانوں کے اعال پر قیاس مت کرو : - ہم بھی بھی کہٹے ہیں کد تعنوف ) 
”کو سوفیون کے إعال پر قیاس مت کرو بلکہ'تصوف کے پیشواؤں کی تصائیف _ 
کا مطالعہ کرو تاکہ ید معلوم ہوسکے حتیقی اساڑمی تصوف کیا قعلم_ 
دیتا ے ۔ ۰ سی 7 پل ا 
فالدہ : ا 
















وا ےم یر اج ە3<86ىھىھویم" 

وہ روسی اشتراکیت (کیونزم) کے سرگرم مبلغ تھے ؛ ايك مضمون میں 
یۓ لکھا تھا کہ ”مذبہب عوام سے حفی: میں منڑل* أفیون ے“۔ یہ فٹرہ 
انھوں ‏ ۓ ذراضل اپنے سشد لیان (0نة) ہے سیکھا تھا جو اس فقرے 
کو اپٔی پر تقریر میں استبال کیا .ِکرّتا تھا۔ کک ای 
ٴ عوام کو مہب“ سے متنفر اوز برکشتہ کر دنۓے ۔ -۔ " 
۱ می ہے آپنلت جی کے مضمو کا جواب لکھا تھا اور اس میں یی 
اندان بیان اختیاز کیا تھا: کم ”بیٹک بعض' مُذاہب ۔ 0 
سریتا نتم کی ری ما سا ےج و عم کر ہے 
عمل صالح شرط نہیں ے وغیرہ وغیرہ .., لیکن دای می ایک 'تذیب؟؟ 
ایسا بھی ے چو سرامر غمل بلکہ ہا فی بل اللہ کا درا ام ہے اور 
. جہاد کہتے ہیں سعی ٴ ؤکوشش کو اوز کوشش*: >:عمل کے بغیں ہؤ ہی 
نہیں سکتی ۔ امن لیر پنڈت جی کا ٹس مذیبٰ کو مَطعون کرنا: خلافر 
عقل بھی ہے اور دلیلِ جہالت بھی ے:۔ س آچ وم میں کی بات 
تصوف کے معترضین سے کہتا اہوں کہ آپ صاحبان کے جملہ اعتراضات 
یں آصوف (تصوف کے غیر اسلامی ٹائپ) 7 تو الک2 چا اور: 


۷۰۳ 





پ مو 


سیت 





ج۳7 
درست ہیں مکز دنیا میں ایک تصوف ایسا بھی ہے جو آپ کے اعترانبات 
کا ہد نہیں .ین سکتا اور وہ سے اسلامی تصوف جو سراسر قرآن و حدیث و 


آسوۂ رسول اللہ (صل اللہ علیم وسلم) اور ]آسوۂ صحاب سے ماخوذ ے ۔ اس 


تمہید کے بعد اب ہم دوسری فصل میں اپنے دعاوی کو ثابت کرتے ہیں ۔ 


کید اد 


003161400 


0 ۰ : َ٥ه‏ نَم با رک تَليَشل مد ما ما 


بای فرع ھا 





1 











لفس مضمون کی اہمیت کا تقاضا تو یں تھا کی میں اس ود جرد 
ایت چک سا کور کی رن طوالت اختصار کو مِّنظر 


سو 000 الاصول ء لقاء رب یی آرزو ہے ۔ 
سالک یہ یہ تمام جاہدات ء ریاضات ٤‏ مراقبات ء اسی لیے پرذامشت 
کرتا ے کہ وہ اپنے محبوب کا دیدار کر سکے ۔ اس کی وجە 
یہ ے کہ وہ یہ یتین رکھتا ہے کہ مقصد حیات ”'دیدار یار؛4 
ے ۔ یہ اصل ؛ اس آیت سے ماخوذ سے : 
سض ہرد و وا و گی 
کے ار کو کت 

"0 لا یرک بعبادة ربّہآحدًا ا‎ . ٠ 

ب0 پس جو شخص اپنے رب سے ملاقات کا آرزو مَند. ہو اسے لازم 

۱ ے کم اعالز صالحہ با لاۓ اور اپنے ‏ رب کی اظاعت میں 
کی کی شرلن ات کے ۔ 

٢)‏ تصوف کے عناصر ت رکیبی قین ہیں کال توسید ؛ کال وط 
٠‏ چنانں قرمود مرشد رونئ7 :ٍ 

: آدئی : دید استَ باق ‏ پوست اسچت 
نی دید دوست است ٴ٠‏ 

یکلہ دو 5 99 پْ 
کفت دین_ عامیْآن ؟ کچ : شنیدر آ 


گفت : دینر :غخارقاد؟ تپ 





۷۸۷۱۰۰۳ 


5 ھ8 

اور کامل عیت اور یہ تیٹوں عتاصر قرك ہے میس ہیں ۔ 
(الف) کاسل توحید ء سارا قرآن تو ي قعلم نے تصورے 
بلکہ میریٰ راۓ میں قرآن کہ نزول کی اعلات غَاقٌ 
ا تع تیعد ے + کیوں کہ تین بن یری۴, 
۱ : خالص اور کامل توسید ٭ دقیا سہ مٹ چڑی تھی۔ نام 
اقوامِعالم ٤‏ انسان پرستی! یعنی شرک میں مہتلا تھیں ۔ 

1 تیں‌کا” صرف ایک آیت درج کرتا ہوں ۔ 


٠ اہ‎ 


ا'ھو الا ول و ألاخر و9 اع و الباطیء ودھو 





یہ 


5 ج . 
کل شیء علیم _*“ ڑےد ٌ ۶ 

: ہہ کی و کے کا توق نے خیوزر سے هی ےر و 
ٰ ہد ئے کا ظاہر ے اور پر شے کا باطن ہے (یعنی وہی 


د٭ ) ادر وہ بر شے گی ماہیت ہے آگاء ے _ 
(ب) درس توحید کے بعد سارا قرآن تاکیدِ تقویٰ ہے بھرا 

پڑا ۓ ء بلک ید قرآن مرف ہی ازاہ ہی تی نے 
ہدایت ہے ؛ غیر متقی اس ہے ہدایت یاب نہیں ہو سکتا_ 
اس یىی اہمیت کا اندازہ اس بات ہے ہو سکتا ے کر 
ہف تر اھ گی عقّہ قب ور جن سر لف 
آیت لکھتا ہوں ۔ 

+1 لاہ سھیے۔ 


ان الل ہے التین اتَعوا و الَّذ ین مم محسنون_ 


ہی ٠‏ م0 


حظاف اج توگوں مھ یی ہر بی زم اور 
سلستے 
0ے سا برق کا سط رہ غیں کی ائنوائز ہرد ٣ا‏ زنر 
لاد گر کسی بات تو حلیھ روا متا چدوعر ہے ہہے شاو یں 
ادرٹرک ے ٠‏ : 





۷۸۷۰۳ 





اہ رے :۔ٴ 


ٴ سٹک مغ تی ارول و جھاد ف 


رد رج بای اق پار ںا + و ال لا یہُدی القوم 


ی کے ستتڑ داداً 
٘ اور پیے۔ اور بھائی اور بیویاں اور رشتے دار اوز وہ اموال جوم تن 


و فے 


و اک ۲ کت 
ک0 

٥‏ 'تصوف کا دار و میاز عثِق اوت لی وج ے یی 

ر۔ بت ہی حصولِ مقصود کا واحد ذریعہ ہے یا حریر از ۔ 


تک پہنچنے کے .لیے منزلہ“ نردیان ے ۔ _ 











رخ * صرف :دو آیتیں لکھتا ہوںٴء < 


اع یں عق ا 


0)۰ 790-٠ 
اور ج لوکا: ن ہیں وہ ہب ہے زیادہ محبت الله ہی‎ 


:اس اچال کی تنصیل اس آیت ہیں فیا دی؛ تکہ کوئی اہہام باق ٣‏ 











وہ یں وش وی اش و رت سح یی 
تتقل انا کان انا کم وعابتا کم و 7 وازواجکم و٢‏ 


و می نی ا َ‫ کھ پوپ 2 


عمدَتَکم دَاسُولل الْترفشیھا و تجارڈ 2 ون کسادھا و 


جو لپ و ہیں اح فی 


۱ اس“ 
ا ا 
وم تم 


دسج ۔“ (۹:مم) ۱ سی اتا با 


(یڑی حبت ہے) کمائے ہیں اوز وہ تجارت جس کے مندا پڑ جاے سے 
بہت ڈرۓ ہی اور وہ'نکافات جنھیں تم بہت عزبز رکھتے ہو !گر 


3 باق, میں ہے کوٹ چیز بھی چھیں: اللہ سے اور اس کے ربتول سے ۳ 
ربخ اڑا اس ری زاہ نین۔جہاد سے زیادہ با یا:ازیادہ موب و توا: پھر 


انتظار روف تک کہ اللہ کا فیصاہ خادر ہو چاَّ'ا ازفا کی 


ا 


ے٠۹‏ 
٠‏ کا اللہ فانتوں کو ہدایت نہیں دیا کر تا _!؟ 
تصوف کے عناصر ترکیبی ہیں وبط باہعی : 
: تصوف کے عناص ترکینیٰ میں ربط باہمی کی تفصیل یم ہے کہ :ٍ 
(الف) محبت . ً 






فطری تقاضے کی تکمیل کا سامان : 
(ب) چونکہ انسان, اپنی کوئثاہ بیٹی یا ادا کی وج ہے کے“ 
.ااہل ہسٹی کو بھی حبوب بنا سکتا ے ؛ اس لے تصوف 

نے اسے آگاہ کیا کہ محہوب ایے بناؤ جو (0) جمیل :بھی 
ہو () غیرفانی بھی ہو اور تمھاری حبت کا جواب .بھی 
. دے سکے اور اپسی ہستی صرف اللہ ے ۔ 





چولکد کامل ترین ہستی صرف ایک ہی ہو سکتی نے 
2-٦٠٦‏ اس لیے ۔تصوف توحمد کی تعلم دیتا ے یعنی لا الہ الا اللہ ۔ 
۱ ج( تقوىل کا مطلب ہے یہ دیکھے رہنا کہ ایسی کوئی بات 
سرزد نہ ہو جااۓ جس سے محبوب حقیقی ناراض ہُو جاۓ ۔ 
لغوی اعتبار ہے تقو کا مشہوم عبوب کی نائرما ہےٴ بیتا 
ے ؛) کیولکہ افرمانی سے محبوب ضرور ناراض ہو جاۓ گا _ 
ٰ الغرش سالک ک.: زندگی اٹھی تین اجزا سے یکپ ہوتی 
سے ۔ وہ محبوبا حتبقی ہے جو واحد لاشریک ے حبت کرتا 
ہے اور ہر وقت یں دیکھتا رہتا ہے (اسی کو سراقبد اور 
حاسبں کہتے ہیں) کہ کوئی قول یا فعل حبوب کی مضی 

٘ کے خلاف سرزد ئہ ہو ۔ 





-١‏ اسی لیے صوق دنیا (یعی عورت ؛ دولت ؛ زمین ء باغات ؛ مکانات اور تچارت) 
کھت کو ابنے لے بالظہ خارع کر دھنا ے × اوز اللہ کی ارنا عبرب 
بنا لا ہے افر صرف سوق پی ایسا کر مکتا ے اور جب ایک مخص ایس 
کرتا ے تو وہ خود پخود صوف بن جاتا ے ہ٠‏ : 





۸۷۷٥. 





.۰م( تصوف کا. رہ فعیت مو اس جوا ا جٹ- 





ہل تر اع کی ید خواہئ ا ات سی ے: 


۸ 


2 7 
۲ و اسجد اب“ (وو اہ 














اے .زسول۔! سے کے جالے اور قرب نی حال 


کو ےت 





7 
ساٰڈا ج وشت ال دک نَرقَبْ ٤‏ 


۱ : (ءودےکہ) َ 
پس اے رسول ! جب آپ فرض منصنی یعنی تقبلیغ اسلام _ 
سۓ فارغ ہوں: تو عبادت میں مت کیچے اور اپنے رب 

کی طرف راغمی رہئے ۔ و 
ساس لے ول دی اللہ بی کوراپا بس حوپ بنا ےس 


ثراو سے ےر ری وڈومرمسےھم 





0 ,) ےے اور کافر .اور موبن دونوں پر حاوی 
4 ۱ اما : . أُ ۰ 

رھھ ثذم ےھ مم 
'"ٔ اللہ ٠ ٠‏ یڈین انتوٰا 7 ٣م‏ توف ےا 
گر قرع اکن“ 0× یدسا 


: نمی اللہ اہ ہے ان پک 2 چو مثتی بھی ہیں 





ہت 


یں معیت و خصوصی ہے ۔کفار اس نعمت سے محروم ہیں اور اس ٴ 
بحرومی کے ذمہ دار وہ خود ہیں ۔ 


تصوفِ کا دستور العمل : ۰ 

تصوف کا دستور العمل یا طریق جسے اصطلاح میں تزکیہٴ نفس کہتے 

58 7 ھ۳۰۹" 
رتا ےر ے مھ و كےهھم ہہ 

: (الف) "مو اتی بت ف الین وسول ءَ : یمّذوا علُمٌ 


دراعصےیںیھ ےو یں 


ال دَتَوَتتمم دنن تعلب رسک 


(٣ 0 





اللہ .پی وہ ذات بلک رر آمیوں میں ایک عظمالمرتبہت 
وسول مبعوث فرمایاء جو انھیں اس کی آیات پڑ ھکر سناتا 
ہے ؛ اور ان کے نفوس کا ت زکیہ کرتا ے اور انھیں کتاب 
اور حکیت عکھاتا ے ۔ 
(ب) تزکیہٴ نفس کا دستورالعمل سورۂ سّْزسّل کی ابتدائی آیات میں 
: درج ے ۔ اس کے مطالعے سے واضح ہو جاۓٔ گا کے صوفیں 
صحیح معتوں میں متبم سسّتر نبوی ہیں اور ان کی زندگ 


۱ 
آ 
۱ 


: ۱ ا سج لیے ٭ت 3 عھ++ یع ھےْ ج ے 

م٭ٌا مھا سیل ۔ کر الےل الا تو لم 

نے آظا وی لو .و چو و ےس دع نے۱ 

اوانْقصٰ مه قَیلا اوزدعلیەاورتل القر اق 
کو و پا وی و یہ 

ِ . تَرْىْلا . انا سبلی علیک ة عم 


ا . 
َ‫ 


اف 


جج 


اه 


لل یم رْفاز ان ىد ا لُک ی اھر 


اوح ۰ 


مرا شرٹھے یا خوسر رک وو کرشل آ نے 





۷۸۷۸۰۰0 





1. 





اف یج پا مھا نت تو 
شتت رٹ رو ارت لئ روف یئ 


سے اش ععمےہھ حہھ مث رمرے 


وکیا ٠‏ وآصیز عل ما توق و میم مر 


سا کی ہی او 


جمیل اف قرق امن او امو 


ع۸ عو 


ظط 


ےد 2 کا 2 























۱ فل نو ھا و اف والے 
کھڑا رہا کر را تکو مگز تھوڑی دیر کے لیے ۔.آدھی را ' 
یا اس میں سے بھی کم کر لیا کر یا کچھ بڑھا دیا کر ۔ 
و مت مو - تحتیق ہم ڈالئے 
والے ہیں تیرے اوپر ایک بھاری حکم کا بوجھ ۔ تمحقیق 
اٹھنا راتِ کا وہ بہت سخت (مؤئر) ہے نفس کو کچلنے 
میں ؛ اور بہت سیدھا کیرے والا ہے بات کو (یعنی اس وقت 

دعا بھی ٹھیکِ دل س سے نکی ے) تحقیق تیرے لیے دن میں 
(یملسلمٴ تبلیغ) بڑا۔ مشغلہ رہا کرے گا ۔ اور ذکر کر 
اپنے پروردگار کے قام کا اوز سی کا ہو وہ سب ہے ٹوٹ کر 

۰ وہ پروردگار ے مشرق اور مغرب کا ۔ میں ہے معبود اس 
کہ سوا ۔ پس بنالے ]سی کو اپنا کارساز اور صبر کز ]وہر 
ان. باتوں کے جو (کافر) ڈیری :نسیتِ .کہتے ہیں ۔ اور قطع 
تعلق کرلے آن نے وضع داری کے ساتھ ۔ اور چھوڑ دے 
مجھ کو اور ان جھٹلاۓ, :والوں کو جو خوش حال 0 
دولت مند ہیں (میں آك جک بھگتے. اوت گا) .اور انھیں 
اوداہ سو جا مہ : 


سلوک کے کرس الو می ایت کل آہاآں ء جن۔- تی 


0۱۹ ٠ 
: : : تفصیل ذیل میں در کرتا ہوں‎ 
٠ شیخ طریقت سالک کو حکم دیحا کہ آخر شب میں اٹھوے‎ -١ ۱ 
یہ کم اس "آیت سے ماخوذ: سے ”تم ایْل؛ء کھڑا رہا کر‎ 

اص ےی اط 
٣۔‏ آٹھ کر نماز مہجد پڑھو۔ یہ حکم آس آیت ہے باخوذ ے جو سورۂ ۱ 
بی اسرائیل کی آیت نمبر ۹ء میں مندرج سے اور یہ حکم سورۂ مزسل 
٠ت‏ ھت کا وم مو ا 
کی آیت نمبر م کى شرح ے : و من الیل فتھجّڈ به تافلۂٗ تک 
: اور رات کے ایک حصے میں نماز تہجد پڑھا کرو (اور نمازیں تو 
فرض ہیں لیکن یہ) تمھارے لیے نفلی نماز ہے ۔ واضح ہو کہ یہ 
.از فرش نہیں ہے مگر جو شخص 'قربر ایزدی کا طالب ہو 
ا اس کے لیے اشد ضروری ہےکیوٹکہ حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 
فرماۓے ہیں کہ بندہ تواقل کے ذرییے ے اٴقرب خداوندی حاصل 

کو تھے 


ا 
٣۔‏ نماز تہجد میں ترتیل کے ساتھ قرآن پڑھو ۔ یہ حکم اس آیٹ 





قی فک 


0س پٹ کٹک-,ی/ التران ترتیاد _ اور نہایت آہسٹد آہستد: 
یعنی واضح طور پر قرآن پڑھ ۔ اس آیت میں رڈل؛" کے بعد 
"را شاف عامید رع سے ا ری یع یت کی 
کی نرک زع ر ۷کت اق میں تدیٔر حاصل کر سکو ء جس کا 
تمرہ یں ملے گا کہ قرآن کے معانی ذہن نشین ہو جائیں گے اور 


اس کی بدولت باطن میں وہ انقلاب پیدا ہو جاۓ کا جو مقصود 
 . ٰ‏ تلاوت ے'۔ اس کا ثبوت صحایمٴ کرام کی زندگیوں ہے بنوں 





و آج تلاوت ہے وہ انقلاب اس لیے پیدا نہیں ہوتا مہ اکثر مسلان تلاوت کے 
وقت تد ترتیل کو ملحوظ رکھت ہیں نہ تدیٹر کی زحمت گوارا کرری ہیں ۔ 
اور اس کی وج یں ہے کہ وہ عربی زبان ہے یگانہ ہو چکے ہیں ۔ 





۷۸۷۰۲۰۸ 


. ایک شخص کے پاس ہۓ ہو کر گذرے جو قرآن کی ایک آیت 


کہ تدیئڑ یعتی معاتی میں غور و فکز کر سکے ۔۔ اوڑ جب وہ 


: کیفیت پیدا کر دیں کے ۔ ۰ وی کا 
ہہ ذکر و قکر ء عراقیں ٤‏ عاہذہء اوزاد: جہ خملد 


ْ تفسیر احکام القرآن لابن العری جلا چہارم سض ری ےا‎ -١ 





(۳۲ 


ترتیل کے لفظی معنی. ہیں الفاظ کا :متام ہے درسّی کے ساتھ ٴ 
بسہولت ادا کرنا ے آہست آبنتص واغم آ اور صاف طور پر پڑھنا ٰ 
لیکن ا کے :وم سی چو حقور اتور عبل "اش خلی وسام _ > 
کی ساد ہیں ؛ کچھ اور ہیں جو ذیل 7 وی 
ہو سکئے ہیں ٠‏ ا ای 
قد وی سن ان ابی مل آھ علیہ وسلم برع پر 


و یق فقال چ الم قسیموا: انی قول اللہ یں و رر اسان 


ٌٌْ٠ص‎ 


ترلَاَ مذالترتیل ٠۶‏ 


منرت ضوزظ رارق ہیں کہ ایک دن حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 














پڑھ رہا تھا اور رو رہا تھا یہ دیکھ کر آپ :(صلللہ علیہ وسلم) 
نے فرمایا کیاتم نۓے اللہ تعالی کا یہ قول نی سنا کہ و رتل زان 


رنہ یہ ہے ترقیل ۔ 


اس حدیث ہے ترتیل کا حقیقی مفہوم واضح ہڑگیا یع ترئیل یا 
دراصل مطلب یہ سے کہ قاری اس طرخ رک رک کر قرآن پڑۓ 


ایسا کرے کا سا کر و چک و میں رقت کی 


لوازم سلوک و مقصود صرف یھی بے کہ ننس اسًارہ تغلوب 





-۵ 


ژڑہ 


(0ە٣۴خ‎ 


و جاۓ ۔یہ مقصود اس آیت ہے ثایت ہے : 
8 ایخ ا و پا 
ا دَاشة الیل ھی اعد وأ و ا وم فلا 


- ےُ۔ 


یشک اٹھنا رات کا بڑا مؤثر ے تفس کو کچلنے میں اور اس 
وقت ذکر الابیٰ دل٠‏ سے بطرز احسن ٹکلتا ے ۔ 


_شیخ طریقت ؛ سالک کو ذکر ادئم_ ذات ي تین کرتا سے ۔ 


یہ تاتین اس حکم (آیت) سے ماخوذ ہے : 
و اڈگر لسم ریّک (یعنی اپنے رب کے نام کو یاد کر) ۔ 


تصوف میں تبتُّل کی تلقین کی جاتی ہے اور یں اتلتین اس آیت 


سے ماخوڈ ہے : 


س تیر سو سو و . ۔‪ 
او تبشل الید تیتیلا یعنی پورے طور سے تام علائق مادّی 


(دنیوی) نے قطعم تعلق کر ۔ یہاں بھی امی تبتَّلُ کے بعد مصدر 
(تبتل) لایا گیا ے جس سے تاکید مراد سے یعنیٰ کامل طور سے 


قطع تعلق کر ۔ تبتّل کا مادہ پتل بے اور بتل کہتے ہیں تینچی 
ہے کاٹ دی ےکو ۔ اس لفظ کی مزید تشر یہ ے : 

التبْل و هو غند العْربْ التفرد جوالقطع ومعنی الأیة انفرد رلل . . ۔ 
فالتبدّل المامور یہ الانقطاع ای انھ باخلاص العبادة . . , و التبتل 
المنہی عنہ عو سلوک سلک النصاریٰ ق ترک الکاے؛ 

تبتل ء عری زبان میں تفرد یا قطم کو کہتے ہیں اور مطلب آیت 
کا یہ ہے کہ اللہ کے لیےٴ تفرد (ماذیات ہے قطم تعلق) امتیار 
کر ۔ پس جو تبتّل شریعت میں مقصود ہے یا :چیں کا حکم دیا 
گیا ے وہ یں نے کہ لدّات دنیوی سے قطع نظر کی جاۓ اور 
الله کی عبادٹ خلوص دل کے ساتھ کی جائے اور جن تبّل سے 





۔ تفسیں احکام القرآن لابن العربی جلد چپارم س ے٦۱۸‏ و 


00161400۷ 





ات یج 


لس سالک کو تلقین کی پاق ےج ا ا یم کے میں آ 


کرے ؛) تھیں آیرا “کے یا مجھاری برائی, کرے ڈ ٹؤ تم اس کی 


: ۹- خاؤف کرک اط ےک کا ا کر کازہ ق ایا 
کرو انکر او بوڑ روپ ید کلامی کے آیعد نہیں او 





_ نع ۱ 
شریعت نے مخ کیا ہے وہ. تار کا تنّل ہم بی سی 
(عائلی زندگ) کو ترک کر دینا ۔ .کچ ٴ 
نمی کلام اینکہ اسلامی قوف لک و 
نہیں ہے بلکہ اس کا امطللبٰ ہے لات دنیوی ہے قعلم تعاق 
کر یا یا کو مود مک دا ہی رتا نکر ای آسِ ٤غ‏ 
ا ۱ 
7 5 رسارس دگیل قماق 


بناؤ - صرف آسی پر بھروسۂ کرو ۔ انی دولثء مال ولادء . 
چائداد اور بادی تماقات پں بھزوسە مت کرو۔ یہ تلقین اس آیت : 





بج فائنٹ ہے نو کے کپ ہا سا 
سے ماخو ے: ات : پک ۱ 1 


کرو یع اگر کوئی شقص مج پر بن و طز کزے ؛ اعتراض ٠‏ 











۷ك 6را ننائت ک 


جفاؤں کو خامموشی ہے برداشت شتر کرو کبوٹکہ اگر تم افو کے 
۱ تال تو ممھارا مقصد قوت اہو جا گا۔ جب تم نے الل کو۔' 
ہ1 اد ظرف سے مثافست کے لے 


کےعورصرے 


و یہ و 





آاخوب صودت کے ساتھ ا ساس باعوق پچ 
ایم تو ڈ زم من و 7 
خر کر روک اس وو 


۱ .و اھجرغم ھجرا ر جوا ان: - :اعد اق نوہ کی: 
یم 


پیو تھا 





نیت چ ےب ےس سے یی یدوس 


کی نے کور الا آیتوں ہے ماخوذ ہیں بلکہ ان پر 


مھ" 


٠‏ 000-0 ,0 تمھاری تکذیب یا 
تزعدد کر تِں, سج خود آقا مم بی میاحض مت کرو کرد 
تمھاری توجب مقصود سے بے جا ۓ کی ۔ لوکوں سے الجھتا ء 
مناظره کرقا ؛ مقابلہ کرتا یہ سب باتیں مجھازے حق میں مشر 


:1- ا و 
بت کم اس ااعہے ماھیڈ ہ: دخرک ۶ الکاین _. 


(تلک عشرت" کابلة) 
ید اسلامی تصوف ے کے دس بئیادی اضول ہیں اور سب کے سب قرن 
ر مبی ہیں - 


. واضح بی کا ی۔ سورت ثریبر نزول جکھر افتان سے دوسری یا 


تیسری ے اور اس بات پر تمام مقسرب: ق کا اتھی ر۔ اس ےے قازرت ہوا ان 


اللہ تعاثٹی نے سرکار اید قرار صلی اللہ علیہ و سلم کو کو ید حکم دیا کہ سب 


:سے پہلے مسلانوں کے نقوس کا تڑکیں کرو ے کیوتک ےک سو 


ئیں, مغلوب نہیں ہو سکتا اور چي ٹک اشن مقلوب نہ ہو کوئی ہسلان 


الب جہاد یق سبیلاللھ کر لکنا ہے مہ انفاق تی الہ کر سکتا چے ۔ 
اعم انھی دو چیزوں کا تام ہے : 5 


. (اف) اللہ کہتا رإمھوا شاد چم عو کی ہس 
نفس انسان ہے کبہتا ہے کہ اگر تم نے اپنا مال اللہ کی 
راہ میں خرچ کر دیا تو تم مغلس ہو جاؤگے اور مھارے 
متعلقین (دموی بیے) فا کریں گے ۔ لہلذا جب تک ننس 
9-1 040) سسلان اپنا مال اللہ کی راء 

مدوضت مرف یک رمکناے ۱ 

(ب) الہ کہتا نۓے کہ میری راہ میں: جہاد (قتال) کرو ۔ تٹین 

انسان :کو ورغلاتاے کہ اگر تو مدان جنگ میں .گیا تو 
غالب یھی ہے کہ مازا جاۓ گا اس صورت میں تیری 
بەوی افر تیری بے برباد ہو جائیں گے ۔پس جب تک نفنس 
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۱ اڈ“ 0 72 
: مغلوب ا ہو کوئی:سلإن سربکک ا مین نہیں 





اود سر کا یہن 


صلیالہ ےر سے کک 
سا و بی سی من عو 7ی و : 
"و الَّذیٌ بعث کمن سی مم عْلوا علهم ابْعہ 


لہ ۔ماط 
سر ی۔ ۸ 2 


لال مب ے4 کا پا : 


وہ ری تو یں نے ود یہک عظم الشان سول سو تا 
60 وع ای قلھ وم کر جات ہن 7 ارات - 
کا تزکی کرتا ے (ء) اور انهین: کتاب (َ):اور حکمت: سکھاتا ۔ نج اور 
اس ہے پہلے وو کھلی کمراہی ہمہ ببتاد تھے ۔. 
ضابطہ* تصوف : 

ت ڑکیںٴ ننس کے عاؤ املامی تصوف بن ین جن اکر لق 
کی جاتی ہے ٦‏ تعلم دی جاق ۓ ؛ وہ بھی سب کی سی قرآن سے 


10 مت کا سلماہ: :یہ طریق / قرآن اور ”سشّت دونوں : ے ڈاٹد ْ 
> ور ےہ عامہ یس ات اف 
٣ن‏ الذین یبا مونک) ۱ تم بہاتعیل بل مب ق 


ٰ بلاعب چو لوگ آپ تا ا علہ ساع تے نت ارک پے 
ین کر ون و قرابیل الله سے اکڑل لف 


(بمان ونا و ہیں) " 


خت ےراس کرت کے وج نے پا رسس پا ہو انی 





ۓ۱۲( 


ےھ ای 7ے 9-0 


رھی الله عن الین اڈ ہا یمونک تحت الشجرة“ 

(ہم 0٤‏ 
ےشک اللہ راغی ہو گیا آن مؤمنوں سے جس وقت وہ 
بیعت کررے تھے آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے ا درخت 
)) صحبت مرشد : اگر ت زکیہٴ نفُس حض کتابوں سے ہو سکتا 
تو اللہ تعالی بعثت انبیاء٣‏ کا سلسلہ جاری ئە فرماتا ۔ اپنی کتاب کسی 
شخص کی معرفت دنیا والوں کے پاس بھیچ دیا کرتا۔ پس جس طرح 
صحانہٴ کرام ۓ رسولر خدا سرکار دوسرا صلى اللہ علیہ وسلم کی صحبت میں 
رہ کر اپنے نفوس کا توکیە کیاء اِسی طرح آئندہ نسلوں کے لیے ضروری 


ہے کہ ہر زمائے میں ایسے خاصان دا پیدا ہوے رہیں جو فتا ق الرسول 


چو گز ت زڑکیںٴ نفوس کا مقدس فریضہ انجام دے سکیں ۔ 


وجە یں ے کہ ت زکیںٴ نة کا عل نە کتابوں میں مذکور ے اور 


ذہ کتابوں کو پڑھ کر ۔کوٹی شخص ت کیہ کر سکتا ہے ۔اس کی مثال یہ 


ے کہ اگرچەہ فن طبابت اور فن جراحت کا علم کتابوں میں مذکور ے 


مگر آچ تک (جالینوس کے زماۓ سے ل ےکر اب تک) کوئی حکم یا طبیب 
.یا ڈاکٹز یا سرجن ایسا نہیں گذرا جس نے میڈیکل کالج میں باقاعدہ تعلم 


نہ پائی ہو اور اطباءِ اور جراحؤں کی صحبت میں بیٹھ کر اس فنز کی عملی 
تربیتِ حاصل تہ کی ہو۔ _ 

پس اگر اساض جسانی کے ازالے کے ےکنا علم کے عاتوہ میڈیکل الج 
میں پڑھنا اور سرجنوں بی نگرانی میں آَپْزیشنْ کرنا سہارت و حذاقت ے 
لیے شرط اولین ہے تو اس‌اض روخانی کے ازالے کے لیے روحانی کالچ (خانقاء) 


میں تربیت حاصل کرنا اور شیخ کامل کی گرانی (نکام میں رہ کر سلوک 


گی منزلیں طے کرنا (سہارت حاصل کرنا) کیوں لازمی ئە ہو ۔ 
._. پر شخص کا روزےە مشاہدہ نے کہ دلیا کا کوئی فن (غدّوامی ؛ 
”جلزاحی ء نيتاری ء طباخی ء خبّاطی ؛ حلاجی ء خطاطی) صاحبر فن کی 


۸۷۷۲۸). 








رت : ٰ 
جخ الو ایر جال ہیں ئا - ہق کید سس اوت 
ا وت مشکل و ےہ تو یہ کسی مان اي صحبت سے پیر کی ٴ 
طرح حاصل ہو سکتا: ہے ؟ راغ تو جراغ بی سے چل سکتا نے ۔ ۱ 
جس ٹو غلایں اقبال مرحوم کے اس زماےَ 2 مرب ‏ زدم اور 
فلسفہ زدہ مسنلانوں کو ىہ نشور دا نے ےک 
: تل کیسیا بیدا کع ازمشت گی 
: ج وس زن ٴ بر آستان کام لے ۔ " 
یعنی اے مسلان ! تو کیا ہے“ ؟ٴ ایک معثت 20 اگ وی 2و 
بی دبا توایک دن می میں ملاکر فنا ہو جائے کا اس لی میں ھن کور : 
: دیتا ہوں کہ: تو اس مشت کل (جسم یا :شخصیت) کو کیمیا-مین ندیل 


کن اور اس کی واحد صورت یہ نے کہ کنی کی ت 
اوھ رص راس یت 










اور عیقل کرنۓ کا یہ علم کاو وی 


ا دہ 


2 خلوت ھیخ طیقت ناک کو کی عرے جا لے کا 
اختیار کرۓ کا حکم دیتا ے اور صوفیاۓ کرام7 ہے سواخ خیات کے < 
.لے سے وہ ثابت چنا کہ پر وق بن :کچھ:عزعے کے لے کباوت اخیار 
تی ہے ۔ اس کی ضرورت اور۔اسٰ کی اہیمّیت کا ثبؤت اخود مرکا اید قرار 
ص اللہ علیہ وسلم کی حیات میازکہ ہے مل سکتا ے ‏ - پر : شخمی جاتتا' ک5 : 
ھ کہا قبل ثبوت :حور آکزم صلی الہ لی نوعلم نے ا قین بل ٹک . 
:غاز ۔حرا: میں خلوت اختیار فُزماق* تھی لوت تا اہذیت پر نیرے ۔ٴ 
قد اوہ اکب الہ ای مرح کاو اک ای ےہ 


عتاا ھ کام 'دیکھٰوٴ! یعد کیا ہے سے اور کیا 











ےڈ اھر مرف نوف مراض خی سر وت ۰ 


7۷/7 


۹( 
اس سلسلے میں ان کے ایک عقیدت مند کا شعر بھی قابل غورۓ, ءٍ 
صاحب تحقیق را جلوت قد ۱ 
صاحبر تخلیق را غلوت عزیزا 
(م) اعتکاف ء شی بخ طریقت بعض اوقات سید کو اعتکاف کا حَکم 
۱ رر وت س پر شخص جس ۓ 
٭سچرة القی7 1ا مطالس کا ےۓ ے اس بات سے واقف ہے کہ حضور انور صلی اللہ 
فاوہ: وظلم بن عالق ناء ۔رمفاأق کہ آخری عشرے میں مسجد بوی میں 
کات اقرمایا سکزے 7 





ِ حقیقت یں ے کہ اللہ کے ساتھ رابطہٴ قلبی پیدا کرۓ کے لیے 
اعتقاف فی المسجد ء اکسیر کا خاصہ رکھتا ے جسے شک ہو تریہ کر کے 
دیکھ لے ۔ سلوک تو سراسر عملی پروگرام ے ۔ 
۔() عبت یا عشق : تصوف کی بنیاد ہی عشق اٹبی پر رکھی گئي 
۳ بت و یل کے بغیں ملک مصر کا تصور نہیں. کیا جا سکتاء 
اسی طرخ عشق کے بغ بغیر اقلم تصوف کا تصور نہیں ہو سکتا ۔. تصوق کا 
تار بھی عشق ہے اور ہو بھی عشق ے ۔ یہ بنیاد بھی قرآن و حدیث 
سن ماخوذ ہے صرف ایک آیت لکھتا ہوں : 


ےھ ےدعو حاورا ے 
"و الذین اسنوا اقشد حبا ھۓ“ (: وور) 


جو لوگ مومن ہیں وہ اللہ کی محبت میں اشد ہیں ۔ 


(ہ) سراقبد اور حاسیم : شیخ طریقت مرید کو سراقبد اور محاسبہ کا 





اے“ جاوید ٹامب ے 
۳- اور مرشد رؤمی؟ کی راۓ تو یہ ے : 
دور گردوں را ز فیضض عشق داں 
لبودے عشق ؛ بفسردے جہاں 


(۸۶  ہكج‎ 


۰٠ 
حک دیتا نے او یہ کم ای بت ے لو ہے‎ 


مم عم نے 


او لتنظر نفس ت قدانتٔ مہہ 7(وہ سا 









اود لاق ے اہر معسل یم کون زور کپ ساس لے 

آئندہ کل (قیامت) کے لی ےکیا. توشہ آگم بھیجا ے (یىنی کون کون( 

سے اعال صالحد اس کے تامہٴ اعال سیت مذرع ہیں - یعی اللہ تعالٰی : 3 

: لے پر شخص کو محاسبہ کرنۓ کا حکم دیا ے اور پر شخص جانتا' 
سے کہ باسبہ ء مراقے پر موقوف بے جب تک سراقبہ کیا جاۓ 

000 


() 2 0,00 خر سام 
اد کے بیں حاوک طر کی کر کا اور یہ شر اس ید ے 
ثایت ے : . . وپ 


ےہ 


ےر رہے مريعھم رو جس تل عون ماک ہی کا 
و النین جاھدوا فیٹا لٹھلیتیم سئب 0 ۲: ۹ 


416(4600 وس 


ار چو لوک پت ہے لے یب ہم تک پہنچنے کے لے کؤش (جاہدہ) 
کرے ہیں ہم یق یتینا انھیں اپنٔی طرف نت واِ راہیں اك ہت 
: کا رم مرا کو کول 


ز. پرورد تیم نبرذ راہ بدوست ٠‏ 
سر شیوۂ ناداذ بلا کئیٴ بامدا: ِ 


0 کر کی قرو ا کو حون او کال دا ۱ 
ہے اور یں تاین ذکر و اکر اس ت بیج 
قرآن حکیم کی اِس آیت سے ماخوذ ہے ا . 


”لف خلّق - و الف و اشعلاف شر دب ال 


و-۔ دیوان حافظ حمود شیرازی ء وت زان ء ض کک یں ا 





, 11 : 
ڈو الاثباب ت- رون ا یما د تَعَوْطْوٌ عل ۲ 

۔ 1 
ماعھ 1ج یو وت ١‏ 
جِنوَِهھمٌ و --1 ف‌ ×--پ و الأر٘ض ۶ ١‏ 

ا 


ََيْيََْهَ تقد یی سو 
ا ے شک آسانوں اور زمین کی پیدائش میں اور رات اور دن کے . 
ای اختلاف میں نشائیاں ہیں عقل والوں کے لے (یں وہ ہیں) جو یاد 
ا کرتے ہیں اللہ کو کھڑے اور بیٹھے اور لمیۓ اور فکر کرے ہیں 
٘ آسمانوں اور زمین ی پیدائش ہیں (اور غور و فکر کے بعد پکار اٹھتے 
ہیں کم) اے ہبارے رب ! تو ۓ یہ کائنات ے قائدہ پیدا نہیں 
: کی سے ۔ 
٘ سالک کو یہ تلقین کی جاق ے کہ جہاں تک مکن ہو سکے ذکر 
: کے رہو۔ ین تلقین اس آیت ہے ماخوذ ے :ذٴ 
”و أذکروا ال کخیرا لَعلکمْ تتْلحون ۔“ (, : ەم) 
اور یا مکرو اللھ کو بہت تاکہ تم فلاح پاؤ۔ 
لکتم : 
مقصد حیات ؛ فلاح دارین ے اور حصولِ فلاح ی صورت ذک رکثیر 
ے ؛ اسی لیے صوف ہر وقٹ ذکر میں مشغول رہتا ے ۔ 
ابد ا ان ا کی جاۓ گی ؛ اس جگہ صرف اتنا ببان 
کرنا کاف سے کہ اللہ تال سرکار دوعالم لی ال علید وسلم کو حکم 
دیتا ے کیا 
مر تلم مَنْ اَفْعثنا لب عَْ ٹرت“ (۸:۱۸ء) 


ےل آا یت نما با اعت کا جس نے ات ڈگز ج 


۸۷۷۸). 


١ ۱ ٍ اع‎ 


نات ادیا۔ سس نقت یں چس سپا 







جب ا کے حضرات موسلی؟اورحذرت پارو؟ کو ترون کے پائن'' 
بھیجا تو بوقت رخصت انھیں تاکید کی : ۱ ۱ 
کے کا ا ا یں ای ا 
سس اس ا و و و 


,7 7 
٣ھب‏ ات و اموک بازء و نيت دی ک 7ھ 


اکر ایرفرا وا ین 7ھ وص میری. نشانیاں کر اؤں: 
(دیکھتا) میری یاد میں مستی مت کرنا ۔ : 
۱ نی دید یکل مسب وت مصاع ملامات بی کر .فی فکر 7 
کی اہمیت ہمیت اور قضمات کو واضح کیا ۱ 
ایں قدر _ گفتم اق ئک جج 
دج عوسی ہن ا 
ذکر آرد ا فکر -را .در ۔ابتزاز: 
ڈ کو می أایں افسردہ ساز 
اتال نے بھی ذکر کی فضیلت وائیع کی چا : 
اق قرآں ؟ اختلاط ذکر و فکرن 
جو و موس وس کر 


)اوک شہادت ع : 0 
می یو اپنا ۔دعوئل 7- کی دیا__ سے کا 
اسلاِمی تصوف قرآن ہے ماخوذ ے ۔ اب میں 2 دعوے پر اغیار کی 
مسیر ظا وید تی یا کہ 

(,) ڈاکٹر قاام اف و ہاب تسا اعلاق> ٌ 
صفح م۹ ۱ پر لکھتا رے : ''بقول این خلدون ٤‏ صوفیوں نے ١‏ 

جو طریقہ اختیار کیا وہ آغاز اسلام تس بسلانوں* ئیں: ”معداول ۔ 

تھا اور اکایر صحایںۃ ایے سچائی اور ہدایٰت کا طریقم یتین - 

کرتے تھے وا ات ہو یکل پر من تھا ور جب٠‏ 


ل‫ 


٦۷0۸ 1610 


2 


)') 


پڈ 
دوسری صدی ہجری میں مسلاتوں کے دلوں میں دنیا کی حبت 
راہ پاۓ لگی تو جن لوگوں نۓ زہد و تقوعل کو اپنا فا 
بتایا وہ صوفیوں کے لقب سے یاد کیے جائےۓ لگے؟“ ۔ 


(:) ٴ پروفیسر گیوم اپنی کی ”اسلام“ میں صتحں ہم مم 


پر لکھتا سے : ”'قرآنی تعلمات میں دنیا سے ے تعلقی اور تصوف 
کا رنگ بھی پایا جاتا ۓ ۔ سسلان صوفیوں ۓ ان دو آیتوں 
سے بہت تقویت حاصل کی ے : ۱ 


(الف) . لفن اقرب الم من حبل الورید ۔“ ( م : پم) 


ہم انسان سے ء اس کی شہ رگ ہے بھی زیادہ قریب 
ہیں - 


وع وع سی 


: 2 مع 
(ب) سایٹنا تکولوا ة قفشم و جة ال“ 80 


پس تح جس طرف بھی منہ کرو گے وہیں اللہ کا منه 


ے۔-۔ 
٠‏ 


0001 کے ا کو وہیں موجود پاؤ کے ۔ جو 
بات یتینی ہے وہ یہ ے کہ اسلام نۓ بذات خود صوفیوں کی 
طرز حیات کے لے سامان مہیا کیا ے4 


پروفیسر گیب اپنی کتاب ”محیٹن ازم“ میں ص پ ۱ پر لکھتا 
ے : ”پروفیسر میسی ٹیون تۓ اسلامی تصوف کا بغور مطالعد 
کرۓ کے بعد یہ راۓ ظاہر ی ے کہ مسلانوں میں تصوف 
کی تحریک آِس زہد و اتقاء کا نتیجد ے جو قرآن ے ماخوذ 
ہے اور پیمپر اسلام کی سنّت ہے اس کی تائید ہوتی ے؟ ۔ 

ڈاکش تارا چند اپنی تصتیف ”پندی ثقافت پر اسلام کا اثر“ 
ہیں ص ۳ہ پر لکھتے ہیں ”تو ف کا اصلی ماخذ قرآن اور 


َُ 


۱ دو کیو سے کوٹ 
شی ام زعل لہ علیہ وسلم) کے ذاتی تعلق میں صوفیانہ 


ہوا کاو رن متا ۱ ُ ۱ 


رو نعول خلا حلہ اجب لاف علیہ وسلم) 
_ ۓ(مٹھی بھر کنکزیاں) پھیتکی تھیں تو آپ (صلى اللہ علیں وسلم) . 


؛خد می ال علیر سی زیوی کا پا 


بی 





ڈاکمٹر سن نے یی تصنیفِ 'مربوں نی ادی تار“ ص ۲۹) . 
پر ابی غلدون کی راْےٌ سے اتفاق کیا ے جسے ہُم, ڈونالڈسن ٍ2 
کی شبہادت کے سلسنلے میں 'اوپز درج. کر آۓ ' ہن ذ 2 


پروفیسر ہی اپنی تالیفَ تار اقوام عرب: ضِ ہی پر سے 
کے تصوف جا ماخذ قرآن اور حدیث ے ۔ قرآن میں ینے 


مضامین کی جو مثلا س ‏ یا 20 ٣٣۳‏ ے٣‏ میں 


١ 8 
5 





















رنگ پایا جاتاہے یعنی آپ صلی اللہ علیہ وسلم' کو ال تعالی ک _ 
ہر جگہ اور ہر وقت موجودگ کا براو رات ذاق شعور حاصلٗ 

لزا ے آیا صلی اہ علید رسای : ہر وقت یں غیوس کر تھے 7 
کیہ میں اللہ کی حشُوری ہیں ہوں ۔ صوفیوں ۓ ید دعوعل ٠‏ 
کا فو آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی]ُس روحانی تعلیم 
کہ سچے ترجان ہیں جو احادیث میں عفوظ ے 6 ۰ 
پروفیسر براؤن اتی قالیفی 'ایران کی اذي تارج“ جلد اول میں ٠‏ 
من ۸چ پر یی ےت ےت 


.0ت 


ا 
بظاہر تو اس آیت کا مطلب یہ ہے کہ اللہ نے دشمنوں کے 
مقابلے میں مسلانوں ي ہمت یندعائی لیکن اس سے ید مشہوم 
بھی ستٹط چو سکتا بے ند حراصل ٭ اللہ ہی قاع مططلق ۓ 
اور انسان کی حالت ایسی ہے جیسے کاتب کی انگلیوں میں قلم 
ہوتا ے جس طرف چاے موڑے6۔ 

(ہ) ڈاکثٹر ہنٹ اپٔی تالیف (حەتعطام٥2)‏ سطبوعد لندن مہ رر ٴ 
7ن و و : ”پروفیسر پامس* نے لکھا ے کہ تصوف 
ادراصل الام کی باطنْی تعلیم کا نام ے ۔ وہ کہتا ے کہ 
اس کے مبادی قرآن سے اخذ کیے جا سکتے ہیں لیکن قرآن عقیدۂ 
حلول کی مطلق تائید نہیں کرتا“ ۔ ۱ 

(۹) پروفیسر ہیکڈائلڈ. اپنی تصنیف ”'شئون اسلام“ میں ص م۸١‏ 
پر لکھتا ے ء ”اسلام کی دوسری تعلیات ک5 کی طرح تصوف کے 
مہادی بھی پیغمبر اسلام کے ذہن میں موجود تھے6 

() پروفیسر آربری اپنی تصنیف ”صوفزم“ (تصوف) میں ص ۱۲ ٢‏ 
×۳ پر لکھتے ہیں : ”'قرآن محید صوفیوں کے لیے وہ سند 
اعللٰی ے جس کی طرف وہ ہدایت حاصل کرۓ کے لیے رجوع 
کرۓ ہیںد 

ایک صوف اتّباع رسول پر مجبور ے اس کے لیے حدیث کا مطالعہ 


۱ لازہی ہے اس لیے حذیث قرآن کے بعد دوسرا ستون ے جس پر ایک صوق 


نز د لزداٹ افیر اتھووں جوا 5 -- 
(تلک عشرۃ“” کاملة) 
٭الْحَدھ کە ین ۓ قرآن کے علاوہ اغیار ی شہادت ہے بھی یں 
بات ثابت کر دی کم اسلامی تصوف قرآن و حدیث ہے ماخوذ ے ۔ 





..١۔‏ یں پا وبی ہے جس ۓ مہہ رء میں قرآن عچید کا انگریزی میں ترجعەه 


کیا تھا +۱ 





۷۵ 


نج و 


















× گیتٹ رے ک عرق تی ریم ےو ار [فاٹ لا جرز نے 
کیوں ؟ اس لی ےکہ اسلام کا نقصد اصلی عض اخلاق تعلیم دینا یاسیاسی نظام 
قائم کرنا نہیں ہے بلکە زندہ خدا سے زندہ رابطہ پیدا کرۓ کا طریقم سکھانا 
ہے ۔ قرآن یىی غرض و غایت :قیام حکومت ہیں ےا بلکد بئی آآدم میں 
تعلق باللہ کی اہعیت کا شعور پیدا کرنا اور اس حتیقت کو جاگڑیں کرنا : 

کہ اگ اللہ کے ساتھ تعلق ذہ ہو تز انسان اذر حبوان میں کوق 'فری نیی' 
ہے ۔ حضور انور صلی اللہ علیں و سلم ۓ ریش مک ری کبھی یم نہیں 
کہا: کہ اگر تم میری پیروی کرو گے تو ہیں نمھیں حکمران ینا دوں گا ۔ ‏ 
اس کہ بجاۓ صرف یہ کہا کہ میری پیروی کرو ؛ مین مھیں اللہ سے " 
ملا دوں کا بلکہ میری ہیی میں لہ تائیں ے کہ تم خود الله کے عیؤب 
لن جاؤ کے ۔ ٠‏ 


قل ف کم مھ وین مم لو ٤‏ 

اے مل عل لال علیہ رعل 1 آپ ماود نے فیا پور ند اگز 
تچ الہ نہ بت کرنا چاہتے ہو تو اس کی صورت صرف یہ ے کہ میری 
اتباع (پیروی) کرو ۔ اس اتباع کا تمرہ یہ ملے گا کہ اللہ تم سے اس قدو: 
راضی ہو جائے گا کہ وہ خود تم ہے عبت کربۓے لگے گا۔ ۔ ٴ 

اب ناظرین خود فیصلہ کر لیں کہ اسلام کا مقصید ارقع اور قرآن 5 
غایتر قصوعا حصول حکومت ارضی .سے یا استرضاء باری تعاللٰی ے ؟ 


اس آّت کی یمم میں وں شخض یہی جوابہ دے کک سلاق تنا 


. متصدرحیات ؛ ال کو واضی کرنا بے کوٹ لالہ اور میں 


-١‏ تار آرزن ے ک: عابوۃ کو ری - حکومت ی: لتسما 
مقصود نہیں ے ء٢‏ دراصل یہ ایک انعام ے جو بارگاو ایزدی سے عطا ہوٗتا ۔: 


۷۷۸۴۵۵۹۲۰٥۸۰ 


ر سم 





3 
تی وجہ البصیرت یہ بات کہتا ہوں کہ اسلامی تصوف اللہ کو رای کرۓ 
کے طریق کار (ہروگرام) کا دوسرا نام ہے ۔ اور یہ مقصد رقیع صرف سلوک 
ط ےکرتنے ہی سے حاصل ہو سکتا ے ۔ صحاہمٴ کرام کی زندگیاں میرے 
دعوے پر شاہد عدل ہیں ۔ ‌ 


2 ٴ۰ ' ۰ 
شقریعت میں انت تعال ہود ے ؛ طریقت میں الله تعاللٰی مقصود 





ے۔! بظاہر تو یہ فرق بہت معمولى نظر آتا ے مگر جب ایک سسلإن اللہ“ 
20 اپنا متصود بنا لیتا ہے (اور انداز تگاہ میں یں تبدیلی صرف تصوف کی 
بدولت پیدا ہو سکتی ۓ) تو اس کی دنیا پی یدل جاتی ہے ۔ یعتی وہیْ 
دٹیا جس کے حصول میں وہ رات دن سرگرداں رہتا تھا ء اس کے قدموں 


میں سجدہ ریز ہو جاتی ے ۔ 


راجب تک اللہ صرف نعبود ہے بسلان بادشاہوں کی غلامی میں کوئی ٴ 


دقّت یا قیاحت محسوس نہیں کرتا مگر جب اس کا مقصود اللہ ین جاتا سے 


تو سلاطین:ِ عالم خود اس ی قدم بوسی کو اپنے لے باعث سعادت یتین 
تر قو۔ ہے شکائیو ود حظرت علقات الین خرتب نواز عوتے' 
خواجگان خواجہ معین الدینّ اجمیری7 ء قطب الاقطاب خواجہ قطب الدین 
پختیار کاکی؟ ٤‏ شیخ وخ عالم خواجہ فرییالدین گنج شکر اور حبوب 
اہی سلطان المشائخ حضرت شیخ نظام |لدین اولیاء7 کی زندکیوں کا 
مطالعہ کرے ۔ (اللھم کثر امثالیم وارزقنی اتباعهغ آىین) ۔ 


قصہ ختصر یں کہ جب ایک آھ 





و۔ اکہر الہ آبادی مرحوم نے کیا خوب کہا ے ٠‏ 


یہ سب کو سے تسلیم کم معیود دی ےے 
کم ہیں جو سمجھتے ہیں کہ تقصود وہی رے 


۸۷۷٥٥. 






۱ ۸ ِ 
ء00۳0 غایت ے) تو !ا ہے لأعحالہ 3 :کوح میں آتا پڑتا 
ھی حسم دع ا توٹرا نامعطت ے 7 
قرآت رے پیش نظرء یہ ے شریعت 
الله رے پیش نظر یں سے طریقت 
۱ (آکبر الہ آبادی) 
ہد یو 


3۸۴۲. 


جیسکھن ویر سے حسنت بے نچ 


سخفممسیرم سے ایند 


اضل غن 
۱ تاریخ اسلام میں صوفیائے کرامٴ کا مقام : 
.. (ان کے تیلیقی کارناہے اور دیٹی غدمات) 
تاریخ اسلام میں صوفیاۓ حق تےۓ جو شاندار علمیٰ ء دیٹی اور 


تبلیغی کارناہے انجام دے ہیں وہ اس قدر طویل الڈیل ہیں کہ ان کی تفصیل 


۱ صرف اجا یں اشارات پیش کے جا سکتے ہیں ۔ 


07 صوفیاۓ کرام کا پہلا کارنامہ 2ء ہے کے انھوں ۓ اسلامی 
تعلماثِکی حقائیت کو قیل و قال کے بجاۓ اپنے عمل ہے 
مبربن کیا۔ ان کی پاکیزہ زندگیاں اسلام کی جیتی جاکنی 
تصویریں ہیں۔ '_ ٰ 


تصوف کے ارکان سد گال :_ ۱ 
اسلامی تعلمات کا خلاصد تین لفظوں میں بیان کیا جا سکتا ے : 


() یسر اللبی ۔ (ك) مکاہم اخلاق اور (م) خدمتر خلق ۔ روح اسلام 
کے ان اجزاۓ ثلاث میں منطقی وبط یں ے ں 


7> (الف) وف کی زندی کا آغاز اور انجام یعنی حور ء عبت اہی 


ہے ۔ اس کی نظ میں اللہ صرف معبود پی نہیں ے بلک 
مقصود بھی ے ؛ مطلوب بھی ہے اور عبوب بھی ہے ۔ وہ 
.اللہ یا کہ لیر جپتاٴ نے اور اسیک ےا ےت ا ا 
ج٘یناً اور م‌تا یعتیٴ ساری زندی الہ اپ کے ا و اس 


۹ص( 


۸۷۷٥). 





یں 





پ وا .- 
آیت یىی زلدہ تمبویر ے ء 


ٌ٭ وق رص ور ارس سآ چس و ای وج گا رو ک- 
!۵ ماق و لی و نی و سا ل رب الین 


ُِ 


















7۲ :. 7-1( : 
لیذ پا وسلم) و ا تی یری 
مازیں اور میری رسوم دینی اور میری زندی اؤر مبری 


میٹ سی اللہ ئ نے ے جو ساری کائنات ک ا .اور 
پروزدگار ے۔ ٰ 


(ب) چولکہ صوق کا مطمٔح نظر اوز نب العین اللہ ہو جاتا ہے 
اس لیے وہ پر وقت اس کی خوشنودی یا زا حاصل کرےۓے: 
کی کوشش کرتا رہتا ے اور چونکہ اللہ تعالٰی فا۔قوں اور ' 
اجروں ء ظالموں اور باغیوں کو ایسند کرتا ہے اس لیے ۱ 
دہ غام متکرات ر قمتاء ہے تنب ریا ے.۔ اس کا نیمں 
: یہ ٹئلطا ہے کد رائل اخلاق کا ازلہ پو کر ائں ری- 
مکارم اخلاق پیدا ہو جاے ہیں ۔ مرشد رولی” تت0 
کو یون بیان کیا ے ؛ ' 


شاد پاش اے عشق کیؤن ود ما 

اے. طبیبِٰر کسر غلت ہااۓ .ما 

دا 00 خوت و ۔ٹانوسں ما 

سا تو افلاطون و چالیتوسر .0 

بی عشق وہ بوٹی ہے جس می پڑ کر وف کندن ہی کو : 
اتا ے ۔ 

٢ج(‏ جب ملق ى سرلن اس میں ازم اخلاق یدا ہو جا یف ' : 

تو لأحالہ اس کا وجود بی آدم کے حق نیں سزاپا وحمچ -_ 

سوہ یس ضف سر ہر ات ناج 

ْ.- : ۱ نٹ 


دہ ص/۸ 


ک0 ۳۹ 
اب ہم ان ارکان سہ گانہ کو صوفیوں کی زندگی ہے واضیح کریں گے ۔ 


(الف) عبت ابی 
سلطان المشائخ حضرت تظام الدین اولیاء7 ایک خط میں اپنے مرید 
شیخ فخرالدین؟ کو لکھۓ ہیں کہ : ”'اصحاب طریقت اور آزنائیز ستبدت قیقت 
کا اس باب میں اتفاق ے کہ انسان کی پیدائش کے اہم مطلوب اور 
اعظم مقصود ء ربالعالین ی عبت ے؟؛۔ 
یھی وج ہےے کم صوفیاۓ کرام7 تۓ محبت اللہی کو اپنی زندق 
کا اصلىی مقصد قرار دے لیا تھا ۶ٹ ارہ کی نو سرن 
دہلی؟ اکثر اوقات میں یہ .رباعی نہایت سوز و گداز کے ساتھ پڑھا 
کرتۓے تھے : 
7,0088 دنیا شے راو قیصر و خاتاں را 
دوزخ۔ بد را ء بہشت می نیکاں را 
تسبیح فرشتہ را ٤‏ صفا انساں را 
جائاں ما را و جانر ساء جاناں را 
سلطان المشائت5 فرماتے ہیں کہ ایک دن میں ۓ اپنے سد حضرت 
بایا فریدۃ کو دیکھا کہ اپنے۔ حجرے میں پشت پر دوئوں ہاتھ رکھے 
کھڑے ہیں ؛ قیلے ی طرفِ چند قدم بڑھت ہیں اور یہ رباعی پڑھ کر وجد 
کر رے ہیں :. 
خواہم کہ ہمیشہ در ہواۓ تو زیم 
غاکے شوم۔ و یزیر ہاۓ تو زع 
مقصود من بندہ ز کونین توئی 
از بہر تو میرم و براۓ تو زم 


جوا رات تیرا بندہ ہوں اوز تو ہی میرا متصود ے۔ 
اس لے ہیں چاپتا ہوں کہ تیرے ہی لیے زندہ رہوں اور تیرے ہی 
لیے سروں ۔ 


۸۷۷٥. 


("۳۳ 















واضح 0ئھھھ شخمل انی زندی سے ا 

وگ کم بالن می الک قلیب اعم روا یو چا پھں پر کام:: 

میں اس کی ثیت یہ ہوقی ہے کہ میا اللہ مھ ہے راغی مر کا عو تہ وپ 

کھانا کھاتا ہے تو اس لیے نهیں کہ ایےۓ تر ےت 

اک و کو دا کا رھگ۔7 - گیا: خھ 
”کا ثیع مدددوں ا نے کے 

۱ خوردن 7 009007 

تو در گاں کہ زیستن از پھر خوردن است 

جب صوف اس تہج سے زندی بسر کرۓ لگنا ے تو اس کا پر قول: 

اور ہر فعل عبادت بن جاتا ے : ۔ اس کی تبارت ہیں 

ان جاق ے کیوں کہ عین خزید و فروخت کے وقت بھی وہ اپنے اللہ کو 

سّدرنظر رکھتا نۓے۔ ۔ وہ تجارت اس لیے نہیں کرتا کب دولت جم کرے بلکہ. 

7 اس لے کہ جو ثقع حاصل ہو اسے رام خدا میں خی امہ یہ آیت . 

انھی خاصان خدا ی شانِ میں آئی ہے : 


مشغولیت بھی:عبادت : 


ص ےوعم ہے و ہعمج 


اوجال لا تَلَهيهمْ ہراب عُ ذکر اللہ تک 


تت5 : 
غافل نہیں کرتی ۔ : : 


7۸ اس ثیت ہے 'اگر لاکھوک کروژوں روییہ بھی: جم کا تر تو_ 
00 کے حکم :یں نہیں آ سکتا چٹائچں مشاہ زوئی٣‏ فرمابے بینَ ٤‏ . 
آسال. را گر بہر دی بای حول ۔ ٠‏ 

نع ”مال“ صالحج یت سو 

١٢‏ قرآند ید کی کات رای را کون ک 
کم اس کو دنیاوی شہرت یا اقتدار حاصل کرۓۓے کا ڈریعہ بنا ا ےان اعا 7< 


دارمی غرڈت با سے ج مان پز و ا :ضرف کا اج 
لارتچ لس ود ازم و ۲ 





/۱۰۱ً٣أ‎ 


: و و چ 
یعی اگر دولت دیٹی کاموں میں مرف کرنۓ کی ثیت سے جعع کی جاۓے 
تو وہ مال صالح ہے ۔ چنانچں علامں اقّا لہ لکھتے ہیں : 

ِ گر نداریٰ اندریں حکمت نظر 





٦‏ تو غلام و خواجہٴ تو سم وزر 
ٌ : "از تھی دستاں کشاد اِمّاں 
3 " سے 2 و کی 
١‏ رز چتں منعم ٴ فسازر آىتاں 
حبت ابی کا انسان پر پہلا اثر یہ م‌تب ہوتا ےے کہ اس کی زندگی نت 


میں سکزیت پیدا ہو جاتی ہے ۔ یعنی وہ موحد کامل بن جاتا ے ۔ دوسرا 
آر و عیتب پوت ے کہ انعاق ور علت ےہ فیس رگا نت لغ نی 
خدا کے سانۓ ہبوت اور وہ مجھے دیکھ رہا ے ۔ چنانچں شیخ علی ہجویریۃ 
إَ لکھتے ہیں : ۱ 
'جب یندہ از روئۓ یقین اس بات کو جان لیتا ۓےکہ اللہ تعاالی ' 
جتے دیکھ رہا ے تو وہ ہرگ زکوئی ایسا ام نہیں کر سکتا 
ٰ . جس سے اس کو قیامت کے دن الہ تعاللی کے سامنے شرمندہ 
ْ ہوا پڑے ےہ ۱ 
تیسرا اثر یہ تب ہوتا ے کہ اس شخص (عاشق) کی نگاہ ہیں پتھر 
اور سونا دونوں برابر ہو جاۓ ہیں ؛ بلکە اس دیا ہی کی کوئی قیمت باق_ -- 
نہیں ربتی ۔ وجە یہ ے کم جب وہ شخص الہ سے: محبت کرتا ہے تو 
اسے 'بطفیل محبت ؛ عرفان حاصل ہو جاتا ے اور عارف دلیا کی حقیقت: ہے 
آگە ہو جاتا ے کہ یہ دارالغرور ے کیوں کہ بفحواغۓ ػ‌ٌص قرآنی ء 
دلیادی زندگی سراسر 'متاع الغرور“ ہے میعٔیٰ دھوکے کی ہوئجی ہے ۔ 
عالم اور عارف میں یھی. تو فرق ہے کہ عالم اس دلیا کے ظاہر ہے 
وافر ہوتا ے لیکن عاوف اس کی حتیقتَ ہے آھنا ہوتا ےے یعنی وہ دنیا 
کی حقتت کو پہچان جانا چ ۔ چوٹھا آثر یہ سٹب ہوقا ے کد سانک 
میں توکل اور استفناء کی وہ شان پیدا ہو جاق ے جس کی بدولت 
شاہانٍ عالم اس کے آستاۓ پد حاضری کو اپنے لیے باعثِ افتخار بلکہ 


۸۷۷٥). 


× زاضر ہر می بد کھ الس “کات لیے بزے ‏ یر سارہ اک 


. کھڑے رہتے تھے اور ان ک کفش برداری کو:اپنی علّزّت-خیالکرنق تھے < 




















میں 


باعت حول سعادت یقین کرے ہیں _ تار بند کے مطائے نے یہ بمداقت 


جہاتگیر اور شاہجہات ے عاشقات البی کے آستاتوں پر حاضری دی ے ۔ 
تاظرین کو تار کی اوراق گرداتی سے بچاۓ کے لے ان عاشقات اللٰبی کے 
اساۓ گقرای ڈیا ل می درج کے دیجا ہوں ة 


00 ال لحمٹی ؛+ سديیٍ حضرت اقدسں تطلب الاقطاب خواحس 
سج کر اوس اج جو تھا ۔ 

(ج) فی روز تقلق : حضرت اقدسر ں خواجہ تصبیر الدین چراخ“ دبلی کا 
غلام تھا ۔ 

(د) اہی ء اعشوت شیخ علم ے سے چشی7 کا مرید تھا ۔ 

(.) چپائگیر × حطضرت نع شیخ میات مبر کا معتقد تھا ۔ 

(و) شاہجہان ء حضرت اقدس شیخ میاں میر7 اور حضرت شیخ 
فضل اللہ برہائیوری؟ کا معتقد تھا ۔ 


2( سلطان احمد خاں بہمنی ؛ حقبرتِ بندہ تواز سید چد کیو درا پ 
کا غلام تھا ۔ 


(ح) قاع جوناگڑھ و چانپانر سلطان محمود الملتب یہ ای 
(دو قلعوں والا) حضرت اقنعسن بین نبا عالم7 (نبیرۂ مخدوم کی 
جہانیاں) کا غلام تھا ے"ْ 


ز٤‏ زال!' سااھ کرات مظان اعد ان او ٢‏ حضرث, اقذس ٤‏ 
شیخ احمد کھٹٹوۃ کا غلام تھا ۔ٴ ۱ 


اق: سب بادقاہوت کا یە عالم. تھا. کہ ان فقیروں کے سامنے۔ دست ہمت ٴ: 


۷۷۸۶۹۲۰7 





۱ ۵" 
جبھی تو اقبالۃ 7ے یہ لاقانی شعر لکھا ہے : 


> افوظ اس ےر کر بپتیں ر حاضر کی تل می 
کم پائی میں تۓے استقتاعم میں معراچ مدلانی 





اور میں پورے یقین کے ساتھ یہ بات لکھ رہا ہو ںکہ یہ ان استغثای_ 
صا نگ تصوف اختیار کرۓ سے حاصل ہو سکتی ہے ۔ 


پانچواں اثر یں تب ہوتا سے کہ سالک (عافق) اپنے رزق یىی طرف 


١ 
ا‎ 
ا‎ 

ا 
)- 
2 

۱ 


کک ا دی 
ا۔عان تک ہے بیچ دیتا ے ‏ یالکل ے نیاز ہو جاتا ے کیوں کہ ایے 
آیت کی صداقت پر کامل وو رہ 


ھ۸ ھعوعھ مھ چ ع۸و۶ھ3ھ 6 ےھ 


۱ "عق لئ مم لہ مشربًا۔ ق رز زاقم تن میٹ 


اليعےھےمم۳“۔ 


ھے ۔ےیھمے۔ جو صو اص و ما ہج 


۲ کت نیت 
(۵ہ:٢؛م)‏ 
اور جو شخص اللہ کی تافرمانی سے ڈرے کا تو اللہ اس کے لی مصیبت 
سے ٹکلئے کا راستد بتا دے گا (اس کی پریشانی دور کر دے گا) 
. ادر اسے ایسیٰ جگە ہے رزق دے گاہییہاں اس کا گان بھی ند پہنچ 
سکے ۔ اور جو شخص اللہ پر توکل کرے کا تو وہ (الل) ایے 
کاق ہوگا ۔ 
بی وج ہے کہ صوق کسی دولت مند کے دروازے پر نہیں جاتا 
کیوں کم وہ جافعا ے کہ رازق اللہ ہے نہ کہ انسان ۔ 
آکیں الہ آیادی ۓ. اسی حقیقت _کو یوں بیان کیا ے 


دل میں تو ضعف عقید تک وکبھی راہ نہ دے 
کوئی کچھ دے نہیں سکتا اش بابھے عو دع 


۸۷۷٥. 


.۶ 


رازق کو نه پا تو سا و 
.اور پہچانۓے تو ہیں تہرے گدا دارا وجمٴ 


۹ 











کشف المحجوب میں حضرت اقدس شیخ ہجویری نے لکھا سے کہ 
”ایک بادثثاہ ۓ کسی فقیر سے کمپا کہ مجغ سے کچھ مانگ ء میں 
تری خواہشی۔ بخوشی قبول کروں کا فقیر ۓ زیر لب تسم کیا' 
اور کہا ”میں اپنے غلاموں کے غلام ہے کیا مانگوں ۶۴ 
بادشاہ ۓ متعجب ہ وکر پوچھا ''یں کیا کہا؟“ فقیر نے جواب دیا 
”اے بادشاہ سن ! تو حرص اور امید دونوں کا غلام ے اور یہ 
دوتوں مہرے غلام ہیں اس لے تو میرے غلاموں کا غلام ے ۔)“ 

”انسانی کردار کے نشو و با اور تشکیل پر اس احساس کا بڑا 
مہلک' اثر ستب ہوا ے کہ وہ اپنی روڑی کے لیے کسی دنیوی 
طاقت کا محتاج سے ۔ تعبیر خؤدی اس وقح تک:مکن بی یں ہپ تک 
انسان اپنے پورے !انی جڈے سا الگ تعالل یکو اپنا روزی - 
نہ ہان لے 6 


رب) ارم اخلاق : 


سرتاز دو غالم صلى لہ علیہ وسلم نے ارشاد فزمایا ے : یمیس 


۱ 


٢۷۷۵۸ ۱۳ 


لأُم سکارم اما“ یز لق کی غیت یں ہے کہ موی اور 


خوب ترین اخلاق ىیضہل ٣‏ دوں -۔× : سس 
اپ لے ولا فرام5 0 سلوکنڈکر مامت مکازم اااق کی حسبیل : 
پر موقوف کیا سے . _ یلکہ بعمنمشائع نے تو تتوف: ےہ اور حسشٹی : 


7 


و 


بن رآ لا ے۔ 
' سشائع کے ٹزڈیک توف ا مد مرف یہ بے کہ پۓ اباناعود 





ر- تار مشائخ بن تاور ۰- "۷ ام٥‏ عی بم۲م 6خ 


سس اف رشب 


ٴ ع‌‌ 
اپنے اندر اخلاق حستہ پیدا کرے پھر بی آدم کے اندر ان کی عتم ریری 
کرے چنانچہ سلطان المیشائخ فرمانے ہیں ۔ ۱ 
”بہت نماز پڑھنا ء وظائف میں یکثئرت مشقول رہنا ء تلاوت ‏ قرآن 
میں بہت مصروف رہتا ‏ یہ سب کام چنداں مشکل نہیں ہیں ء ہر 
ایت شخوں کر سنا ہر ولم انگ تزعیف پڑھیا بھی کر سی ے ںو 
روزؤں پر مداومت کر سکتی سے ٤‏ ممجد ادا کر سکتی ہے ء قرآن رر 
کے چند پارے بھی پڑھ سکتی ے ۔ لیکن مرداتو خدا کا کام کچھ 
اور ہی ے؟۶۔١‏ 
خلاصمٴ کلام ایٹکی تمام مشائخ متقدمین کے :نزدیک تصوف ایک 
مکمل ضابطہٴ اخلاِق کا ام سے ۔ چنانچہ کشف المحجوب میں شیخ ابوالحن ٦‏ 
کا یہ قول سِ‌قوم ۓےکدع 'لیسیٰ التصوف رسوباً و لا علوباً و لکہ اعلاق* 
یعنی تصموف نہ چند رسوم مذببی ادا کرنۓ کا قام ے اور ای بعض علوم 
حاصل کرنۓ کا ء بلکد یں تو سراسر اخلاق حستدہ کے جموعے کا نام ے ۔ 
۱ چوٹکں اس موضوع پر آئندہ اوراق میں اکابر صوفیں کے اقوال درج 
کے جائیں گے اس لیے سردست اسی پر اکتخا کیا جاتا ے ۔ 


(ج) خدمت خلق ۔ 


اس موضوع پر سب سے پہلے شیخ سعدی7 کا مشہور شعر درج 
کرتا ہوں : " ُ 


بس تسبیح و سجادہ و دلق نیست 


خدستر خلق کی جس قدر صورتیں ممکن ہیں صوفیاۓ کرام7 نۓ ان 


00-2-0 دکھا دیا ے۔ ان کی زندگیاں خدست خاق کے لیے وقف 


ہو گئی تھیں ۔ انھوں ۓ لاکھوں انسانوں کو شیطان کی غلامی ہے لکل 
کر الہ کی غلانی میں داخل کیا یعنی ان کی زند کو ہا مقصد بنا دیا ۔ 


و ہش ہے 
١‏ سیرالاولیاء ۔ 


۸۷۷٥). 












ؾ۸ ِ 
وافح ہو کہ دراصل کار لبوت یہی ہے ۔ اتبیاء٣‏ ہے ساری عمر یہ یکیا اور ٠‏ 
ساری عمر یہ یکہا کٍ ”'ٴأمسدُوا اللہ و أْجْعغبُوا االطاےَ وت یی اے لھا 
کے بندو الله کی اطاعت کرو ار عیطان ہے اجحاب کرو۔ “ 


سور راد رج بجر سے سْول اه 77 ال علید ۔ 
وآلہ وسلم) کا ممونہ پیش کیا اور اللہ کے بندوں کو شیطان کی مور تی ؟ 
قال کر اھ ہے تھا تارط ول ے خر یکا عامس ہن سیکا کہ 
تس ےت ._۔ 
آج بھی لاکھوں کروڑوں اقمائوں'کے دلوں میں عقیدت اد عیت' اع 
جذبات پیدا کر دیتا ے ۔ . : 
۱ صوفیائۓ کرام7 کے ملفوظات کا مطالعم کرۓ ہے ي حقیقت واضح آ 
ہو سکتی ے کہ خدمت خلق کو ان یزرگوں تۓ اپتی زندگ کا اہم ثرین ‏ “ 
فریضہ بنا لیا تھا:۔ سیرالاولیاء میں مقوم ہے کماع 
”'سلطانِ المشائخ حضرت نظام الدین اولیاء فرمایا کرتے تھے کہ 
جھے خواب میں ایک :کتاب دی گئی جس میں لکھا. ہوا تھا .کہ 

وو یں ا ا کی کت رض ا مق دہ 

اساد الس ڈو لت کہ ہو زی رر سو چس را 

.کرد ”کی سو فیا ۓ کرام بلا امتیاز مذہب و ملت ہر ۔شخص 
2۶ھ“ - ہر دوسروں کے غم میں کے _ 





-۔ نی ادا یا عو تد میس مت مت 
وہ سیزر اور بولین سے تو واقف ہیں مگر صوقیاۓ کرام گا عظمت جیو۔ 
دیتی خدماتِ ہے قطماً یکا ہو گئے ہیں ۶١‏ 


۸۷۰۸ 


لھشی 


ایک دعوت میں گیا تھاء وہاں لوگ کہہ رے تھے کہ شیخ نظام الدین ٣‏ 


کو بڑا ذرح باطقی حاصل ے× الویت آس جمان کاکوٹی خم میں ے_ ود 


سن کر حضرت محبوب الٰھی7 نۓ فرمایا : 
'جس قدز غم و اندوہ جھے دامن گیر رہتا ے شاید کسی کو تب 


ہو کیولکە بہت سے لوگ میرے پاس آے ہیں اور اپنا درد و غم 

جھ سے بیان کرۓ ہیں ۔ ان کے ریخ و غم کا بوجھ میرے دل پر 

اس : 

حضرت محہبوب الاہی فرماۓ ہیں کہ مسسلان وہ ہے جو دشمنوں 
کے ساتھ بھی بھلائی کرے ۔ ایک دن فرمایا ۔ ۱ 

'اگر کوئی. شخص ثیری راہ ہیں کانٹا رکھے اور تو بھی اس کے 
جواب میں اس کی راہ ہیں کانٹا رکھ دے تو ساری دلیا کائٹوں ہے معمور 
ہو جاۓ گی ۔ عموباً لوگ ایسا هی کرۓ ہیں لیکن درویشوں کا یہ دستور 


نہیں ہے ۔ انھیں نیک اور بد دونوں کے ساتھ لیکی کرنی چاہے))_ 


پھر فرمایا : ”برا کہنا سےشک برا ہے مگر برا چاہنا اس سے بھی 
زا ا را ا ۱ 

حضرت محبوب اہی کی شفقت کا یں عالم تھا کہ ایک دن گرہی کے 
موسم میں حاضرین کی تعداد اس قدر:پڑھ گئی کہ سائۓے میں جگد ند رہی ۔ 
لوگ دھوپ میں بیٹھنے لگے تو فرمایا : ”گے سرک آؤ ۔ پاس پاس مل کر 
بیٹھو تا کہ وہ لوگ بھی ساۓ 


ہیں پیٹھ سکیں جو دھوپ میں بیٹھے ہیں ۔ 
بات یہ ے لہ دھوپ میں بیٹھے تو وہ ہیں اور جلتا میں ہوں؛٣‏ 


ایک دن حضرت محبوب اہی کے خادنم ۓ عرض کی آپ اگر سحری 
کے وقت بھی کچھ نہیں کھائیں گے تو ضعف بہٹ بڑھ جاۓۓے کا ۔ یں سن 
کر آپ ے فرمایا ''بہت سے درویش سمجدوں میں بھوکے پڑے ہوۓ ہیں ء 
اس صورت میں کھانا بیرے حلق سے کس طرح نیچے ]تر سکتا ے ؟؛٠‏ 





و۔ فوائدالفواد ۔ 
٢۔‏ ایضا ۔ 


0316400نا 


سو کرام کے کارتانے ٴ 


آئندہ ابراق میں سو سیت کارموں کی قمیل دج ی جاۓ 


(0) 


عق ٣ر‏ کچ نیا کی ھھیایا - 


کو اپنی عقل کے تابع بنا ا شروع کیا تو صوفقیوں نے حبت 


ٴقاضم ک ۔ 


صوفیؤں ۓ سسلانوں کو توحید اور یک ٹگاہی:کا ذرئ:دیا ۔ 

















00 جو گت تعلماٹٗ سا ہیں درج ہیں ہیں اور ذافن 
میں پڑھائی جاتی ہیں. ٤‏ صوفیں ۓ اپنی خالقاہوں میں ان پر 


صوفیں نۓ ہر زماےۓ میں اسلام کے اخلاای اد نظام کو 
زندہ رکھا ۔ 
صوفیں سے بڑھ کر تبلیغ اور تعمیں سیرت کا فریضہ کسی,جاعت ٠.‏ 
نے انام نہیں دیا تہ 7 ٍ 
صوفیں نۓ بادثباہوں کے سامنے علی الاعلان کلمہٴ حق کہا ۔ 
جب سسلانوں میں عقایت کا مذاق پیدا ہوا اور انھوں نۓ قرآنن 


الٹہی کا درس دے :کر عقلیت کے مضر نتائج کا ازالہ: کیا ۔ 
جب فقہاء ٌے دین کے ظواہر پر زور دیا تو صوفید نے باطنی . “ 
املاح اور قلبی طہارت کا درس رو 5 کک 
راہ دکھائی ۔ ۰ ۰ 

صوفیں ۓ پر دور میں غیر اسلامی عقالذ َ شرک 5 
ي دید ی۔ ' ۶'٭“ و "٠‏ 
سنا داز سر ئل سی الللق یسل ال کے ابہیت 


بادشاہوں کو دینداری کی تلتین کی 7 


وی یہ سر وی جا 
تھے اور ىت :کو فرقوں میں منقسم کر رے تھے) اس وقت 


حصہ مار دا 


.: 

() جب فقہاء مسلانوں کو آپس میں لڑا رے تھے اس نازک دور 
میں صوفیوں ےۓ آن کو عبت اور ہمدردی کا درس دیا ۔ 

(ہم) فقہاء .اور تین ے سلانوں کو کافر یتایا مگر 
صوفیاۓ کرام7 ۓے اپنی پاکیزہ زندق کے ذریعے سے کافروں کو 

ا۱ سلان بنایا ۔ 

(+) فقہاء اذر متکلمین اور معتزلم ۓ ختلف مذہی گروہ بنا کر 
سملانوں کے شیرازۂ ملی کو منتشر کر دیا مگر صوفید ۓٴ 
سپ سسلإنوں کو جام وحدت پلایا ۔ 

(م) علاء اوز فقہاء یادشاہوں کا قرب حاصل کگزکے یت مگر 
صوفیہ دربار شاپی سے الگ تھلگ رہ کر ملوکیت کے مفاسد 
بیان کرۓ رے ۔ 


ٰ (ك) جب علاء بادقاہوں کو خوش کرۓ کے لے تاویلات ہیں 
6 





۔مشغولِ تھے اس وقت ہوفیہ بادشاہوں کو خوفر خدا کا درس 

دیے زے ۔ 
(ہ و) سعتزل ء متلمین اور حکاء ہے اپنا وقت ذات و صنات باری 
کی ببشوں ہیں ّایع کیا ۔ صوفیہ نے کہا کہ خدا کے باب میں 
بحثٴ فضول ہے ء خدا منطق کے ذریعہ ہے نہیں مل سکتا ۔ 
آور* قب کر سال ”کید “کہ اس "ا دیدار ہو کر۔ 
(ے) علاء ۓ دینی کتابیى لکھیں ۔ صوقیی ۓ وہ آدمی تیار کے 
جنھوں ےۓ ان کتابوں کے احکام پر عمل کر کے انقلاب برپا 

کر دیا ۔ 
(ہ )١‏ علاء (مینمین ؛ معتزلہ.؛ حکاء) ے صرف دماغ کی آبیاری کی ء 
صوقیں ۓ دماغ کے ساتھ ساتھ دل یق تربیت اور اصلاح کا 
۔فریضہ بھی انجام دیا۔ اور یہ بات تاج بیان نہیں ےکہ اسلام 
میں اصلی چیز دل بے دہ کہ دماغ ۔ اگر دل فاسد ہو جااۓ 
تو دساغ کا فاسد.ہو جانا یقیننی ہے ۔ چنانچہ سرکار دو عالم 


۸۷۷۸). 


۴۴ 






صلى اللہ علیہ و سلم فرناۓ کر تر ا َو جاؤ ان خر 
جسم میں ایک غنگو ے ء اگر وہ قالند ہو جاۓ تو سارا جسم: 
(انسان) فاسد ہو جاۓ کا اور اگر وہ ضالح ہؤ جاۓ تو سازا_ 
جسم صالح ہو جاۓ گا.اور وه عضو قلب ۓل 

(۹) علاء ےۓ مسلانوں میں گروہ بندی پیدا کی۔ صوفیہ ۓ انسانوں 
کر ×ملای” جال" ا اہر دی ےا صےے ا 

(,م) علاء ۓ دلیلوں ہے اسلام کی حقانیت کو واضح کیا - صوفیں و 
ۓ سمقاہدۂ باطنی کے ذری سر سے چس 











کا نے امام احمد این حنبل5 سے پوچھا کم یشر حاق7 تو :‪ 
عالم کین نہیں ہیں یں آزز آپ آن کے انس کرو از ہیں ؟ تو انھوں ۓ -:- 
جواب دیا کہ میں کتاب اللہ ے آ گا٭ ہوں بگر بقرحاق5ء اق ے واتقق 
س اب کر 2 مولسیدے مت ہے جوا قاط ہو ے ۔ 


٭ ٭ ٭ 


۱ ا ۸۷۸۷۳1۵ 


باب چہارم 





1 : ے ۰ 
ا تذکرہ صوفیائے کرام 
تمہید 
ان ضروری مباحث کی تفصیل کے بعد اب ہم ان صوفیاۓ کرام 
۱ کے سوامح-حیات قلم بند کریں گے جنھوں تے تصوف پر مستقل اور مستند 
أ. . تعائیف سپرد قلم ی ہیں تاکہ ان تصائیف کی روشنی میں ہم یہ ثابت 
ٰ کر سکی ںکہ قرون اوللٰی کا تصوف بقول حضرت جنید بغدادی7 متے 3 مقیدّ بالکتاب 
واللّة تھا۔ جم ان سلمل ےو حضرت حارت الجاسبٰی؟ ک 7ذ جرے ہے 
شروع کرے ہیں جن سے قلیع تر کسی صاحب تصنیف صوف کا حال ہمیں _ 
۱ معلوم نہیں ہو سکا ۔ اگر حقیق مزید کے بعد کسی صاحب تصنیف صوف کا 
حال معلوم ہو سکا تو آئندہ وب ماد 2ی تلای: کر دی 
جاۓ گی ۔, 


فصل اول 
صاحب کتاب الرعایۃ 
(۵و 0ھ ۔ ۳م بھ) 


صاحب موصوف کا پورا ام ابوعبداللہ حارث بن اسد المحاسبی العنزی 
۔ اگرچد جمام تذکرہ لگاروں ۓ ان کا ذکر کیا ہے لیکن اس کے 


۶۲۴۳ 








۱ ‫ ك٦‏ 7 
اعد ا گی لگ ے چت کی اف ہد ہار ویر یں 
حسب ذیل مشاہیر تصوف ۓ انی مس ان گا ا و ھا 
ےے: کا تھے 

-١‏ ابونصر کے متوٹی ۳۸ھ صاحب رکتاب ت۔ 

٭- ابوطاليٰ مکی متوفلی ہہمم صاخب قوت القلوب ۔. 

۳ 0ٔأۓ.ےِ--2) ٣ھ‏ صاخپ کتاب التعرف ۔ ٠‏ 

سی اون متوقی مھ صاحب طبقات الصوفید ۔ 

ی۔ ابوتمعم متوفی مومع صاحید حلیة الاولیاء ۔ ٢د‏ 
+۔ القشیری متوفبی ۵ھ صاحب رسالہٴ قشیریں ۔ 

ے۔ الوجویری متوفبی ہےمھ صاحب کشف ابیز 

-ہ۔ شیخ عطاز متوفٰی ۰ھ صاحب 'تذکرۃ الأویاء ۔ خ 
۹- سہروردی متوفٔی ٢۲ھ‏ تاب عوارف المعارف 

ہہ جامی متواٹی ۸ صاحب نفحات الائس ا 
١و۔‏ شعرانی متوفٹی ۳ے ۹ھ صاحب ٠‏ طبقات رو 0+07 
٣-۔‏ دارا شکوہ متوفٰی ۹ھ صاحب سفینة الاولیاء ۔ 
لیکن ان کی زندگی کے حالات تفصیل کے ساتھ کسی ۓ بھی درج 
نہیں کے ۔ چوئکد وہ ایک بلند تبیہ صوفق ہوۓ کے علاوہ ایک عالم 
متبحر یعی متکلم ؛ محدث ء مسر اور فتیں بھی تھے ائن لیے حسب ذیل 
علاء اور فضلاء نۓ بھی انی تصائیف ہیں ان کا شی 

ہے : ۱ 
-١‏ عبدالقاہر یقدادی متوفٰی ۹ھ صاحبِ اصول ۔ 


۳ الخطیب لبندادی متوقٔي ۴مھ صاحب تار پقداد ۔ رہ 


- شہرستاق متوڈلی ۸ھ ضاخب الملل 'وٴالتعل َ‫ 


۱ دہ آ2 1 


مس تجوسوپسسوحدھ 


سیت 


' یں 

وت 7 خشکن متؤلٔی اوھ صاحب وفقیات الاعیان ۔ 
ہ۔ الذھیی متوفی پر ےھ صاحب میزان الاعتدال ۔ 
پ۔ الیافعی متوقلی پر ےھ صاحب سر ات الچنان - 


ے۔ اق متوقٔیٰ ےےھ صاحب طبقات الشافعیں ۔ 


ہ۔ العسقلانی متوفلی ۲ء صاتجب تہذیب التہذیب و شرح بخاری ۔ ۔ 


و۔ السٛاوی متوفی ١۱ھ‏ صاحب الکواکب الاریں َ‫ 


ارح اق لام ےڈ بھی حالات زندگ پر روشنی نہیں ڈالی مکر ان کے 
تذکرہ کرۓ سے محاسبیٰ؟ کا علمی مقام نو اور بلاشیں واضح ہو سکتا 
ے ۔ عبدالقاہر بغدادی ‏ ۓ تو انھیں اپنے زماۓ کا نامور اصولی اور متکلم 
تسلیم کیا ےا۔ ۱ 

ان تذکروں ہے معلوم ہوتا ےا کہ محاسبی؟ نپ ,ھ میں امقام پصرہ 
پیدا ہوۓ تھے ۔ - ان کہ والد کو بعض لوگوں نے مجوسی لکھا ے ء ٤‏ بعض 
0 قدری (معتزلی) اسی لیے محاسبی نۓ ت زکہٴ پدری سے دستبرداری اختیار 
کی کمیونگہ آضغبرت می الله علیہ و آلہ'سلمکا ارد ے کہ دو ختاف المت 
افراد الاک دوسرے کے ترکہ کے وارث نہیں ہو سکتے ۔جی وج ہے کہ 
محاسبی“ نے حمام عمر مفلسی میں بسر کی مگر ت رکہٴ نے وم 
فصول نہیں کیا ۔., ےد 

مام دیٹی علوم مث تفسیر ؛ حدیث اور فقہ آنھوں ۓ امام شاف 
سے حاصل کیا او ر ایک عرصے تک بغداد میں میں ان علوم کا درس دیا جہاں 
آن کا از مشہور اور رس علاء ہچ تھ۔ یراگ وہ علم کاتم میں بھی 
بہت بلند مرتیہ رکھتے تھے اور اپنے افکار و نظریات کو اس علم کی روشنی 
میں ثابت کرتے تھے اس لے ظواہر پرستوں کے پیشوا امام احمد ابن حتبل 7 


ان کے شدید خالف ہوگۓے ۔ امام اصاحب نے اپتے اثر او رسوخ ہے 


003161400 






۶9 : ِ 
رر رع ؟کا درس بھی بند کر دیا اور ات ی, اتصائیف کا مطالعں < 
بھی منوع قرار دے دیا۔ چونکہ اس مماقمت کے باوچود طالبانٍ علم حاسی” ٤‏ 
کی خدمت میں حاضر ہوۓ رہتے تھے اس لیے امام صاحب تۓے انھیں کوفقدر : 
میں جلاوطنی ي زندگی بسر کے پر ای اد ھک 
کچھ عرصے کے بعد انھیں بغداد واپس آنۓ کی اجازت مل کئی مکر ‏ آ 
حنابلہ کی ہسلسل خالفت ک-وجۃ ہے بغداد کے عوام ان سے بدلن ہو کۓ 
تھے اور وہ خود بھی تنگ نظر فقہا سے عاجز آ گۓ تھے اس لیے انھوں ۓے 
گوشہ نشیلی ہی میں عافیت سمجھی ۔ وہ شاذ و نادر ہی مان ے باہرٴ ‏ 
ٹیلتے تھے اوز اپنا سارا وقت تصتیفْ و قالیفِ ؛ مراقبات و مجاہدات میں : 
پسر کرتۓ تھے سی جڑنکڈ اس عالم قتہائی مین وہ اپتاٴ ژیادہ وقت: 
محاسیںٴ نفس میں بس ر کرۓے تھے اس لیے وفات کے َعْذ ان کے مریذوں نے 
... انھیں المحاسبی؟ کے لقب ہے یاد کرنا شروع کر دیا' چنانچں ہك تذکروں 
2 میں وہ اسی لقب, سے معروف ہیں ے و 

















ان کی وفات ہم ۴ھ میں ہوئی نوف اٹ و و 

سے کہ جب ان کا ۔جنازہ مکان سے نکلا تو قہزستان تک صرف چا رآدنی: 

. اس کے ساتھ تھے ۔ ان, کا سب ہے بڑا اور ناتابل سی رم یں تھا کی 
انھوں ۓ انی فکر خداداد سے کامٴ لیا اور اتیل : شہر*““ کو ناراضٰ 
کر دیا- لیکن کوئی مَضبائتہ نہیں یڑے کا ار کت جار آسی  ٠‏ 
تھے تو صاحب جنازہ کی تصنیف کتاب الرعایم تع بھی لاکھوں ژٹ۔ 1 
رہتا بی ہو ہے اور قیامت تک بٹی ےی : 


جیں طرح ا کی زگ یں فہاء نے ا کی بش تصلیات و مرا 





5 اقبال کابیہ ٹر غالبا علتضر عحل نہ ہوک : ا 3 
٦‏ قیر شہری میں کیا ان مر 
رس و نوا ھی ہی تد وو یمام پ 





(۸۰۳٣, 


مرے۹ پر خلطبے ۓ۳ 8 
کیا تھا ء ان کی نگ دی اعت ا سمل جار رہا ۔ چتائچں 
ابن الجوزی متوفبٔی ۹ھ ۓ اپنی سشہور تصئیف ”تلبیس ایلییں“ میں 
انھیں بڑے شد و مد کے ساتھ ہدف مطاعن بنایا ے ۔ے 

لیکن اس خالفت کے باوجود حاسی 7 کی تعلمات کا اثر برقرار رہا اور 
. یرت نی ۓ اٹھی انا دا تسام ٹس کنا بلک امتای, تن 
: مبوٹیوں ہی نھیں اپ تسلم نّیں کیا ب عرہ ۓ بھی ان یىی 
ٌ علمی عظمت کو تسلم کیا (دیکھو شہرستانی ص م) اور خفیئی جاعت 
._ کے صوفیوں ۓ تو الھیں آ ہاچ شمیخ میں شاسل کیا ے جن کی تعلمات 
1 
لائق اتباع ہیں ۔ (دیکھو قثیری7 ا3ۃ عطارة) ۱ 





حاسی7 کی 02 اثر امام فان“ پر تب ہوا 
کیونکہ انھوں نۓ اپنی شہرۂ آفاق تصنیف ؟'احیاء العلوم الدین“ ہیں 
ِ محاسی پی کے عقائد و افار کو اپنی تعلمات کا سنگ بنیاد بنایا ے اور 
غزالل ہی کے واسطے سے حاسی؟ کی تعلمات کا اثر ا وسطلی کے نصرانی 
اور یہودی تصوف پر تب ہوا ے۔ 
حاسی کثیر التصائیف بزرگ گزرے ہیں ؛ اور یہ بات قرین عتل بھی 
. ہے کمولکە ان کی ساری عمر تعلیم و تدریس و تصلیف ہی میں بس ہو 
.لیکن ان کی تصالیف میں سے صرف سترہ کتابوں کے قلمی نسٹے دلیا میں 
۔موجود ہیں ۔ ان میں سے چار قلی نسخۓ اب تک زیور طبع سے آراستں 
ہو چکے ہیں : 
و- کتاب الرعایں ق التصوف۔ 
ہہ من اناپ ال ی الہ -_ 
۳ پارۂ از کتاب الصیر و الرضا ۔ٴ 
وت ”کتاب التوھم ‏ ۱ 
ان ی تمام تصائیف میں کتاب الرعایۃ ان کا شاہکار ے ۔ اس کتاپ کا 


۸۷۷٥. 

















ٍ ۳۴۸ ٠ 
پورا ام 'کتاب الرعایة _احتوق اللہ و التیام 7 ٭۔ - ضخامنتِ کے امباو کےا‎ 

بھی یہ کتاب ان کی تمام کتلبون نے زیادہ ضخم ار ان کی قعیات صوق - 
پر پورے طور سے حاوی ہے ۔ اس کتابا کی تصتیف میں انووں ‏ ون ِ 
[سلوب اختیار کیا ہے یعنی ایک مید آن سے سوالات کرتا جاتا ے اور 
وہ آن کے۔جوابات دیتے جاۓ ہیں تاکہ ایک طالبِ حق وہ طرل حیات 
اختیار کر بک جس کی بدولت وہ ا حتوق کو ادا کر سکے جو یتدے کی 


حیثیت سے اس پر اللہ کی طرف ہے جائل بوعت و ات 
تفصیل مضامینِ کتاب الرعایب 

اس کتاب میں باسٹھ ایواب ہیں اور بعض ابواب میں فصول بھی ہیں۔ _ 
شروع میں ۳ صفحے کا دیباچە ے جس میں مسلانوں کو پائعموم اور 
طالبانِ حق کو بالخصوص ؛ احکامو اہی مندرجہٴ قرآن کی طرف دل و جان 


سے متوجہ ہونۓ کی تلقین کی جے۔ مصنف۶؟ نۓ اس سلسلے میں قرآن حکیم۔ 1 
کی اس آیت سے استدلال کیا ہے : 


: کک رر .ت2‎ ٦ 


ْ مم 5٠‏ کے 
برفاک و ر۵ ہی رتا نصیحت سے ُس شخص کے لے جو : 3 
صاحبِ دل ہو یا جو کان لگا کر (توجہ ہے).احکام اہی کو اسٹتا, ۹ 
ہو اور (اس کے ساتھ ساتف) ایے حضوزیٴ قلب بھی حاصل ہو یعنی .._, 
سننے کے وقت اس کا دل بھی حاضر (متوجم) ہو-: ٠‏ 
اس کے بعد.سصنف* ۓ فرمایا ے کہ قرآنْ حک کی زس ٹون 
کی شناخت بی یں ے کس وہ ارشاداتِ خداوندی کو غور سے سن ہیں 
اور انم پر عمل کرت یں تا وہ ادن خلملے اضف ام آیت ہے استشہاد 


۷۷۸۶3۲۳ 


70009:0077 


۹ 


کرتے وت 


ہیں 


برع سای سح ہے چڑھ ام طط و و و و کے ما 


٭اٹیی سجمسرة القول تمجمحون ا حصسجۓ أوٹک 


تتے ھ۸۔ ۔وعٴف قش فی 


الذین هدھم لو اٹک هَم ودرا لباب ۶ک روم : 0۰۸( 


(اے 7 (صلیى اللہ علیہ وسلم) میرے ان بندوں بج بشارت دو) 


جو 


(قرآن ک) باتوں کو پفور سنتے ہیں پھر آس کی اچھی اچھی 


باتؤں پر چلتے ہیں جج کے پودیلر ال یھ اق 
٠‏ ادر یہی ہیں جو صاحبان عقل و فہم ہیں 


اب ہم نہایت اختصار کے ساتھ ابواب کا خلاصہ ہدیہٴ ناظرین کرتے 


)١( .‏ ابواب میں ٍ تام میں کتاب کے موضوع (الرعایة لحتوق 


)۳)ِ 


)م) 


.الل) ک تشرغ ی ئی ے اور حاسی“ نفس ی ضررورٹ اور 


اہمیت کو واضح کیا گیا نے ۔ تسصتفت ےے جا طور پر اس 
۔حقیقت کو واضح کیا ے کم لفس امُّارہ ہر وقت پر شخص کو 
پر پہلو سے دھوکے اور فریي میں مبتلا کرتا رہتاے۔ ۔ پس 
جب تک ایک شخص ہر وقت اپنے نفس کا حاسبہ ئ کرت رےۓے 
وہ نب احکام الٹہی پر عمل کر‌سکتا ہے نہ حقوق اللہ کی رعایت ٠‏ 
کر سکتا سے ند اللہ کا قرب حاصل کر سکتا ے ۔ 

تح میں توابین (تویں کرۓ والوں) کے طبقات کی 
یاب ہقم میں ہے تیاری (استعداد للموت) کا بیان ے بعی 
سالک کو تلقین کی گئی ہے کہ وہ اس یقیٹی سفر کے لیے کچھ 
زاد راہٴ پہلے سے تیار (مہیا) کر لے جس ہے کسی کو مفر 
یا چھٹکارا نہیں ے ۔ 


ابواب پش تا سیزدہم میں ریاء کی مختلف صورتوں کی نشان دہی 


۸۷۷۸) 





















٠ھ‏ 1 
کی کی بے اور ان کے ازالےٴ کى تورکیب وت 
مصنف7 نے ریاء کی مذمت میں اپنا سارا: زور قلم رف کر ذیاً 
ے اور اس حقیقت کو بدلائلِ متلیہ و نقلید وایح کر دیا 
ہے کہ ریا ؛ سالک کے أعبال کو اسی طرح کھا جاتا ۓے جس 
طرح گھن لکڑی کو ء اس لیے !ہے امس مرش یہ کی تنب 
رہنا چاہہے ۔ ا 
باب چہاردہم میں اخلاص کی افادیت ء 'ہمیت اور غرورت کو واضم _ 
کیا ے اور یہ ٹکتہ ذہن نشین کیا کے دج شر نت جا ا ۱ 
بمنزلہ“تریاق ے بلکہ ان تک کیا ے ٣‏ اگر کرق میس خہرۃ رعوسَ 
کو مدار حیات بنا لے تو پھر وہ ریاء کی طرْفَ مائل بھی نہیں ہو سک ےکا ۔ 
اور اس طرح اس سہلک مرض ہے حفوظ رہے کا ۔ 


باب پانزدہم اور شانزدہم میں شیطان سے حذةر اور اجتاب گے طرنقی 
پیان کیے ہیں ۔ یہ ابواب اس قدر: قیمتی ہیں کہ اسام خحزا ی7 ۓ بھی . 
ان ہے استفادہ کیا وھ یر کاپ ا نع ہے رسای ا ای 
تصنیفِ قوت القلوب .میں درج کیا ہے۔ 


ابواب' ہفدہم تا نوزدہم میں ریاء کے جا بیان کے ہیں ۔ مصنف ‏ 
یىی نگاء میں ریاء یق مضرتوں ہس سے اجتتاب اس قدر عروریٰ سے کہ اٹھوں . 
ہے اس موضوع کے لے پایچ ابواب وتقف کے ۔ ٠‏ 


414+600 و میا 


‪ ابواب نستم تا بب و سوم میں اتھون ۓ یں بنایا ے کہ ہم 
علوس کے سانوخدا ہے اکام ی اطاعت مرف ہے نخوش کرنۓ کے لے 
کس طرح کر سکتے ہیں خر جس :میں ڈایق غرض یا:اجر و معاوصے کا تصور 

ی ئہ ہو ۔ ایک عبت الٰہی اپنی غرئ مث حصولر جنت ۔کے لے بوق سے _- 


لیکن ان ایک محبت وہ بےاٴنّو اللہ نے عض اللہ کے لے کی جاق نے اور صوق - 
1 کا مقصود* جچی پا کیژڑہ اور خالصں ہت ہے چس میں ذاق اما کارمائیں 
فی کؤں: ہوتا ۔ سا کا 7 ۰ 


اواب سٹو چہارم کا ہست و ہقم میں قیت کشر یچ اف ٰٴ 





ہ٦‎ 


اس حدیث کا مقہوم واضح کیا ے کہ اما الال بالیات ۔؛؛ 


باب بست و ہشتم میں ٴندامت کا بیان کیا ےے ۔ جب سالک کسی 
غلط ارادرے کر غت وق ام رتا ے تو اسے بعد ازاں اوہ 
احساس ہوتا ے ۔ 
سے ےت 
خصوصاً یں کە دوسروں کے ساتھ ہہارا طرز عمل کیسا ہو نید کہ 
اعمال_ حسشد علانیہ بہتر ہیں یا خفید ؟ یڑ ز یں کہ خدا سے قطع نظر کر 
جسرارال رو مار اق من یا مکی ہے کی بج سال وا ار 


: بلک خود ہارا زاویںٴ نگاہ کیا ہونا چاہیے.؟ 


ابواب چہل و ہم تا پنجاہ و سوم ہیں انھوں ۓ ریاء کے بعد 
دوسرے ہلک مرض 'عجب کا بیان کیا ے جس ہیں ایک عالیم گرفتار 
ے اور جو شخص جتنا بڑا عالیم ہے اس کے لیے ]سی قدر اس مرض ہیں 
مبتلا ہو جانے کا خطرہ ے ۔ 


ابواب کم ہیں کییر کی برائیاں بیان. کی ہیں ۔ 
مصنف ہے ان تینوں ا اض (ریاء ء عجب اور تکبر) کی تشخیص اور ان 
کے ازالے ک تجویز میں اپنے طبیب حاذق بلک جالینوس ہوۓ کا ثبوٹ دیا 


: ے ۔ اور چونکہ آن کے زمانۓ میں بھی یں اسراض علاء ؛ حکاء ؛ عقلاہ ء 


فقہاء اور وفیاء کے طبقوں میں عام تھے اس لیےان کی نشان دہی میں اکثر 
حضرات کو.اپنی باطبٔی تصویر نظر آئی اور اپنی اصلاح کی بجاۓ لو 
کو ہداف ملاست بنا لیا جس طرخ زنگی نۓ اپنی صورت دیکھنۓ کے 

سارا غصہ آئینے پر اتار دیا تھا بی وجہ ے کہ آغ کے ھتارے تی 
ساتھ صرف چار آدمی تھے ۔ سچ بولئے والوں کے ساتھ ہمیلہ یہی سلوک 
بیاے۔: 

ٌ ات پنجاء و ہنم ہیں تواضم کو ان اساض ک اڑالے گل نے 
بطور رز کردا وش تی گیا ےن 








. ۲۳ 
















باب سا ئ ہکم رك ْ ان افریب رفس کادان کیا یں میں 
اف انسان ؛ بضمنے تعلق باللہ ء مہتاا ہو جاتا ہے ۔ - یں قریب میا 
کا وہ خاص حریہ ہے جس کی بدولت ‏ وہ اکشر انسائوں کو ای را 
کر دو سے ا مال قرآن حکم ئا ان دو آھوں: 
پر میئی کیا ہے 


۹ 


سے مھ وچ کی ہے کیٹ و 


(اف) َدتترتَع َمة اث ره بعد الفرور۔ . 
َ ۱ ۱ 0 وا 
'س سی دی مزع قد ری و ال 

دے اور نہ ایسا ہو کہ ق بڑا دھو کے باز (یطاف تمھیں ‏ 

الله کے پارے میں دھوکے میں معلا کر دے سا 


(ب) فشا الحباة لی الامَعام الشرور۔ 9ن)۔ ٠‏ 


نگا۔ 
اور نہیں ے دنیا کی ید زندگی بگر درا بی یک 
ا شیع مس عبد پر وا کے و اپرب کے بی 
کے طریقے بیان کے ری ہر تو : 1 سس 
زاب بد جکلو نو کرےی کا امن بی ا یت 
جس کی بدولت وہ اپنی زندگی کو .اسلابی سان میں ڈھال سکتا ۓے اور:: 5 
اپنے خالق کی سرضی پر چل سکتارے 6ن جو:اس کا مقصدِ حیات ے۔ آخری. ۸4 
ایاپ ہیں اصلاح نئیںں ضبطِ لشن:اور تو کید“ ننی'یظردرت کو قاشم 
الاو ای نے آپ کو خدا ی خدمت کے لے تیار کر سکے۔ .ایک 
اعتبار ہے یعنی تصوف کے زاویہٴ لگاو: ہے. یہ یں :پاپ ساری :کتاپ کیا جا 
بھی ہے اوو وک کی ک رفج: بھی٠+ے‏ ۔ ور 
اقتباس از تذ کرۂ الفحاسنٰ در لفحات الائسں: او ٹف الحجوب بٗ 0 


شیخ اپہجویریئ٣‏ 0 رکشف المحجوٹ هَیں' :اود 'عازف کی 3. 


ٴ ۷۸۸۶۵۲۰7 


:-1 0,81  - 7 7 


ْ: نے ۳ 


لفحات الائس میں یت لکھا. نے اس کا خلاصں ذیل میں درج کیا 


جاتاہ : : 

۱ جامیٰ7 رقمطراز ہیں کہ المحاٰی٥‏ کا شار طیقہٴ اواٹیٰ میں ہے ند وم - 
جابع علوم خاہر ت'علوم اسول و معاملِت و:اشارأت ہیں - اہل۔یقداد ے. 
اناد ون تراعییر الف مشاڑھ ہی عد بسن امالنڈ بی و ایا ےٌ 
سراقبہ اور اخلاص کی بدؤلت اپنے باطن کو صخیح کر لیا ء اللہ تعالی ۔ 


× اس کے ظاہر کو:جاہدہ اور اثباع سنتر نبوی سے مزیئن کز دیتا ۓ؟ نیز 


فرماے ہیں : ”جو شخص اپنۓ :نفس کو ریاغت کی مدد ہے مہذب نہیں 
کرتا اس پر مقامات کا راحضہ خی 7و ولا اکا ے تین لزمانا انت عہدرکت 
یہ ے کہ تو اپنے نفس کو کسی تئی کا مالک نے سمجھے اور یں یتین 
لد سو اپنے نفس کو نفع یا نقعان پہنچاۓ پر قادر نہیں سک _ 
سی (لقحات الائس ص ۰ن ۷۰م) 
شیخ ہجویری٣‏ لکھتے ہیں : 
: ''المحاسبی 5 عالم اصول و فروع تھے اور اپنے زماۓ میں اہل علم کے 
اپیشوا تھے ۔ انھوں ۓ اصول تصوف میں ایک کتاب لکھی ہے 
جس کا نام زعایة ے ۔ اس کے علاوہ اور کتاہیں ای الکوی یں ۔ 
دہ ر فن میں عالی حال اور بزرگ ہمت تھے اور اپنے وقت میں پنداد ' 
کے شیخ المشائخ تھے“ _ 


کتاپ الرعایة کا اجالی تعارف 


اس کتاب کی خصوصیت یں ے کہ تصوق پر جس قذر کتابیں آج 
سطبوعہ صورت می دستیاب ہو سکتی ہیں ید آن سب میں قدیم ترین ے ۔ 
مصنف کا التقال ۳٣ھ‏ میں ہوا ۔ قیاس یہ کہتا ےکم ی کتاب انھوں نے 


ر انی وفات. سے بیس پچیس سال پہلے لکھی ہوگی جب ان کی جسانی صحت 


بہت اچھی ہوگی کیوں کہ ضعیئی کے عالم میں اس؟قدر ضخیم اور بات پا 
کتاب بمشکل ہی لکھی جا ہکتی ہے ۔ بہرحال اس کی تصئیف کا زمانہ 
٠ھ‏ اور ۵٥ھ‏ کے درمیان قرار دیا چا سکتا ے ٍ 


۸۷۷٥٥. 


: 06 
ہوئی ی۔ و تی ھی را ایی ہو کنا 1 
. ذیل میں چند شواہد درج کے جاے ا:۰ 


اد سک ا ا ا 


اور اس کی تعلمات سے آ نی حاضصل ہن کر سکتا ۔ اور جو لوگ 1 
ا صحابنٴ کرا ۶ کی توپین و تنقیص و تحقیر کرے ہیں وہ یہی نہیں کہ ظام 


طائفٰةہ ثذہ' منافقین/ کے جن کردہ قرآن کا کیا أعتبار ؟ لہلٰذا یہ تسلیم کرنا 


: نب نچ موئن اور تلق اسلکر تھے بے 

























"٣ب‎ 

.: ۰-۰. اس ”کاب کی عطالے  نات اابٹ ہو 91 سس‎ ٠ 
ژمانۓے می اسلامی تصوف ؛ قرآن اور حدیث پر مبئی تھا اور اس کا نقصد-'‎ 
- تزکیمٴ نفس کے علاوہ او رکچھ نم تھا لیز یں کب تیسری: اور چوتھی‎ 
: صدی تک اسلامی . تصوف میں عجمی. یا. ایرانی اکار: کی آسزش نہیں‎ 


اس بات گا قث ”قا لرایۃ کے ملع بشے وی مل سا ے۔ 
سی نات فا و وت ا یت جس ث 


آق سیت ۱ ۵ 

۲- اق 7 رو ضر عون پہورے اکر اکابر صحا ہ۸ۃ کے ٢0‏ 
ارشادات و مرویات و آثار یٹ استفادہ کیا ے اور ایسا کرت ناگزیر ے 5 
اس لی ےکہ صحایہٴ کرام بی ذیین کے محافظ اور مبلغ ہیں آن سے قطع نظ" 
کر لین کے بعدکوئی شخض دین' اسلام اور اس کی روح ء امن کی خصوصیات ٣:‏ 


اار6 ۹ ںلتنا 


سو کت کی ہوتے ہیں بلکە خود اپنے ہی پاؤںَ پر کنہاڑی مارے ۲ 
ہیں اور اسی شاخ کو کاٹتے ہیں جس پر وہ خود بیٹھے ہووۓ ہیں ۔ اگر 
صحابہٴ کرام۷٣‏ موسن کامل ء مخلصٰ ء جاں نثار اور عاشق اسلام نہیں تھے تو 
قرآن اور شریعت دونوں ک5 عصمت ‏ صحت ة صداقت باطل ہو جاۓ گ ىٴ 


پڑے کا کہ تمام صحابۃ عدول تھے اور خصوصاً حضرت عثژان٣‏ اور آن کے 
پیش زوِ عحضرات: شنخین ۷< اور ان کہم ىثت اور معاولین: ایر رجا کر 


: سرکار صن کل اللہ علیدں یسام کی ذا اث کاخ ج عااوہ اافضصثت 


: 
٘ 





۵م 

ۓے حسب ڈیل' صحایم* سے استناد و استشہاد کیا ے :ٍ 

(الف) حضرت اقدس سرکار اید قرار صلی الہ علیں وسلم کا ڈکر قے 

اسم مبارک پوری کتاب میں ۵ مقامات پر آیا ے ۔ 

(ب) حضرت عبداللہ این عباس۷٣‏ سے مم احادیث منقول ہیں _ 

(ع) حضرت عبد اللہ این مسعودۃ* ہے ۲ احادیث منقول ہیں ۔ 

)٥(‏ حضرت افضیّل الیٹر بعد الانبیاء بالتحتیق سیدنا و مولانا 

ای یکر الصدیق<۶ ے م۳ احادیث منتول ہیں ۔ 

)٥(‏ حضرت ابوالدرداع سے مٍ ۔ 

(و) حضرت ایو ذر ہے س ۔ 

(ز) حضرت ایو ہریرہ سے و ۔ 

(ج) حضرت حسن بن علی*< ہے ایک _ 

(ط) ام المؤمنین سیْدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ/ۃ ہے پر ۔ 

(ی) حضرت علی ے ہ ۔ 

( ک) حضرت فاروق اعظم ۷ ہے ۵۔ 

(۱() حضرت فاطمدۃ ہے ۳ احادیث منقول ہیں ۔ 

۳۔ مصنف تےۓ صحایہٴ کرام میں سب سے زیادہ استناد و استشہاد 
حضرت فاروق اعظم ٣‏ ہے کیا ے ۔ 

اس ے یں پات اس کی و تک قرون اوللٔی میں صوفیوں کی 
نگاء میں حضرت قاروق اعظم کا کیا مقام تھا ۔ بلاشبہ ابتدائی دور میں 
تمام ارباب تصوف ء حضرات شبیخین“ کو اپنا پیشوا اور مقتدا یتین کرےے 
تفر اور آن ي. زندق کو اہتے لے جو ترار دیٹ تھے ۔ اور ابی ہیں 
شک بھی کیا ے کہ مان و ایقان ؛ تتویلٰ و طہارۃ ‏ زہد و ورع ؛ 
حبت الٰہی ء عحیت رسول (صلى اللہ علیہ و سلم) خدمت و اشاعت اسلام اور 
تترب بیارگاہ رسالت کے اعتیار سے کوئی صحالى ان دوٹوں بزرگوں کے 


7 5ھ 






09 سکتا اور ان دولوں میں حضرت صدیق کبزا سا ٦‏ 
مںقبہ اس قدر بِلنذ ہے کہ خود حضرت فاروق اعظم< فرمایا کرتے تھے”' کاش ٠‏ _ - 
میں۔ ایوپکرا کے سیے: کے بالوں میں نے ایک :بال ہوتا ذ اؤر بخوٰد سرکار _ 
وسالت ماب صلی ۰۲- علیہ و سلم ۓ ارشاد فرمانیا کمن ۂ گر نام صحابہتً پلک 
. ساری امت کے مجموعیٰ ایمان کو ایک پلڑے میں رکھا جاۓ اور ابوبكر:ۃ 
کے مان کو دوترے پلڑے میں تو یقیناً دوسْرا پلڑا ہی بھاری تل گا“۔ 


یس -ت-×سسص سے پچ 


سے 7 


اولیاۓے امت تو ان دونوں کے مر تبے سے بخوں واقف ہیں مگر ہم ظاہر بینوں .۴× 
کے لے ان دونوں کی عظمت اور ان کے قرب بای کا اندازہ لکانۓے کے لیے .حا 

یہی بات کا ے کہ زندگ ہیں تو ساتھ تھے ہی ٤‏ وفات کے بعد بھی ساتھ, ۶ 
ہی س اور ان ھا 5 ساگو ہی عفر میں اٹمیں گے اور ساٹھ پی جنت میں 7 









داخعل وق کےا 
وجہ سے کہ علاسہ این خلاون ے: انی تار کو اسن :صداقت 
× سے مزین و یو : ”اس میں کوئی شک نہیں کہ زہدو ورع ہ امن و 
ول :ایں۔ عضاد یں کے اعتبار ہے حضرت ابوبکر صدیق [کیں اور 
حضرت عمر قاروق اعظم تمام صوگیہ پی کے نہیں ۔بلکہ تمام صحابنۃٴ اور 
اواب فو رادید خر سیآ پیشوا ہیک سے _: 
چونکہ اس تالیف میں اس قذر جو مت وج ۱ 
کتایو ں کو | ز اول تا آخر ر ذرج کیا جائۓ اس لیے ہم کتاب الرعایة کے صرف 
ایک باب (یعنی باب پنجاہء و چہارم) کیا“ ترجمں درج کرتے ہیں جس میں 
کہر: ہے کہ لی ہیر اوز سوہ × کو ای رارداس کرات کن 
پوری کتاب کا اندازہ ہو جاۓ گا۔ و ىا توقیقی الا بالل۔ کی 
.., باب وصف الکیںا ۱ 
مقتیسں از کتاب الرعابیة _احقوق الله 
لوگ و عسف تے ابق یہ تسوف سوال و جراب کب اضاز میں 
لکھی: ہے یعنی خودٴپی سوال کیا ے ء خود ہی جواب دیا ے ۔ 


١‏ هِ ہمتر او کشتر ملت را چو ایز وی 
: ثانی* اسلام او غار و بدر۔ با قیں۔ (اقال50) .: 


: یچچد ۔ 

میں ۓ پوچھا کہ کبر کیا چیز سے سے اور کے پیدا ہوتا ے ؟ 
آنھوں نے جواپ دیا کہ کیر ایک ۔ بہت بہت بڑی آقت ہے جس سے بہت سی 
ُصییتیں ظہور پذیر ہوق ہیں اور آدمی اللہ تعاللی کی طرف بے سرعت 


عقوبت و غضب کا مستوجب 'ہو جاتا ے ء کیوٹکە کیں کا بستحق رف 





1 اللہ تعاللی ے.اور یہ اس کے سوا دوسرے کے لیے سزاوار نہیں ے ء بوجہ 
اینکہ پر شخص آسی کا بندہ اور غلام ے ؛ اور وہ ہر ایک کا مالک اور معبود 
ے اور ہرشیٴ پر قادر ے ۔ لہلٰذا اللہ تعاللٰی کے نزدیک کبر بہت پڑا گناہ ٴ 
نے - پس جب یندہ کوئی ایسا کام کرتا سے جو اللہ عز و جل کے سوا اور 
:کسی کے سزاوار نہیں ے تو اللہ تعالٰی اس پر غضیناک ہوتا ے ۔ کیا 
۱ تجھے وہ حدیث معلوم نہیں جو سیدنا ابوہریر ہ7۸ سے مروی سے ؟ وہ جناب 
زسالت ماب صلی اللہ علیں وآلہ و سلم نے روایت کرے ہیں کہ حق تعائی 
ٰ 

۱ 





قرماتاٴ ے کہ ؛کبر میری چادر ے اور عظمت میری ازار (قلوار) ہے۔ 
چو کوئی ان دوتوں ,چیزوں میں مجھ ہے آلجھے کا میں اسے جہنم میں داخل 
کروں گ۹۴٠‏ ےڈا متکبر اس بات کا سستحق سے کہ حق تعاللٰی اسے ہلاک 
اور قلبق ککر دنع اور جب وہ بڑا بنتے کی ٹھاۓ تو اسے نہایت چھوٹا 
کر دے ۔ چنا چں سیدنا ففضرت عبداللہۃ ابن عمر ہے روایت ے کہ 
حض ور بی ریم صلی اللہ علیہ و سلمم نے زرسانیا سک ۷ای تعالی فرمارے 
ہیں کی چو شخص میرے لیے تواضع اختیار کرے گا ء میں اہے بلند 
کر دوں گا اور جو تکپر اختیار کرے گا ء میں اۓ ذلیل کر دوں گا“۔ 
یز حضرت عبداللہ ابن عباس سے سروی ے کہ آتحضرت صلی اللہ 
علیہ و سلم ۓ ارشاد فرمایا کہ پر بنی آدم کے سر پر ایک رسی ے 
جس کو ایک فرشتہ تھاہے ہوۓ سے ۔ جب بندہ اللہ کے لیے تواضع اختیار 
کرتا سے تو اللہ تعالٰی اہے تقدر رو منزلت کے لحاظ ہے ؛ ساتویں آمان پر 
اٹھا چا ے اور اگر یندہ اپنے فی کو بلند کون کی کوششق کوتا چ 





و وود اقسرق کت 
۸ھ ِ ا و 
٠ٰ‏ 2 


تو حق تعاللیٰ ایۓ زین کے ناتویں و بدا ا جیتا ہے لع _ 
تھایت ذلیل کر دیتا رے سید یوار کے ‌ 
ے حضوز انور صلی اللہ علیں و سلّم کو یں قڑنا نا ہونۓ سنا ہے .کہ وم . 
شخص ہرگ چنت میں کہاچا سک کا ہن نک دل تی رای سی درد کی 
برایر بھی :تکبر ہوکا۔ حضرت ایوہریرہ** :نی اآکرم صلی ال اعلیں وٴ سلم ١‏ 
سے روایت کرے ہیں کہ احق تعالبی قرماتا۔ ہے کم ہیر میری ردام 
(چادو) ے اور عظمت میری ازار رے - جو شخص ان دونوں میں سے کسی .| 
ایک میں میرے ساتھ شرکت کرے کا ء میں آیے قبر جہم مین پھینک 
دوں گا ۔ اور یدن کعيەۃ سے موی ہے کہ کوئی بنذہ ایسا ہی نی کے ٌ 
سر پر ایک رسی لہ ہو ججسے ایک'فرضنہ تھایے پز ےا نے ؟ ؛ اگر وہ امم 6 
کرتا ہچ تو اللہ تعالٹی لے سرابلند فرما دیتا سے ۔ ۱ . 
















کا ور ہی بر 


لو الملانَکَة لد یمم وا فا مم 

اہ تطتوَ سن وین 

جب ظالم لوگ کرات البوت می گرفتار ہو 2 ہیں دو تر 
ہاتھ یہ کہہ کر ان کی طرف بڑھاںے ہیں کد لاؤ اپنی چائیں پیارے حوالے 1 
02 آج کے دن تهھیں ذلنت کاعقاب دیا چائۓ کا کیوئکہ تم اللہ تعاہی تھے 7 
بارے میں خلاف حق باتیں کرے تھے اور تم اس کی آیتوں کی فی رکرے 
تھے ۔ پھر اللہ ۓ 75٦۶4‏ یئ" 
و خالِدین .1 موی . 


تو تک نے 


مرا می ےھ ہیں 


اپبحمسنہ سا(م مخ د) 


کت ک دروازوں ہے نز داعل او تاکہ - وہعیشہ ومو 
اور متکبر لوگوں کا کیا پی برا ٹھکانا ے ! 


١۷۸۸۶۵۲۰۱ ٴ‎ 





۹ 


کر سے گر دیرے ےھ (زق جو یں ےر سے زیادہ 
۔عذاب ان کو ہوکا جو رکش ہیں اور متکبر ہیں ۔ ان پر أت کے گنام اور 
ا خطاہ کے گناہ لادے جائں گے جو وہ لوگ ان مٹکبروں کی اتیاع ہیں 
کرتۓ تھے - چنانیچہ حق' تعالٰی فرماتا ے ۔ ۹ 


یح ہے 3 


2 اترئ ج ارشت الم آفامز ئن مار 


(۹:۹ہ) 
پھر ہم ارجام می ہے ان لوگوں ک کھئۓ کر ار ال یں ع . ' 
جو خداۓے دحا کے سب ہے بڑے باغیوں میں سے تھے ۔ 
اس کی کہ ےت طس اور عذاب بڑوں ے 
پھر حق تعاللیٰ ۓ فرمایا : 
جع سو و ود ہت مر 
"ا ثْنلْی ل مُوستَوَْ الا خرۃ قلوبھم مٹکرۃ و هھم 
تح : ون 9). 
پس جو لوگ آخرت پر اما نہیں لاے ء ان کے قلوب (معتول بات کا) 
اور کر دے ہیں افدوہ (قبول حق ے) تکبر کر یڑژاا- 
پھر حق تعاللْی فرماتا ے ءٍ 
اوران کاڈ 1 یم انتیاہةۃ: 
مم بن عئی, '(:م) 


و ما کے دن اٹھا سکیں اور 
ا کے بوجھ بھی جن کو انھوںۓ بغیں علم گمراہ کیا 


و من او زا الین 


+ عطا 
مز حق تعالی نۓ ہت 


”یتو الَنیْن ا تشم تی ۰ اٹ 


پر مت 










بت موس تو لیڈ نت 


پر اکاخری سی پر و بے دہ لوگ فیامت رت ایت فا وگول 
سے جو _متکیں تھے ید کہی گے کت اگر ٹم لوگ کہ پ 


ہوے (جو ہم پر 
جیں کرتے تھے) تو ہم ضرور امان لے آرم 2 


اور اللہ تعالٰی ےۓ صالہ ک6 قرم ج غد ان کرنۓ 


ہولۓ فرمایا : وریہ سی ظا تھی ور 8 
”مرف اف نما مس تو رتخا ری سید 
(حیموکود نے کہا سم جات و کہ (سخر)۔ جا 
ا رب کا بھیجا ہوا سے 


9-0 لوک اللہ تعالی کے 2 کے وك از 
ضعیفوں کو اس کے رات سے ردکتے والے: ہونے ہین:اوڑ البیا و رسل 
ین کے والے ہوۓے پور چنا ہم 3 تعاللی- ے, فربایا : ۱ 


. الین یستکبپرون عن ہ0۶ ہی 


یح 3ھ زیر ومی 
٠‏ اک 


۰۰4- کہ جو لوک نکی فو ہی رف بی 00م کے مخ 
یتین نہایت ذلت کے ساتھ جہتم میں داخل ہوں گے وت 


. چناٹچہ سیدنا این عمرا فزمائۓے ہیں کہ قیامت کے دن پتکینزین یی 
خوقوت کی کل مں اھاا جائے کا او کوک قب ال کرد رگد , 


۷۸۷۸۶۵۲۱۰۲۳۶ 


ہہت تہ 


ے٠‏ ژائل' فرنا دیتے ہیں کیونکہ وہ صرف الہ تعانی کی عطا ٹردہ ثعمت ک5 


‫َ 


: ۱ 1. 

یوک تکبر نۓ اکثر لوگوں کو اللہ کی بخالفت پر ابھارا ے ء اس لئے 
وہ گناہوں سے بہت قریپ ہو گئۓ ہیں ۔ حق تعاللی نے متکبرین کے لیے 
اپنے .پاس کوئی جگہ نہیں رکھی ۔: : ۱ 

اللہ کا قرب صرف تواضع کرئنے والوں کے لیے ہے ۔ کیا مجھے 
عھوز از ضل ال علیہ وسلم کے اس قرمان کا علم نہیں ے جو سیدتا 
ان مسعودا ہے مروی ہے کم سرکار دو عائم صلی اللہ علیہ وسلم نۓ 
ارشاد ٹرمایا کہ وہ شخص جنت میں داخل نہیں ہوگا جس کے قلب میں 
رائی کے داۓ کے برابر بھی کبر ہوگا ؟ 


اور اللہ تعاللی کا یہ قربان بھی اسی پر دلالت کرتا ۓ 


سلک التار الأرةٌ نے وا تتذین ا يَریدُونَ درا 


ق9 الاٛض و یگ لا فساداطہ کے ۰ مہ) 


یہ عالم آخرت ہم ہم اٹھی لوگوں کے لے خاصس کرے ہیں جو دلیا میں 
ٹہ بڑا بنۂ چا نت : 


. ہز آق عاف ری سد سے ۳ سے اؤہ تکبر کرتا 
پت 
وجہ سے تکبر کرتا رے ے جا اھ تا لی فرماتا ے : 

اج عو فا روج 1ي ٠‏ وا ریہ ۳ھ" ہہ سب 
”ضرف عنْ ایی الذین یعکبرون ف الارض بغیر الحیٰ ط 


: (ے : ٭ئ)) 


“ہیں ایے لوگوں کو اپنے احکام سے برگشتہ پی رکھوں کا جو دنیا ٠‏ 


میں تکبر کرتے ہیں جس کا ان کو کوئی حق حاصل نہیں ے؟“۔ بعض تفامیر 
میں آیاے کہ متکبرین کے قلوب سے فہم ترآن اٹھا لیا جاتا ے ؛ اور عالم 


003161400۷ 





ہبی : . 
کرت اورزاف ایب و من رساثٴحجابْ پیدا کر دیا جاتا ے _ داع زی 
کہ ہیں کہ ان کو آیات راٹی بت غورد کر بی دیاجاد نی سج : 
عیسئ٘ی٣‏ سے کا ہے کم ”ییج ہمیشم ٹرم کک اس ا : 
مین ہر گزتھیں اگتا۔ اسی طرخح حکمت بھی صرفِ: قلِب: ز امتواضع: فی یں :چیدا د 
ہویق ے ء کیروں کہ دلوں میں پیدا نہیں ہو کی۷ چنا چم ہتکیر ے 
کی ا ات ےت 
ذلیل و خوار :کر دینا سے درا کے تل سے جکمت کا قہم سلپ کر وکا 


ہے ۔ اگر وہ یت وی اھ تعالی ہے ے اپنی کی . ١‏ 











تھا عو اف ای 026 لامش 0 کیو سر ا روز 1 
حبوت لیا٣‏ ری پھا کو نت دیا کا جہن ازیر لیا < ہوا نے ان کو 1 
اس کدر یت کر دپا کم انھوںرتے ملالکہ کی بیج سی ۔ پھر انھوں 
ا ے ہوا کو حکمم دیا کم جھے قیچتے لے جا ۔ - اس پر وہ آنھیں' اس قدر لیے" 27 
‌ لیے کئی کم ان کے قدم سندر کو چھوۓء گے _ - اس کے بعد ایک منادی 
بے ان سے ندا ک اور ہوا سے کہا کہ حق تعاللی قرناتا بے کم کم اگر_ 
خیرے ساتھی (سلمان') کے دل را کے داے ک: بزابر بھی ایر 

کت 
لے کیا تھا 1 کو 


میں نے پوچھا یہو تا یا ے اوس چیڑ ‏ سے بیدا ہوتا 
1 ے ۶٢۴٢‏ آتھوں نے جوابٰ ڈیا کپ تکرے "عجب: ا کین و ریاوے پیدا 
| ہیتا ے اور ھی ال اپٔی قدر و قنبت کو ند ند پنچائنا: نے : ٭ قبی آٹی“ 
ا تکبر کرقا رپ جو انی اسل اور خینٹ ہت جاہل ہوتا نچ ۔ وو وا 
مس تے پھر پوچھا ”اس بات کا مطلب کیا راک کی اف عت 
آک علم شنات نے پیدا ہوتا ے 9“ انْهزدا ۓ “جواب دیا : ”جب انسان : 
)اپنی رحقیقتِ سے آگاہ نہیں ہوت :تو اپنے یکو پڑا سچھۓ لکنا نے پھر لوگوں. 
لا وا ظا کت ا ا 





ےت 9 


























۸۷۷۸). 


: بنکی : ۱ 
بڑا سمجھنا ١‏ امی احساسن ہے متکبراقہ اخلاق پیدا ہوۓ ہیں ایم سب 
: چیزیں تکیر هی میں داخل ہین ۔ عموماآً تکبر ء ٤‏ کیٹد و ریاء و حسد و عجب 

سے پیدا ہوتا ے کیوٹکہ انٍ سب چیزوں کی ایتداء میں انسان اپنے آپ 
کو دوسروں سے بڑا سمجھتا ہے ۔ پھر جب انسان اپنے آپ کو بڑا 
سجھۓ لگنا چے تو رفدہ بعد وہ متکیر بن جاتا ہے ۔ 


ٰ 





ا میں تے کہا : ”اي نے تکر کے متعلق تو بہت کچھ بتایاء اب 
٦‏ تکبر کی اقسام کے متعلق بھی کچھ بتائیے۔ 





۲ آتھوں نے کہا کم تتکبر کی کی دو قسمیں ہیں (الف) 001 
: کے دزمیان (ب) بندوں اور بندوں کے درمیان ۔ 

جو تکبر بندے اور الله تعالِی کے درمیان ہوتا ے وہ وہ ے 
: . جس کے متعلق اللہ تعالٹی نے قزمایا : 


ِ قی اع نی جا لے لے واوی وو چو ھےوے 


”ا الَذین یستکیرون عصن عبادق سمدعشلون جھنم 
٭ سی مہا 


جو لوگ بیزی .اطاعت ے تکیں (الکار) کرۓ ہیں یتین ذلت کر 
ساتھ جھنم میں داخل ہون گے ۔ تیز فرمایا ء : 


٣ھ‏ یو“ ۱ و او ری ہا ا می لہ وو و عون 
فس بت لے کون عبدا لل ول الملاثکة 
۲۸ ۔ےںھم[۔ کت 


المتربونط؛ (م )٢٦‏ 


اور مسیح پرگز خدا کا بندہ پننے سے انکار کویں گے اور نہ لہ 
مقترب فرشتے (انکار 'کریں ك):۔ 


کیر بات ععدید قسم کا ہوا ے اور اللہ تعالبی ت١‏ یہ سان تھی 


۸۷۷٥). 





لائق. غور پۓے : 





تق ۰- 4 قرا ۸ مف و و ہت حر 
ذا قہِ اسجدوا قالےا ا1 
ِ قیل لم ا اسجچدو سس ع- 2 ے وا نشی 
ری 24 ح ویو رہ 7۴ ال کا 


ا نسجد نیت تاہےنا و زادھم ٹفورا ۔ یچ 


اور جب ای ھی کا وا کم کو سی کین 

نو پوچھتے ہیں کی رحملن کا سیز بے !کیا پر ا سد کن 
جس کے سجدے کا تی ہمیں حکم دیتے ہو؟ اور اس بات: یۓ انھیں: اور 
کی ہیں 


پچ سین ہا حیسم 


یز کرای اسا: امم الا تیر ا رفاو رہ وو ہم 
نفرت ھی میں ترق ہو ؛ دلیا ہیں ان آپ کو نڑا سو ےی وت ۱ 
سے ابلیسں ۓے کا کے خلاف کش اھتیار یں مت 


یا تی 


جن ود 


٦۷۷0۸0 161+0۸ 


دشمنی پر آمادہ ہُو کیا اور اللہ کی اطاقت مین تد اْغْ بے اکا کر دیا_ دا 


جضور اور صلی اللہ علیہ وسلم فزماۓ ہیں ع ٣ہب‏ ٠اپلینی‏ ,این: اآەم ک مظنم 
کرے دیکھتا ے تو کہتا ے کہ مجھ پر افسوس ے .نے سجدے کا 
حکم دیا گیا تو اس و سے سو را اک ا کی 


تق میں ۓ سجدہ نہ کیا اور سر دود پن ؤگنا مل ماب 


6 


اھ 


اسی طبح یجیٹی بن جعبہ سے وی ہا کم جو شبخص اپنی: پیجاق 


۔سمڑمسیسسسھہ مسوم 


اہ کے لے سجدے ہیں رکھ دیتا نے وه کیر ہے بری ہ گیا سی او 











کن ےم چو بندے اور اللہ کے درمیان ہے ۔ جان الو کہ یں پاپ ہم ۓ! 





اسی لو یےٴ لکھا کی ہے اور اللہ کے دوسیان کیں نت 8 


: نت ہیں کک ققاہ ۳ ٹس طرح رسولوں + کی خالفت کرتا ہے او ز کی طر‎ ۱ ٠ 
ِ . کے احکام کی بخالفت کرتا سے د متکبر آدبی رن ہو اتباغ اوز ان‎ 





انار مر دیٹا ہے اور اض کے دل ہیں ال کے خلاف عناد کی کییت پیدا۔ٴ 








عج : 9 0) 


۳۵ ۱ ٠ 

ہو جاق ہے - پھر وہ اس کی کتاب (عزآن مجید) کو بھی رد کر دیتا رے 
اور اس کيی حچت کا بھی انکار کر دیتا ے ۔ چنا چں اللہ قغای آٹھی 
متکرین اور کفار کا قول نقل فرمایا ے : 


ہے جج ےو لق 


سن لِمَشرئو نْلنا د تَرْتَمَ تَا عَابلْهَے> 
)۲۳ ة ۓ۷۴) 


اتھوں ۓ کہا کیا ہم ایے دو شخصوں پر !مان لے آئیں جو 
باری طرح کے آدنی ہیں ء حالائکک ان کی قوم تو خود ہارے زیر 


. حکم کے؟ 


او کی وفلط نع کت تلم رطع آل' 


تخَاََث (۱۳ب مم) 


'سمم من چے زک ای خؤ و کر مک 
تم گھاۓ میں ہو ۔ 

ا ا اک ا کت و 
جو تقلیق میں اتھی کی مثٹل ہیں او رر کہا ء 


)١۱:٢( لئ تی َورعةآزت ٹری ربتائ‎ ٣ 


بارے پاس قرشتے کیوں نہیں آے یا ہم اپنے رب کو دیکھ لیں ۔ 
ان کے جواب میں حق تعالۂی ۓے فرہایا ء 


٣د‏ شقمث ن انم دِعَنْزْ مُت وا 2 
):٢۵( :‏ 
سی کر سای نر کر چت بڑااستارے ہس 
ادر یہ لوگ حذ انسافیت سے بہت دور ٹکل کے ہیں ۔ 





إ 
1 
1 





اور کہا 


"انز ال ہلک نک مم تَتيوا ا 3ئ مات 
کم بای وق قرشم کوں یں بھی کا کدی' اس بات : 
رہ کر ڈراتا۔ 


کہ فی کسیلے سی چس ه 


ژورے وق" 
اود" نا کہا اس یر کوئی خزانہ کیوں نہیں فازل ہوا وع 
سچا ے) یا اس :کے یم فہشتٴنھی کیو نہیں آیا (جو 
بتاتا کہ یں واقعی بی ے): 


فرعون نے کہاج_ : 
ا ےہ و و ےر نے 2 .-۔. ۱ 
”و جَام مَعَۃ الَمَلاِعة متحرلمن ۔ “ (ء : +ج) 
یا شتے اس کے جلو میں پر دھ کر ئا ہوے (تو مجھے یتین _ْ 
یی کت ٣‏ ۱ ماج 
اللہ تعالٰی ۓ فرمایا کے ' : ۳ 


۱ یھو 
بح نج ےر و سے 


و آست 


بدتدعصوعے 


ھووجنودہ۔ ۰ف ڑم رمق ۸۵ .۰ 


اور فرعون اور اس ی فوچوں' کک ا قاع دنا میں بر اٹھا رکا 


تھا ۔ < یس اون اس یا ہے ہو اڑا کی کہ وہ ال کا قد بخ جا ا ا 
اور اس کی عبادت :کرے یہاں کید اخود اإلوہیثت 


اوز ربولیت ا 
ک5 و 7 دیا) ۔ 


بت 


کے 07 0و ٦‏ 20 مان 


فی رلک - یں فو ار سا 





ےچب 








--- 


ہ-۔د 


نر جچییاس چیک 


لا 6 ا 


_٦ع‎ 

: رے گی “۔ اس نۓ جواب دیا کہ ''میں اپنے وزیر ہامان نے مشورہ کر لوں 
تو جواب دوں کا“۔ چنانچہ اس ےۓ ہامان . ہے مشورہ کیا ۔ اس نۓۓ کم' 
”اس وھ تی خرد رب کے لرگ وری ساد کرۓ ہیں یکن ہس تر 
اللہ کی' بندکی اختیاز کر لے گا اور یندہ بن جاۓ کا تو پھر تجھے خود بندی 

ٍ .اور اطاعت:کرنی اپڑے گل او رکوئی شخص تیری عبادت نہیں کرے ج+ر 
یہ سن کر فرعون ۓ حضرت موسلیٰ٣‏ کی بات مالنے ہے الکار کر دیا ۔ 
: تکبر بنۓ اسے اس بات سے باز رکھا کہ وہ اپنے حسے انسان کے سامنے 








تواغیع سے کام لے چنانچہ اس نے لوکوں کے سامنے اپنے تکبر کا انظہار شروع 








ا کیا جیسا کہ حق تعاللیٰ نۓ فرمایا : ”ید اکم دا ق اھ یر 
لھق!۔ ۱) یم لوگ اپنے دلوں میں اپنے آپ کو بہت بڑا سمجھ رے ہیں _ 
ا اور انھؤں ۓ انا لوگوں کی تتیر و تذلیل شروع کی جو انبیاء٣‏ کی اتباع 
ا کرتے تھے ٴ۔اسی ذہنیت کے لوکوں جو عضر تچ٣‏ ہے اہی چی کےا 
تھا کہ ہم تمھارے متبعین کو کمزور اور عاجز اور سکین دیکھتے ہیں 


اور قریشق. نے بھی یہی کہا تھا جیسا کہ الہ تعالی فرماتا ہے :ٍ 


و شید و اف موس ہی وھ وج وودم وا سے ہے 

ا 8 بل ظا اھر اف علق رچل مع العریعے بے 
۳ 3 ال ای ما 7 و 
١‏ 7( ہم ۳" 


:اور کہنے لے یہ قرآن (اگ ر کلام اللبی ) تو ان دوتوں پستیوں 
میں رہنے والوں میں سے کسی شخص پر کیوں نہیں نازل ہوا ؟.: 
٠‏ قتادہ۳ فرہاے ہیں کہ قریش تی سراد ولید بن المتیرہ او او مسعود 
ثھٹی سے تھی ۔ دہ چاہتے تھے کہ لوگ ا اشخاص کی اطاعت أور اتیاع 
کریں جو ریاست اور ثروت 2 دولت کے اعتبار ہے محمد (صلی الہ علیہ وسلم) 
سے بڑا ہو حق 'لعبی ے۔ ات نے جواب میں فرمایا ء 

دی ا ا 


.'اھم یقسمون رحمت رکم (۴: )۳٣‏ 


ٰ کیا یں لوگ آپ۶ کے رب کی رحمت (لبوت) کو تقبم کرنا 





ہ۷۱۰۳ 


> 
ہے یئ 


اور ان لیر سے پل تکالین ای 
پروردکار یىی عہادت کرے ہیں ہیں 
۔حسابٴ آپ: رک یہ ہیی 2 ٌ 






















87 ای ۔ ان :کا 





لیز قرمایا کے نم 1 لی 8 تپ ٠‏ 
کی کر و و ا و مه ھہھایلھ کرٹے ےت 
”ولا تمد ہم ؛ رد زيْبة الحٰوۃ الدنیام؛ 
۱ 00 5 
او دلیوی' زنیق یٴ ینتا خیالِ نت کرو و ے 
پٹنے ٹہ پائیں'“ :. +8 ۱ 


سر خر خر ایا سے :اوزرجبِ وہ 
سر تج تی رس 
لق کے متعلق عی دی ہچ ) :کہ یم ڈو صرف: شی لوگودا ہیک دیکھیرا 
تھے بی یہ ٹائیں گے کہ ہم انیتام علیھم إلسلام کے ساتھیوں کو تب 
سمجھتہ تھے ؛ جیسا کت اگ ۂ شور (صلی الہ علیہ و جام) سے ساتٹھیوں 
مثالِ عار:* ء صہیب اور مقداددۃ فقوم کی متا کہا 2 تا 


ای 


تکبر یىی دوسری قسم : ددموی قم جو آپس میں بندوی سے ات و 
ہے ٢‏ .وہ ایک دوسرے پر برتری کا اظہارا ے سنھییں: کم پوچھّا :کہ آپس ۴ 
میں برتری کا کیا مطلب ہے ؟ انھوں رۓ جواب دیا .کک ایں ہے مزادادو ."|) 
خصلتیں ہی :ٍ ایک خصلت بنڈوں کے ساتھ حقارت ہے پیش آنا نے اوران لا 
. سۓ تفرتِ کزنانے وت دو ات کرایی آح سے رخ ور تا 0 
وہ انھیں نفرت اور حقارت :یا نظر نے دیکھتا ےا ا 


دوسری خصلت یہ نے کہ ایک شخص خق :کو ٴ رہ -- جو 
جا ے اسے حق بات بتاۓ والے کی طرف لوٹا دے جالائکہ وہ سجھتا ے 
کہ وم یات حق لے ۔ تو, اگر اپَل حق میں ےے۔:کوی-کبلی ھی بات کو 
کہتا سے یاٴبری با سے زوکتا ہے یا دین کے سسمائل میں گفنگو کرت ے 
تو اپتے نما علاف و وج وه اط کر دٹتا ہے ۔الالکہ 


ع۱ 
جائتا سے کم وہ بات حق ہے ۔ چنانچد الله تعالٔی بٹی اسرائیل کے متعلق 
فرخاتا ے ء 


گا سح یں وس سے ےعبربھھمھھ 


: م" دوج 
و جُحدوا بھا و اتمقیتھا انْعَسممٌ عَلا وَمََرلی 





: :م) 
و " نے ا کا لم از ری راے ساو اوہ ادل میں 
7 ان کا یقین رکھتے تھے ۔ 
ٹیز فرمایا کہ جب ان کے پاس حق آیا تو انھوں ۓ اس کو ئہ پہچاتا 
بلکس اس کا افکار کیا 1 


در كہ صرف اس وج ے ہوا کہ اپٹا غلبں ظاہر کی 


جاۓ اور دوسروں کی تحقیر کی جائۓ ۔ چنافید ال تعالنی ۓ ان متکرین 
کا حال یوں: ببان کیا رے 


”و قال نر یو مغ دنت لان والْنيا 
فی ٭ ملک تلود (۱:+م) 


یہ کافر مر کر ہے کہ سو لزآق ضو سر نی ہے اور اس بے 
(ساۓ ت۶ خل چا دیا کرد ماود م غالپ 7آ جاو۔ 


متکبر کو ہں وقت عزت حاصل کرۓے کی خواہش دامن گیر رہٹی 
و وھ دید ساون وک جے کے وه ہمیشد حق کو رد 


ا ر دیتا چے ٤‏ جیسا کہ اللہ تعالٰی ۓ قرمایا ء 
تن ا آڑھ سس می و ع ْ۶ ۰۸“ 
٣‏ اکا فی نہ ای اھ اخذتے العمزۃ بالاغ> یىی 


در جب اس سے کہا جاتا بے کم مخدا کا خوق کر تو تخوت اس 
کو گناء * پر آمادہ کر دی ے _ 


حضرت عمر ہے روایت ے کہ جب انھوں نۓ اس آیت کی تلاوت 





۷۷۷٥۸۰۰ 


کر دیا گیا أور فرمایا کہ ان لوکوں“ کو قتل کر دید بی جو عوام می 


گر می او وزاب شید کن جو پا چو ف۴ ٤‏ ت٠‏ مجھ سے یں بات 


ان کو ذلیل اور :حقیں جانتا ے یا کسی۔حق بات "کوارد کر دیتا نے 


۱ فْ کے ۱ 
فرمائی تو فرمایا : ٠‏ ۴ ۱ : 


ھء ا15 اقیمرمےخوے> (۱۵۰۰:۷) > و 


٠‏ َ‫ حر-ى٦ص‏ سے ۔ سی 














ایک شخص کھڑا ہوا اسیا ےآ را ان وا ا سے 
کی قل 


عدل کا حکم کرتے ہیں - .جو شخص متکبر ہوتا ے وہ اس شخصض کو 
قتل کر ڈالتا ے جو اسے نیک کا حکم دیتارے یا اس کی خالقت کرتا رے 
اور اس کی وج تکبر ہوتی کے ۔ باری تعالٰی کا ارشاد دیکھو : 

"اذا بِطُعْعَمْ بَطَحَم جَبَارنن ٤‏ ۶۰م 
اور جب تم کسی پر قارو کی کی ہو ا کل کر 
کرے ہَو۔ ۱ 


سے کہ لیے یھی بات کانی نے کہ :جب اس سے کہا جاںیۓ کہ الله سے 


٦۷۷۷۵۸ 161+0 


کہتے ہو۔ ۱ 


مس فص ھی ہل اط قرمایا ‏ که 
اپنے دائیں ہاتھ سے کھانا کھایا کرو ۔ اس ۓ جواب دیا کی جھے اس _ 
بات کی قدرت نہیں ے ۔ آپ (صُلى اللہ علیہ و سلم) ۓ فرمایا : ”لااستطعت/“ 
یعبّی تجھے: کبھی قدرت نہ ہو ۔ اس کے بعد فرمایا کہ اس شخض کو تکبر 
نےۓ ممری بات مائۂ ننے سے روک دیا۔ زاوی کت نے کہ اس کے 'بعد وَاقعی 
اس شخص کا یہ حال ہو گیا کہ وہ اپنے منہ تک اپنا ہاتھ نہیں اٹھا سکتا 
تھا ۔ نیز تودارث غط اج اک×یر گے مقر سمل اش عیب او مت و ۔ 
نقل کی ے کہ جو شخص:یہ سمجھتا ے ”کہ میں دوسرون سے تر ہوں اوں ..-: 


کی ا اب 
ہے رھ ہدس 


0ھ 3 
حم 2ب و ا و کیک وا 
والا تکبر:اختیار کیا اور کبھی یھی ٹکیں جو بندے اور دوسری خلوق 
کے درہیان ہوتا ے ؛ انسان کو اپنے اور باری تعالإی کے درمیان والے 
تکبر تک پہنچا دیتا ے ؛ جیسا کہ ابلیس کے طرز عمل سے ظاہر ے ۔ 


5 ابن عجلان قرماۓ ہیں کہ ابلیس ۓ صرف اتنی ہی بات کہی تھی 
کم میں آدم سے بہتر ہوں۔ پس جب اس کی ید رائۓۓے ہوئی کہ میں آدم ہے 
بہتر ہون ء تو اس نے تکبر اختیار کیا کہ میں کیسے سجدہ کر سکتا ہوں ء 
جالائکہ وہ جانتا تھا کہ یں ہلاکت کی بات سے کیولکہ اس نۓ باری تعاللی 
[. سی کم کر ری کی سیا چو اس لاتیطق ٣ی‏ ےر ٹ”زتہیںاا 
کہا (میں اہے سجدہ نہیں کروں گا) ۔ اس فعل کا سبب تکبر تھا کیوٹکی 
وہ سمجھتا تھا کہ میں آدم ہے برتر ہوں کیوٹکہ میری اصل آگ ے اور 
آدم کی اصل می ے اور آگ ء می ہے زیادہ قوی ہے کیونکہ وہ ہی 
کو کھا جاتی ہے ۔ابلیسں کی اس غلظ فہمی کی وجب ید تھی کی وہ 
باری تعالٰی ک ذات کو تہ پہچان ہکا اور آدم سے نفرت کرتا تھا ۔ آدم 
کے مقابلے میں تکبر تے اسے اس حد تک پہنچا دیا کہ اس نے باری تعاللٰی 





کی نافرمانی کی ۔ اس بنا پر وہ کافر ہو گیا اور باری تعالہٰی نے اسے لعین 
قرار دے دیا ۔ 

آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کا یہ ارشاد جو آپ (صل الہ علیہ وسلم) 
ےۓ ثابت بن قیس بن شا٘س کے سوال کے جواب میں فرمایا ؛ اس ممام 
کیفیت کا جاسم کے ۔ حضرت ثابت٦‏ ۓ عرض کی کہ یا رسول الله 
(صلى اللہ علیہ وسلم) مجھے چال محبوب ہے ء کیا یه کبرکی علامت سے ؟ 
آیا صلی آلق عل و سوا نے فیمایا یں .کی بسن ات سا ظام ہے 
جو کہ حق تعاللٰی کے مقابلے میں ہو اور انسان دوسروں کو حقبر چاۓ “'۔ 
دوسری حدیث میں مضمون یھی ہے گر الفاظ بدلے ہوۓے ہے 





۸۷۷۸). 


۱۳ 


بجر فک کو ضا کرت و سا ۔تعالی کا حکم قبول 
کرنے میں ناک بھوں چڑھاۓ اور اس بات ہے بچنا چارچے کیم حق تعاللیٰ 
کی اطاعت میں اپنے کو ذلیل اور خافع بناۓ تو اس نے تکبر کی وەقم 
اختیار کر لی جو اھ اور یندے کے درمیان ہے اور جس شخص نۓ یہ 
سمجھا کہ میں دوسروں ہے بہتر ہوں اور ان کو حقیر چالے ہوۓ حق _۔ 
بات کو رد کر دیا ء حالائکہ وہ جانتا ے کہ ید بات نخق ہے تو ]آئں لۓ: 
تکبر کی وہ قسم اختیار کی جو اپتے اور بندوں کے درمیان ے۔ خوب سج 
لو کە کبر کی اصل یں ہے کہ ایک شتخص اہتےٴ آ کو عظیم المرتبت 
ا کی ا ری ا ا 
رد کر د یہ تکیں کی تمام اقسام کو جاہم ے ۔ سس 
میں نے پوچھا کہ وہ تکبر کون سا ہے جو خود پسندی سے پیدا 
ہوتا ے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کہ وہ تکیر جو خود.پسندی ہے پیدا 
ہوتا ہے وہ دین کے امور میں علم اور عمل ہے پیدا ہوتا۔ نے ۔ ۔ علم کی: 
کت تو اس طرح کہ جب کلم اپنے علم سے خوش ہوتا ہے تو یہ 
اسے تکبر تک لے جاتی ہے۔ پس وہ عوام کے مقابلے میں تکب رکرۓ 
0" ے حالانکی یہ ممکن ہے کہ عوام میں بعض لوگ اس ہے زیادہ متقیِ 
ہوں اور یہی وہ بات سے جس کی طرف سیدنا حضشرت فاروق اعظم2* 9 
اشارہ فرمایا کہ جھے علاء کے بارے میں اس بات کا خوف ہے کہ میادا 
0 وجہ سے ان میں تکبر پیدا ہو جاۓ ۔ پس علاء کو لازم سے کہ 
متعلم کے سامنے تواضم اختیار کریں اور چاسی علام نیب شامل کا بوت ء ۱ 
کیونکہ خدا کے نزدیک تمھارا علم تمھارے چہل کے سامنے نہیں ٹھہر سکتا ۱ 
(زطاب ایا چ بدا خواہ الماق کھا پی با عالم کیو اه ہر پھر بھی پٹ 
سی باتیں ایسی ہیں چنھیں وہ نہیں جانتا) ۔ 
بی چب ایک عالم ڈکر کقا سے اووچو لوگ علم مین اس کے 
تق ہیں ء الو ڈال و حتیں سا ے ء ٤‏ ان ے: دور رہتا نے ٤‏ اٹھین . 
ڈائٹ ڈبٹ کرتا ے ؛ ان ہے خادموں کی طرح بعدمت لیت ےہ تعل ہو 
احسان ا 7 ا ا انف 





ٴ ۷۷۸۶۵۵۲۰۰۳ 


۵ے 
تاکہ وہ ایے سلام کریں ء ان کا مذاق آڑاتا ے ء اگر وہ اس کی تعظیم 
میں کوتاہیٰ کریں تو آن سے ناراض ہو:جاتا سے ۔ ان تمام باتوں کی اصلی 
وجد تکبر ۓے یعنْی وہ یہ سمجھتا ے کہ ان پر اس کا یہ حق سے کہ وہ 
ائئ تی تعظم کرتق ۔ تین ہی تک اوج نے باظررے ہی قریق طالف کی 
حق بات کو باطل ثابت کرنۓ کی کوشش کرتا ہے اور اسے منطتی بجعوں 
ہیں الجھا دیتا ے۔ اگر کبھی وعظ کرتا ے تو لوگوں پر تشدد کرتا نے 
اور اگر کوئی ایے نصیحت کرے تو تکبر پی کی بنا پر غضبناک ہو جاتا 


ٴ۶ 
1 





ہے ۔ چنانچں حضرت معاذا ۓ یھی بات آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے 
نقل فرمائی کہ : 'علاء میں ایسے لوگ بھی ہیں کہ جب وعظ کہتے ہیں 
. تو ناک چڑھا کر کہتے ہیں اور اگر انھیں نصیحت کی جاۓ تو تشدد پر 
اتر آے ہیں ء اور اگر ان کے حق میں کمی ہو جائۓ یا ان می بات رد 





کر دی جاۓ تو غضب ناک ہو جاتے ہیں ۔ 


ٰ . اس حدیث میں ی۔ بھی بتایا گیا ے کہ علاء کے سات طبقے ہیں 

کیوٹکہ 'عالم یہ سمجھتا رے کم میں عوام سے برتر ہوں اور عوام مجھ نے 
کتر ہیں ء وہ عوام ک بات قبول نہیں کرتا ئه ان کی نصیحت قبول کرتا 
ہے ۔ انھیں علم سکھائے میں یا وعظ میں نرمی برتنے نے شرم حسوس 
کرتا ہے اور ان کے ساتھ مساویالہ حیثیت ے بات نہیں کرتا کیوٹکہ اس 
کے نزدیک عوام اس جیسے نہیں ہیں۔ وہ انھیں بھی حقیں سمجھتا ے جو 
تقو میں اس سے کمتر ہیں اور انھیں بھی جو تقوعل میں اس ہے برتر 
ہیں ۔ انھیں ایسی حقارت کی نظر ے دیکھتا ے جیسے وہ گدے ہوں جز 
کو عقل تہیں ہے اور یہ خیال کرتا ے کہ میرا علم اس قدر ارفم ‏ ےکہ 
عوام آُس ہے استفادہ نہیں کر سکتے اور اگ ر کوئی شخص آس کے علم ہے 
فائدہ حاصل کرے تو بھی انے حقیر ہی سمجھتا ے ۔ 


یہ سب باتیں اس بنا پر پیدا ہوق ہیں کہ مٹکبر جاہل باللہ ہوتا ے 


1 ؛ 
اور عوام آآس ہے زیادہ عالم ‏ باللہ ہوتے ہیں کیونکہ وہ اللہ سے ڈرے ہیں۔ 


وہ 'عالم کو عزت کی نگاہ ہے دیکھتے ہیں مگر عالم ٴان کو ذلت کی نظر 





۸۷۷۲٥). 


٦ے‏ 
سے دیکھتا ے ۔ حالانکہ حقیقت یہ ےکم وہ (عالم مٹکیں) خود ذلیل ہے 
اور وہ (عوام) سربلند ہین جو تواضم. اختیاز:: کے ہوئۓ ہیں ۔ یاد وس 
باری تعالبٔی ]سی کو حقی کر دیتا ہے جو تکیں کرکا ہے :اور آسے سربلند 
کر دیتا ے جو تواضع اختیار کرتا ہے ۔ یں شخص عوام کو عتبر .جانتے 
ہوۓ تکبر کرتا ے یعنی ایےعلم پر فخ رکرتا:ے اور انھیں ان کی جھالت 
پر عار :دلاتا _ے ؛_آن کے حقو حقوق تلف کرتا ے ء ان پر احسان جتاتا ے ۔ 
پس یہ شخص اپنے علم کے اعتبار سے جار ے اور متواضع نہیں ے ۔ : 









ان علاء میں بعض ایسے ہیں جو ان عادتوں میں ہے بعض عادتوں ہے ۔ 
بچتے ہیں اور بعض عادتوں کی وجہ ہے تکیں اختیار کے رہتے ہیں ہیں تو جہے۔ 
علم میں سے کچھ بھی عنایت ہوا ہو نے اپتے ہے کمتر لوکوں کے ساتھ _, 
ٹکیں کی کیفیت پیش آ ہی جاق ہے اور بعض ایسے ہیں جو اپنے علم کے . 
باررے میں انتہائی درجے کا تکبر اختیار کرۓۓے ہیں - 
میں تۓ کہا :'”علم تو بندے میں تواخع بڑھاتا وع ای یں 
سے تو یہ ظاہر ہوتا ے کہ علم جہالت اور تکبر میں اضافہ کر دیتا ے؟٠‏ 
انھوں نے جواب دیا کہ علم کی حالت ایسی :ے جیسی حضرت وہب ۶ 
کے اس قول سے عیاں ہے کہ علم بارش کی طرح ہے کہ آسمان سے تو صاف 
اور میٹھا پانی اترتا ے اور سب درخت اس پانی سے سیراب ہوۓے ہیں بگز 
یی ور ہت لت ان کا ذاق ذائتد 
ہوتا ے ۔ٴ بن 
۱ چنانچہ جو درخت کڑوا ہوتا ۔ ے اس کی تلخی بڑھ جاق ہے اور جو 
میٹھا ہوتا .ہے اس کی مٹھاس بڑھ جاق سے ۔ بارش کی تری شیریں درت 
میں شیریں پانی پید پیدا کر دیتی ہے اور تلخ درخت میں قلخ پانی د اسیٗ طرح 
لوگ علم حاصل کرتے ہیں تو علم ان کی ہمتوں افر غیاہتات کی بقار: 
می اضاقہ کر دیتا ے ۔ لہٰذا متکبر کا تکبر اور بڑھ جاتا كُ کیو ں کہ 
اس کی طبیعت پہلے پی نے تکبر کی طرف مائل اور مٹوجہ تھی ایسا ٴ 
شخص دراصل جاہل ہے ۔ جب اس تے علم حاصل :کیا: تو گویا: وہ ساتانَٴ 
حاص ل کیا جس سے وہ تک رکر سکے قو لاحال اس میں تکبں پی پیدا ہؤکا۔ 


07 ٥۷۷0۸1610 


ہز 





ة1 
لیکن ایک چاہل شنخص جو خدا سے ڈرتا ہو اور جانتا ہو کہ حق تعالی 
کی حجت بعدے پر لازم ہوتق ے چاے وہ یں کہتا رے کہ میں واقعف 
ند تھا ء تو جب وہ اس ڈر سے علم حاصل کرتا ہے تو اس کا علم اس کے 
خوف میں اضافس کر دے کا اور اس میں دردمندی .پیدا ہو جاۓے کی ٤‏ 
جیسا کہ حضرت معاذ نے فرمایا کہ :جس کے علم میں اضافہ ہوگا اس میں 
دردمندی اور بڑھ جاۓ گی کیوں کی اس کے نزدیک باری تعالٰی 
حجت عظم ے ۔ اس لیے اس کی قواضع اور خشیت میں اضافہ ہو جاۓ گا۔ 


اور اگر اس کی توجہ اور خواہش ء دنیاوی عزت اور عظمت حاصل 
کرتی تھی تو علم ہے تکبر ہی بڑے گا اور وہ اپنے ہے کمتر لوگوں کو 


ہ حقارت کی نظر ہے دیکھے گا ۔ اس کی خواہش ہمیشہ یھی ہوگی کہ میں 


دوسروں پر غالب رہوں اس لے اپّی جیسی اور اپنے سے بہتر سب باتوں 
کاو کی کات 


میں لے رین تق" عمل کر لے والے شخص کو تکبر ‏ یکیا کیا 


٠::ھیزیں‏ .ای ش آق ہیں خواہ وہ عالم ہو یا تہ ہو ؟ فرہایا لے یہ چیزیں پیش 
آتی ہیں‌کہ وہ اس شخص کو جو عمل میں اس سے کشر ہو ذلیل سمجھنے 


لگنا ے چاے وہ اس سے زیادہ عالم ہو یا اس ہے زیادہ جاہل ہو ۔ اگر 
اس سے ژیادہ جاہل سے تو یہ اپنے دل میں کہتا ے کہ یہ شخص تو اپنے 
اوقات رائگاں جاۓ دیتا ے ۔ اور اگر اس سے زیادہ عالم ہو تو اپنے دل 


میں سوچتاءدے کم اس کے ذہے خدا کے احکام زیادہ ہی لیکن وء عمل 


رائگاں جانے دیتا ے ۔ یں شخص بھی ان لوگوں کو جو عمل میں کمٹر 


ہوتے :ہیں حقیر جانتا ے ء اور انھیں حقارت کی نظر سے دیکھتا ے ؛ ان 


کے سامتے تکبر کا اظہار کرتا ے ء ان سے کشیدہ زہتا ے تاکە وہ لوگ 
ہے سلام کریں ؛ اس کی عزت کریں اور اے بڑا سمجھیں ‏ یں شخص نہ 


سلام میں سیقت کرتا ہے لدکسی سے ملنے جاتا ے ۔ دوسرے لوگ خود 
:, اس سے لئے آ جائیں تو آ جائیں ۔ جب وہ بیاز پڑتا ے تو دوسرے لوگ 
×: اس کی مزاج پرسی کے لیے: اس کے پاس آتے ہیں مگر جب وہ ہمار پڑے 


ہیں توٴ یہ ان کی مزاج پرسی کے لیے کبھی نہیں جاتا ۔ گویا یہ چاہتا سے 


ہے1 

حضوة رک اق سوا ارت کی کی ا 
۔ .دوسروں کو جب چاہتا ے جھڑک دیتا ے اور ان نے اپنی خدمت لیتا 
وین ۔ جو لوگ اس کے پاس آۓ ہیں آن پر اپ پنی علمیتِ کا سکہ ناتا ے 
اور دریرہ ان کاطاق آڑافا ے ا کرق سی اےۓ. نیج ے 
تو ناک بھوں چڑھاتا ے کیو ںکہ یہ یخس اپنے آپ کو بلحاظِ عمل 
دوسروں ہے ارفع سمجھتا ے اور وہ لوگ اس کی نظر میں ایۓ اوقات ضائع 
کر ر رے ہیں ۔ یه شخص اگر کسی کو سلام کرۓ 0200 
کسی ہے سیدے منہ بات کرے یا کسی کے ساتھ تھوڑی دیر کے لے 

جالس تکزےۓ یا کسی لی دعوت قبول کرے ۵ا کسی ے عیت'آمیز لہے 
ما بات کرے تو یہ سمچھتا ے کہ اس نے دوسروں پر احسان کیا سے 









اور ان کے ساتھ ایسا معاملہ کیا ے جس کے وہ مستحق الم تھے ۔ اپنے ۔ْ 
حق میں خدا ہے وہ وہ امیدیں رکھتا ے جو دوسروں کے لیے نہیں و جا ۔ 
ان ری دی ا رت رکھتا سے اور اپنے حق میں 
ہا مو ہے ۔ جب وہ دوسروں کو دیکھتا ے یا دوسرے 
آتتے سے یاد آے ہیں یا دوسرو ں کو نصّٔحتِ کرتا ے تو اپتے بارے میں اسے 
کوئی اندیشہ هی نہیں ہوتا ۔ اور یھی سمجھتا ے کہ ڈرنا تو دوسروں ہی 
کو چایے (کیؤں کہ وہ اعال میں کمتر ہیں)۔ اسے اپنے بارے میں. کوئی 
اندیشہ نہیں ہوتا ۔ گویا ایے اس یات کا پروانہ سمل گیا ے کہ انے عذاب 
نہ ہوگا - حالالکہ یہ امیتان پی سب سۓ زیادہ وجہ ہلاکت ہے ۔ 


حرف ابی رون رمرل اق مل اعم سم کے قق امت 
کہ آپ (صلی اللہ علیم وسام) ۓ ترما کہ جب خر اکس ہے و رک 
وہ یہ کہتا ے کہ لوگ یریاد ہو گئے تو دراصل اسی شنخض نے لوگوں ٴ 
کو بریاد: کیا ۔ اور بلاشیہ آپ (لی اللہ علیہ وسام) کا یہ ارشاد نا ۓے ۲ : 
کیوں کہ یہ باٹ وپی کہے کا جو مٹکبر رے اور اللہ کی لوق کو جیں' . 
سمجھتا ے۔۔ خدا ک گزقت ہے ہے خبز ہے اور اس ہے ہے خوف ےر۔ 


٠ : ۶ 1 ٌٛ ‫‏ : کی 
اس کے تکبر ے2 ہے ان اخلاقِ ڈبیعہ ٹک پہنچا دیا ۔:استی طرح رسول :اھ ً 





ٰ 
ٰ 


۹ے 


صلی الہ علیہ وضلم ۓ یہ بھی ارشاد فرمایا ے کہ ایک شخص کے لیے 
برائی کی یہی بات کاق ہے کہ وہ اینے سسلان بھائی کو حقیر سمجھے ۔ 
جب اس کی تہ حالت ہو اور اس ہے کش توگوں کی فہ حالت پو 
کو تھے ۸ عو 05ص فزاضرکوں رت تپ تیر چ سمجھے ہوں 
کپ یب تو واقعی مجات ہاۓ والا ے اور ہم تو واقعی برباد ہو گۓے اور 
انھیں یہ توقع ہو کے اللہ کے یہاں اس کو ہم سے زیادہ ملے گا تو ایسی 
صورت میں حقیقٹر حال یہ پنی کہ اس ہے کمٹر لوگ اللہ ی زیادہ اطاعت 
اور عبادت کریۓ والے ہوۓ اور یہ شخص باری تعاللٰی کے غضب کا 
اور آخرت میں عذاب الیم کا زیادہ سستحق 'ہوا ۔ یں شخص اس درے میں 
گر گیا کہ باری تعاللی اس ہے وہ عمل سلب کر لیں جس کی بنا پر وہ 
دنیا میں لوگوں پر اپنی بزری چتایا کرتا تھا اور اپنی بڑائی بیان کرتا 
ٹھا ۔ اور یہ آوگ باری تعالٹی ی رحمت کے ستحق ہو گۓ کیو ںکە یں 
لوگ اپنے آپ کو حقیر سمجھتے تھے اور تواضع اختیار کے ہوۓ تھے ۔ 
اس (متکیں) کی تعظیم کرتے تھے اور اس سے حبت رکھتے تھے اور وہ 
اس (متکبر) سے حض اس لیے عبت کرے تھ ےکہ اس طرح انھیں الله ی2 
کا قرب :حاصل ہوگا ۔ اگر ان کے دل میں خدا کی محبت اور عظمت ہ ہو 
تو وہ لوگ نہ اس (متکبر) سے محبت کرتے نم اس ک عزت کرتے ۔ پس 


ان کی محبت حب الہی کی وجہ ہے ہوئی اور اس امید پر تھی کہ اس طرح 


باری تعاللٰی کا قرب حاصل ہوگا تو بلاشبد ان لوگوں کو حق تعالی اپنی _ 


رحمت اور مغفرت سے نوازیں گےر اور عبادت و ریاضت میں اس شخص کے 
مقام پر پہنچا دیں گے اور یں شخص اپنے تکبر کی وجد ہے اس مقام پر 
پہنچ گیا کہ اس کے سارے اعال اکارت چلے:جائیں گے ء اور اس کو بذترین 
حالت میں ڈال دیا جاۓ گا کیوں کہ خدا تعاللی ۓ اہے عمل صالح ک 
"ٹوقیقی ہے٣‏ اس ری سا کا ا اس کل شکر ادا کی ہے 
بجاۓ اس پر تکپر شروع کر دیا اور اپنے مقایلے میں اللہ کے بندوں کو 
ذلیل سمجھا اور اٹھیں حقارت کی نظر نے دیکھا ۔ 


001614+0۷ 


۸”۰" 
۱ لایع اس ک.حالت ایسی ہوک جیسٹی شرت تیبی؟ ہے میق ہے 7 
اوراسی طرح کا داقعہ ایوالجاا بن ادوب“ سے بھی متعول بے کہ نی آس زائیل , 
میں ایک شخمی تھا سے خلیرو بنی اسرائمل کمہتے تھے (ینی اسرائیل کا 
الا ہوا) ۔ ود کیٹسن الک عابد بۓ بای ے گرراء کوکیا ت فلا ٣و‏ 
سر پر سایہ کے ہوۓ ہیں یہ دیکھ کر اپنے دل میں کہنے لگا کہ میں تو 
راندۂ بنی اسرائیل ہوں اور یہ شخص ان میں عابد:اوْر زاہذ ےا ۔ اگر میں 
اس کے قریب بیٹھ چاؤں تو ہو سکتا ے کت باری تعالبیٴ اس بی وئیں 
سے مجھ پر بھی رحم: فرماۓ ۔ یہ سوچ کر اس کی مجلس میں بیٹھ گیا ۔ 
دوسری طرف عابد ۓ اپنے دل میں کہا کہ میں پنی ا سرائیل میں عاید و 
ژاہد شخص ہوں اور یں شخص تو رائدۂ قوم ے پس کینے ہو سکتا ے کہ : 
یہ شخص میرے پاس بیٹھے ۔ یں عیال کر کے اس نے ء اس ہے کہا 
کہ ”'میرے پاس ے اٹھ جا“ اس پر اللہ تعاللی رۓ .اس عہدا کے لی٣‏ پر 
وحی بھیجی کہ ان دونوں کو حکم دیجۓے کہ از سر لو عمل روع کریں _ 
ق الحال میں ۓ اس سردود التو ےی مغقرت کر دی. اور اس عابد کا 
عمل حبط ا کر دیا۔ اس کے بعد وہ بادل ]ِس متفور انسان: کے 


سر پر سایں فگن ہو 
,0ھ ا ا ۱ 
بندوں سے ان کے دل کک کیقیت چاہتے ہیں اعضا ی جوارح ہمیشہ دلوں _۔ 


کے تابع ہوۓ ہیں ۔ جب عَال یا عابد تکیں کرتے لگےْ ایر جاہل یا. 


گنہکار توائع اختیا ر کر لے اور حق تعإلی کی بہت کے سام اپنے آپ "کو : 


ڈلیل و خوار سمجھے تو در حقیقت یہی گنہکار آدمی دل ہے اللہ تعالثی 
کا مطیع :ہو گیا اور متکیں عالم یا عاید ہے بڑھ گیا ۔ اسی قبیل ہے یہ 
حدیث یا روایت لے کہ بٹی اسرائیل میں ایک شخص تھا جو اپنی قوم کے ۱ 
ایک عابد اور زاہد کی عدمت ہیں گیا اور اس کی گردن پر پاؤں رکھ 


یا اور کہا کم اپتا: سر اٹھا ۔ عابد ۓ جواپب دیا کیز ”اللہ کی غسم ! 
ا ال تیری: شش نہیں کرے ۹۴ ا پر الہ بای نے وحی پھنجی کہ 


۷۷۸۶۵۲۰ 





۱ 








ا ظر1 
اے وہ شخص جو۔میری 'قسم کھاتا ے ! دراصل تو ایسا ے کہ تری 
خشش نہیں ہوگی ۔ القطیل اس کی یہ ے کہ عاید کی زبان ے یب جملد 
اس لیے لکلا کہ وذ اپنیٰ نظر میں ء اللہ کی بارگاہ میں ء اپنا تی بہت 
بڑا سمجھتا تھا اور یں گان کرتا تھا کہ میرے ساتھ بدسلوک ء اللہ ی 
نا میں اٹنا بڑا گناہ ے کہ کبھی معاف نہیں ہوک ۔ بات یہ ے کہ رات, 
دن عبادت کی وجہ سے اس عاید میں کبر پیدا ہو گیا تھا ۔ کثرت زہد اور 


۔کثرت سجود کی وجہ ہے:اس کی ذات میں دو خرابیاں پیدا ہو گئی تھیں : 


ایک خود پسندی دؤسری تکبر ۔ نیز باری تعاللٰی کی قدرت کے بارے میں 
اسے غلط فہمی ہو گئی تھی ۔ 

اسی طرح وہ شخص ہے جو تکبر میں گرقتار ہو جاۓے اور یتدوں 
کو خظارت .کی نظر ہے دیکھنے لگے ۔ ایسنا شخص اس مقالطے میں مبتلا 
ہو جاتا سے کم فمیاسمت کے دن بخثنش کا حق مجھ ہی کو حاصل ہوگا۔ 
روایت ے کہ ایک دن حضور اتور صلی اللہ علیہ وسلم کی جلس میں ایک 


شخص کا ذکر کیا گیا ۔ چند رؤز کے بعد وہ شخص خدمت نبوی (صلى اللہ 


. علیہ وسلم) ہیں.حاضر ہوا تو صحابہ ۓے عرض کی کہ حضور (صل اللہ 


علیہ نو سلم) ! ہم نۓ اُسی شخص کا تذکرہ آپ (سلی اللہ علیہ وسلم) سے کیا 


سد ص ه 
تھا ۔ یں سن کر آپ (صلىی اللہ علیہ و سلم) ۓ فرمایا ”میں تو اس شخص کر 
چہرے پر قیطان کے اثرات دیکھھا ہوںلک' ہے اسی اتا میں وہ شخص حضور 
١‏ یی ی 
(صلی اللہ علیہ وسلم) کے پاس آ پہنچا اور سلام کر کے صحاید کی صف 
میں بیٹھ گیا ۔ آنحضرت م لی اللہ علیں وسلم نۓ اس شخص ي طرف دیکھ 
کر فرہایا ''اے شخص ! میں خدا کے لیے نجھ ے پوچھتا ہوں کہ کیا 
تیرے دل میں یہ خیال آیا تھا کہ حاضرین جلس میں جھ ہے افضل کوی 
ی 3 ا 
شخص نہیں سے ؟ اس نے عرض کی یا رسول اللہ (صلىی الہ علیہ وسلم) بلاشی۔ 
میرے دل میں یہ خیال آیا تھا ۔ 


ہ۸۷۰۲ 


۳م 


پس متکبر اس' غلط فیہمی میں سبتلا رہتا نے کم مجھ ہے بہتن کوئی نہیں 


اے اور مجھ نے زیادہ حچات کا مستحق اور کوئٹی نہیں ہے ۔۔اشی لیے اوہ ۔ 


عوام سے ۔علیحدہ رہتا:دے اور ان کو دیکھ کر مثقبض ہو جاتا: ہے ۔ گویا 
اپنے اعال کا ان پر۔احسان رکھ رہا ے ۔ جیسا کہ جارث بن جریر زببری7ّ جو 

: حضور آصل لعل یھر نسااوا زی ۓ و ٠‏ افرماۓ . ہیں کہ 
جھے 'ُّرأ میں وہ شخص اچھا لگتا ے جس کا چہرہ د لکش ہو ء ٤‏ سکراتا 
ہوا ہو ٤‏ جس آدمی سے ملے تو خندہ پیشانی کے ناتھ ملے داقن خدا ئں 
کرے لالردر ہیں ایر لوگوں کی کثرت ہؤ جو دوسروں ہے بات 
بھی کریں تو یہ سمجھ کر کریں کہ ان پر احسان :کر رے ہیں ۔ اگر 
اپاری تعاٹی کسی شخص ہے بھی اس معاملے میں راضی ہونے تو کبھی 


. اپنے نبیٴ برحق و برگزیدم (صلىی اللہ علیں و سلم): ہے ید تہ قرماے کہ. 
7و ای جاک مزب ا ک٠‏ (ھں١‏ ۸۸۰ 
اے کے .(صلی الله علیہ و سلم) آپ :مومنوںِ کے ۰ (ققتائہ) 
فروتٹی کا اظہار کیچے ۔ 
نیز فرمایا :. 


فبمار نْتَەحی ام یئ نم (: 0)9 


یہ بھی آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) پر اللہ رک رحمث ے کہ آپ 

3 کس ا ا سی ری 
(صلی اللہ علیہ وسلم) مومنوں کے ساتھ نرمی سے پیش آے ہن نا 
نیز حق تعالٰی ۓ ا اح کن وع رکا وخ جو 


ا ا تا ہیں )یہ وضف سملی سی 


بل دع الْمؤْسن وج تا ابر“ ك۵ 5 مھ 


۔ 


بی وہ مومٹوں ك ساتھ عاجزیٰ اور۔ فروتی .- امش ان ہیں ےی 
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۳م0۸ 


(مگر) کافروں کے مقابلے میں بھت تیز اور سخت ہیں ے_ 


کا ۱ 
لہلٰذا اللہ کے نزدیک آِس شخص کا کوئی مرتبه نہیں سے جو اس 
کے بندوں کے عقابلے میں اپنی بڑائی کا اظہار کرے چاے وہ عابد ہو یا 


عالم ۔ اور بحض عاہدوں ہیں ایسے بھی ہوتۓے ہیں جو گمراہ بھی ہوتۓ ہیں 


اور متکیں بھی ۔ وہ یں سمجھتے ہیں کہ حق تعاللیٰ کی ذات و صفات کے : 
متعلق ہم سے زیادہ نہ دوسرا جانتا ے اور .نہ بیان کر سکتا ے یز یہ کہ 
صحح علم صرف ہارے پاس سے ٤‏ اسی لیے ہارے سوا دوسرے لوگ 


. واء راست پر نہیں ہیں یی وہ لوگ ہیں جو کہتے ہیں کہ قرآن مخلوق ے ؛ 


بی وہ لوگ ہیں جو توٹف کے قائل ہیں ٤‏ اور یہی وہ لوگ ہیں چو الفاظ قرآنِ 
کے حدوث کے قائل ہیں ؛ یھی وہ لوگ ہیں جو قضا و قدر کی تکذیب کرے 
ہیں ؛ یہی وہ لوگ ہیں جو آخرت میں دیدار خداوندی کے منکر ہیں۔ یہی وہ 
لوگ ہیں جو آخرت میں وزنِ اعال کے منکر ہیں انھی گمراہ لوگوں میں 
روافض:بھی ہیں ء انھی میں مجید ہیں ء اٹھیٰ میں خوارج ہیں ؛ اور اٹھی میں 
وہ لوگ بھی ہیں جو شفاعت کے مٹکر ہیں اور حضور انور صلی ال علید 


۱ و کے ۔ ۶ 
وسلم کے صخایمۃ* پر سب و نشتم کرۓۓے ہیں ء اور ام المؤمنین :حضرت 


عائشہ صدیقہۃ کی شان ہیں گسٹاخیاں کرۓ ہیں حالانکہ بفحواۓ نص قرآنی 
دہ بہتان سے بری (ہاک دامٹم) تھیں ۔ الہ تعاللٰی اپنی بہترین رحمتیں ان 
ک روح "پر فتوح پر نازل فرماۓ ۔ 

اگر طوالت کا خوف تہ ہوا تو میں دوسرےگمراہ فرقوں کا بھی ذکر 
کرتا ۔ ى الحال اس پر اکتفا کرتا ہوں کم یں مذکورہ بالا فرتے سب 
باطل ہیں اور دین_ حق بے بھاگہۓ ہوئۓے اور راہ راست ہے بھٹکے ہوۓ 
ہیں ۔ ید فرقے اس گمراہی میں سبتلا ہیں کہ اپنے سوا دوسروں کو یں 
سمچھت ہیں کہ و حق بات کہ ہی نہیں سکنے اور روۓ زسین میں ہارے 
سوا کوئی حق پر نہیں ہے ۔ چتٹاتچد سیدنا ابن عباس ء حضور انور 
صلی ارہ علیب وسلم سے نقل .کرتے ہیں کہ حضور (صلی الہ علیں وسلم) ۓ 
فرمایا کہ ایئےَ لوگ پیدا ہوۓ والے ہیں کہ وہ قرآن مجید کی تلاوت تو 


گ۳مً 

کریں گے مگر وہ ان کے حلق سے نیچے نہیں آترے گان وۃ کنہیں گے کد ٴ 
ہم سے زیادہ عالم_ قرآن کون ہُو سکتا ے ؟ اس کے بعد حضنؤر (صلی اللہ 
علیہ وسلم) نے اپنے صحابہ کی طرقِ متوجہ ہ وکر فرمایا ڈے اقیاد یت ! 
وہ لوگ تم میں سے هی ہوں گے اور وہ جہنم کا ابندەن ہودا گ-._' : 
س 2 خرف یکر اس گرڈ تو کت ےا دا کر زع 
پیدا ہوتا ے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کم اس کی صورثت یں ۓے کہا خق 
بات کو اس شخص پر پلٹ دے جو خق بات کو نظیریں دے کر بیان 
کر رہا ہو ۔ یا کوئی اس کو حکم دیتا ہو اگرچہ وہ اس ہے :کم اہو یا 
اس ے بہتر ہو مگر اس کا سمطمح نظر حق کو رد کرۓ میں یہ ہوتا سے 





کہیں یں ئہ کہا جاۓ کہ فلاں شخص عھ پر غالب آ گیا - تو ریا کاری'' ٠‏ 
اسے مجبور کری ہے کہ وہ 'تکیر کے اخلاق اختیاز کرے ء اگرچد وہ " 
اپنے دل میں یہ چانتا ہنو کہ جس شخص نے مجھ ہے مناظرہ کیا سے یعتیٴ ا 
نظیریں دے کر بات کی ہے ا کوئی حکم دیا ے 2*0 
بہتر ہی ہو لیکن وہ نفرت اور غلبہٴ 'ریا کاری کے طور پر یر ظایر کرکا بے( 
کە وہ اپنے دل سے بڑائی کے طریق پر نہیں سے ۔ , 


س توف کر و کر ا ےك 
(تکس) کی شان پیدا کر دۓ ؟ فرمایا کہ وہ صوزت یں ۓے کہ جس شخص“ 
سے آدمی کیتہ رکھتا ہو اس بتاٴ پر کم مثا اس نۓ ظلم کیا کے یا "برا 
بھلا کہا ے یا جھگڑا کیا سے تو وہ اس بات میں تکبر کزتا نے تو اسے 
ا سلام کرۓ ہے بہھتا ے اور موقع ملنے پر اس کے حق کو بھی ردٴکْر دیتا 
ہے اور اس کا سبب کینہ ہُوتا نے کہ مبادا لوگ سك۳ک*""0ھ+"ت0×" 
اس کی بات مان لی پا یہ کہیں کہ اس نے اسے پہلے سلام کر لیا چ 
عداوت اسے اس بات پر جبور كزقٰ ے کہ حق کو رد کرۓ مین ۰ : 
اظہار کرے:' ۔ پُس کبھی ریاء اوٴز کینے سے بھی .تکبز پیدا ہو جاتا ۓ ۔ ِ 
ا ںی اتا یا 0+00 7 ”سے ' دراضلِ 
کتر ہوں۔ : ۱ 1 5 وو 


۱ ۵ەم " 

صرف خود پسندی ہی ایسی صفت ہے جس میں تکبر قلٍی ہوتا ے ۔ 

ز. تو ید شخص دوسروں ہے تاک بھوں چڑھا کر بات کرتا ے اور سمجھتا 
۱ ہے کم میں پر ُس شخص ہے بہتر ہوں جس کے پاس وہ خوی نہیں ے 

جو میرے پاس ہے اور یہ کیفیت دین و دنیا اور علم و عمل سب باتوں 

کو شامل ہے تو جہاں ایسا شخص دوسروں پر کسی نعمت یا خوی . 
ہیں بڑھ جائنن کا وریں ”سسي و تر کا اظہاز کرت ۴ یں اس ى طلیسس 
جہالت ہوگی اور اس طرح وہ لشکر کے مواقع کھو دے کا ۔ اسی لیے عابد 
لوگ اپنے بارے میں اس بات سے مطمئن نہیں ہوۓ کیو ںکہ خود پسندی؛ 
جب اورائظر تقورب بي کے را ہس "لا ے۔ جب قست ”کیں اور 
عظم ہوی ہے تو ٴُحجب اور تکبر بھت تیزی ہے آتا ے ۔ خصوساً ان 
خوپیوں کی وج۔ ہے جو عوام پر ظاہر ہو جائیں خواہ ان.کا تعلق علم سے 
ہو یا عمل ہے ء دونوں صورتوں میں تکبر بہت تیزی کے ساتھ پیدا 
ہو جاتا ے ۔ _ 





اس لیے رطق الف علل ال علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا کہ جس 

شخص کر آدل قت راق 8ظ پراہر ھی اکن بر اوہ ند مد 
داخل نہ ہو سکے گا ۔ اسی طرخ یہ بات وہاں بھی پیدا ہو جاق ے جہاں 

لباس میں تمائش ہو ۔ مثا کسی شخص نۓ صوف کا لباس پہن لیا ہو اور 
اسشخعی ور عاتیکرینۓ لی جو اس تاس وف ا ہر۔ آمی لے مشرد 

ا حئ“ۃ فرماے ہیں کہ جو لوگ صوف کا لباس پہنتے ہیں آن میں ان لوگوں 
إ_ سے بھی زیادہ تکبر آ جاتا ے جو ریشم کا لباس پہنتے ہیں ۔ یہ بات انھوں 
٘ ۓےسچ فرمائی کیوں کہ ریشم پہننے والا جس یڑائی کا اظہار کرتا ے وء 
اس قسم کی ہوی ے کہ اس کے پیش نظر صرف اپل_ دنیا پی کے نقابل 

میں اتی بڑائی ہویق سے اور وہ شخص اہل دین کے مقابلے میں جھکتا ے ۔ 
لیکن چو شخص صوف کا لباس پہتتا ے ؛ کبھی کبھی اس کے دل میں 
ریشم کا لباس پہننے والے کو دیکھ کر ید عیال آ سکتا ہے کم ہیں دین 

کے لحاظ سے ؛ اس سے برتر ہوں اور ریشم پھننۓ والا جب ا س کو دیکھے ا 

تو اپنے اوپر اس کی فضیلت کا قائل ہو جاۓ گا اور اپن ےکو ذلیل سمجھے کا 


۸۷۷۲٥). 


ھ٦‎ 

















. جس کا سہب صالحین کا لباس اور زپد فق الدتیا کے آثاو ہوں كت 


۳ 07 0 عیب وك "ترق می عقلِ 
کسی حالت میں بھی اِن ک طرف سے ایی نہیں ہو سکتا ۔ پر آس بات ہے 
جس کی وجہ ے السان دوسرے سے متمایاں طور پر برتر معلوم ہونۓ لگے ؛ 
اس میں فعتب اور ابتلاٴ تیزی ہے اۓ ے لگتا ے'۔ اسی بعا* بن چیے 
ک0 رت ضرن رہ جرب اجازت چا ۶ تو 


لور پچ طرح ع اواف شس نے سیدتا ہت 
سے کہا کہ میں‌اپنی ام ڈانھیرندا یر جھے ممازون کے بعد تذکیر و 


دعا ى اجازت دی جاۓ تو آپ شرئیی :اق تس نے ہا کس ہس 
را و وت وک می ار ۔ بات 
بھی تھ یکہ آپ کو اس شخص کے متعلق ٹکبن کا خدشہ پیدا ہوا ۔ حضرت 
حذیفہ* ۓ ایک دن نماز پڑھاۓ کے بعد لوگوں سے کہا کہم اپتے لے 
دوسرا اىام منتخب کر لو یا الگ الگ مماز پڑھ لو۔ لوگون نۓٗ وچَُّ' ۔ 
دریافت کی تو کہا میرے دل میں یہ خیال آ گیا تھا کہ آج ن0( ا 
ہیں مچھ سے بڑھ کر کوئی نہیں ہے ۔ 


16140۷ 003ا : 


پس یہ سمجھ لیا چاہیے کہ ایسے لوگ بہت کم ہین جن کی خعبوصی ۔ 
نعمت کسی دوسرے: پر ظاہر بھی ہو جاۓ اور ان میں کی پیدا 0 
صرف وہی: شخص اس لا ہے عفوظ رہ سکتا ے جیں پر خدا اپتا فضل ٹازل, 


کر :دے اور انے بی رتچ و سرئت سالگ یکیو ضوا' چ' 
ساتھ ہے رہنا چاہیے ۔ ۱ : 


میں نے عرض کی کہ آنی ‏ ۓکیبر نیالدین کا بیان ت و کر دیا ء اب 
یہ بھی بتائیے کہ کیبر یالدنیا کیا ہوتا ے ؟ فرمایا کین فیالدٹیا یہ ہے 
کدٴ حسب و نسپ ؛ خَال ٭ طاقت ء مال اور اولاد کی کثرت ہو تو انان 
کے دل میں کیر پیدا ہو جاتا ے ۔ اکر حسیٔ نو تسب ارفعٴ ہو تو انسان 


عۓم۱۸ 
حسب و سب میں کتر لوگوں کو ذلیل سمجھنۓ لگتا ے چاے اعال 
کے لحاظ سے وہ اس سے برتر ہی کیوں نہ. ہوں ۔ بعض لوگوں کو 
حسب و نسب کا غرور اتنا مغرو رکر دیتا ے کہ وہ یہ سمجھنے لگ ہیں کہ 
عوام ان کے غلام ہیں اس لیے وہ ان لوگوں ہے میل جول “ُرکھتا: پسند 
نہیں کرتے ۔ جب ان ہے ملتے ہیں تو تو ان پر اپنا فخر جتاۓ ہیں اور غصے . 
کے وقٹ انھیں عار دلاۓ ہیں ۔ 





بیدنا ابرگرۃ کہر ہیں ”کے ایک مرتبہ آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
”یا این" السوداء“ (اے کال عورت کے بیۓ) کہہ کر خطاب کیا ۔ یں 
سن کر حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ارشاد فرمایا:ِ “”اے ابو ڈر ! 
زیادتی مت کرو ء زیادتی مت کرو ۔ کسی سفید نسل کے آدہی کو کسی 
سیاہ نسل کے آدس پر کوٹی فضیلت نہیں ے ۔“ آبوذرٌ کی زبان ہے یں 
جملب اس لیے نکلا تھا کہ اس شخص کی ماں کا ی تھی اور ان کی مان 
گوری تھی ۔ پس انھوں نۓ اپنےآ پ کو اس شخص سے بہتر سمجھا ۔ ابوذرن< 
کہتے ہیں کہ حضور صلى اللہ علیہ وسلم کی زبان سے یہ جمله سن کر میں 
زمین پر لیٹ گیا اور میں ۓے اس شخص سے کہا کہ کھڑے ہو کر 
اپنا پاؤں میرے رخسار پر رکھ دو تا کہ میرا نفس ذلیل ہو جاۓ اور 
میری اصلاح ہو جاۓ۔ 


اس واقعے ہے معلوم ہوا کہ یہ بات ایک صا! لج آدہمی کو بھی پیش 
و سوا ےت تھے کت 
اوقات اس بات ہے غیبت بھی ہو جاتی ہے بثاڈ کسی نۓ دوسرے نے 
کہا کہ فلاں شخص تو خوزی یا _سندی یا نبطی ے اور اس سے اس ک5 
سا اس شخص تق تقیص ہیں۔ اور کبھی کھھی ان لات ود فخر و عار 
دونوں باتیں جمع ہو جاتی ہیں اور سراد یہ ہوتی ے کم میں تجھ ہے بہتر 
ہوں ۔ میں فلاں ابن فلاں ہوں اور تو کون ے ء تیرا باپ کون ے ؟ 


کبھی کہتا ے کہ تیری طض در کر کی ہے اڈ نا کاو 





۷۸۷۸ 


۸ہ 
اہو وو رر ت یں کٹھی کنا ہے کہ 


تو اور میری برایری کرے ! 


اسی ق ا ےس وا وک ےی دو ت نکی ال اہ علیّد 
وسلم کہ سامنے فخر کی باتیں کرنۓے لگے ب ایک ۓ ادوسرے ہے :کہا 
کہ میں فلاں این_فلاں ہوں + میرے سامۓ تیری کیا حقیقت ہے ؟ تیری 
تو ماں کا بھی بنا میں ے کہ کون تھی ۔ یہ سن کر حضور صلی 7 
علیں وسلم تۓ |رشاد قرمایا کہ دو آدمیوں ۓ حضرت موی٣‏ کے سامتے 
سفاخرت شروع کی ۔ ایک ۓ کہا کہ میں فلاں ابن فلاں ہوں اور یہ کہہ 
کر اپنی نو پشتیں گنا دیں ۔ اللہ تعالٰی ۓٗ حضرت موسٰی پر وحی بھیجی 
کہ آپ اس شخص ہے کمہد دیجیے کہ جن تو آذمیوں کا توۓے ذکر کیا 
ے وہ سب چہنمي ہیں پس تو نے ان پر فخر کیا جو دوزخی ہیں (ید توٴ 
کوئی فخر کی بات نہ ہوئی) ۔ 
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ہے : 
اسی قییل سۓ جتاب سراف سلیلش عم وسلے نا یہ ارشاد ے . کے 
لوگوب کو این آٹ زاب خادرن پے نر ہرگز نہیں کرنا چاہیے جو تا 
ایندمن بن گے ورنہ وہ اللہ تعالٰی کی بارکاہ ہیں بجامت کے ان کیڑوں سے 
بھی زیادہ ذلیل ہو ہو جائیں گے جو ہر وقت اپنی ناک سے گندگی ہی سونگھتے, 
رہتے ہیں ء اور اپنے متم ہے غلاظت ہی چکھت رہتے ہیں۔۔ اور اسی قبیل 
سے حضور انور صلى‌اللہ علیہ وسلم کا یہ ارشاد بھی ہے کہ حق تعاللٰی نے 


(ازراکرم) 3 سے زماتہٴ چاہلیت یق خودپسندی دور فرما دی ےے انس لے 
اپ تم ایک دوسرے کے مقابلے میں فکر ست کیا کو 


اسی طرح تکبر یالجال ہوتا. ے کہ انسان انی حسن؛: ظاپرزی, کت 
دوسروں کے مقابلے میں فخر کراتا ے اور جو لوگ۔ید صورتِ ہیں ان :کو 
حقیر اور ذلیل سمجھتا ے ‏ ان کی برائی بیان کرتاے ‏ ان. ی: کمزوریاں 
گناتا ے ۔ اور اسی قییل سے یہ :ووایت ے کم ]م المؤمنیحضرتِ عائشہ 


صدیقداۃ ۓ قرمایا کہ ایک لق ا عررہ ٹسیڑای ڑا اک کل گار 


کی خدمت میں حاضر پوئی ۔ آیے دِیکھ کر می نے اپنے ہاتھ ے آغارہ 


کیا چس کا مطلب یہ تھا کہ پستہ “مد ے ۔ حضور اکر 
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چ 
ب 
کپ 
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١‏ یع تھ تے ارات ٹرمانا کس اے عائشت تم ۓ اس عجورت کی غبت یىی 


٘ اسی طرج طاقت جسانی کی ینا پر بعض لوگ تبعیفوں کو حقارت کے 


۲ 


تگە ے دیکیتے ہیں ابر ان کی کمزوری پر انییں عار دِلاۓ ہیں (ی 
کہتۓ ہیں کہ تم آدنی ہو یا مچھں) اور ان کے عقابلے میں اپٹی طاقت پر 
تخر کرے ہیں اور اپتی درازی قد کا اظہار کرے ہیں ۔ 


اسی طرح مال کی بناء پر بعض لوگ تکیر کا اظہار کرے ہیں ۔ وہ 
آ ےر لق دولت کی لے چا نمائش کرتے ہیں ء اعالی لباس پہن کر اکڑتے ہیں ۔ 
ٰ آھے اتراق پر فن کرای دوسروں کو عارِ دلاے ہیں اور اس بات پر 
پھولے نہیں بلمانے کہ ہیارا لیاس سي ہے اچھا ے ۔ اسی قبیل ے یہ 

ٰ واقعرے جو حق تعالی نۓ قارون کے متعلق ارشاذ قربایا ء 


سے سے ہے و 


ےل ھن یہ عو وپ ا ہج مسا رو رون 
!فخرج علی وس ق ریت قال الذین یریدرن الحی ‏ ٍ 


0۱ 0ا سُٔ“ ‫ َ‫ 


,3 پچ رہ سویڈ ہو و وس ے وزحت 
الاثیایلت لٹا سثل سا اوق قارون“۔ (رم : وے) 
پس وہ لیاس فاخرہ پھن کر انی قوم کے سامنے ظاہر ہوا ۔ اسے دیکھی 
کر ان لوگوں ۓ جو دنیاوی ژندگ کے طالب ہیں ؛ کہا کاش ہمیں 
يقی وہ سب کچتے ملتا جو قارون کو دیا گیا ے ۔ 
اسی طرح ء انسان انی اولاد ء ٭علدام اور اہل خاندان کی کثرت پر 
فخر کرتا ے اور تکبر کا اظہا رکرتا ہے اور مفلوں ؛ ے اولادوں اور 
غریبوں کو حقارت کی نظر ہے دیکھتا ے ۔ اس مفاخرت سے خود پسندی 
بیدا ہوق ے اوراس ہے کبر پیدا ہو جاتا ے ۔ 


2 5 +پے 
تت ہے عرض کی کہ آپ جن چیزوں کو محجب اور خود پسندی 





۸۷۷٥. 


















٭ّْ‌" 
کی تر مس ا کم سر ٠‏ 
_دیا کے اعتبار سے کیا:فرق ہے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کب دینٴ میں تو ٠‏ 
یہ ے کہ کبھی بنذہ اپنے عم ل کو پسند کرتا ے تر او سریف کے 
لگتا رے ے اور خدا کے احسانات کو بھول جاتا ے لیکن انسانوں کے ماب 
میں اپنی بڑائی اور برتری کا خیال دل میں نہیں لاتا اور کبھی ایسا ہوتا ۔ 
ے کہ خود پسندی اسے ہے۔اس حد تک پہنچا دیتی ے کہ وہ اینۓ آپ کو 
دوسروں ہے بہتر سمجھۓ لگتا ہے اور ان کو حتیر سمجھنے لگتا: ے تو 
اس صورت میں وہ متکبر بھی ہو گیا اور معجب (خودپسند) بھی ہوگیا۔ :ا 


رہا دنیا کا معاملہ تو اس کی مثال یہ ہے کہ ایک تنَخص اپنےحسن و 
جال ٤‏ مال ء اولادء خدم و حشم ٠‏ حسب و تنسب اوز جساق طاقت کو ٴ٠‏ 
دیکھ کر خوش ہو مگر دوسروں کے مقابلے میں اپنی بڑائی کا اظہار تم ٠‏ 
,. کرے ۔ لیکن یں صورت بہت کم پائی جاق ہے کہ دنیوی اعتبار سے جب 

(خود پسندی) تو آۓ مگر تکبر نہ آۓ - ایک دفعہ حضور انور صلی اللہ 
علیں وسلم ۓ ارشاد فرمایا کہ میں ۓ دیکھا کہ ایک: شخص اپنی دو 
چادروں میں اکڑتا پھر رہا تھا اور اسے اپنا آپا بہت بھلا معلوم ہو رہا 
تھا ۔ اس روایت میں حضور انور صلى اللہ علیہ وسلم تۓ اس کے اتبختر 
(اکڑژفوں) کو “عجب (خود پسندی) ہے :تعبیر فرمایا۔ 

غرض متکبر فیالدین ہو یا متکیں فیالدنیا ‏ بعض ایسی عادتیں اس 
شخص میں آ جاتی ہیں جن کو باری تعاللی پسند نہیں فرماے۔ مثا علو ٠.‏ 
(سرداری) کی عبت ء سخن پروری ء اپنی بات ىی پچ ء معمول آہی یىی ٢‏ 
سچی بات کو (بھی) قبول نہ کرنا ؛ اپتے ہے کمتر درجے کے آدمیوں ہے 
حقارت آمیز لہجے میں گفتگ و کرنا ء ان کی جانب بنظر حقارت دیکھنا ء 
ان کے ساتھ ذلت آمیز برتا ؤکرنا اور ان کو حقیر سمجھ کر ملتا وغتزہ۔ ” 
(یاب وف الکیں) (ترجمم از ص جج قا ےم !) 1 


جا ٭ 


ا 


نس یز 
حضرت ابوسعید خراز* صاحب ”کتاب الصدق“ 


حضرت ایوسعید احمد این عیسلی الخّراز کا شمار تیسری صدی ہجری 
کے نامور صوفیوں میں ے ۔ افسوس ہے کم ہمیں ان کی زندگی کے بہت 
کم حالات معلوم ہیں ۔ تذکرہ نگاروں ۓ حسبٍِ معمول بھت سی کرامات 
الف ہے رت رر و نگر او ہت ے توق آرامت وای' رت جر ہن “ 
پہنچ سکتی اس لیے ہم ان کے اقدراج سے معذور ہیں ۔ اگرچە ان کی تاریج 
کت جس ھے انف بر نار عو غالب یہی ہے کہ انھوں نے ٢۸ھ‏ 
ٰ میں وفات پائی ۔ 





تڈکروں سے معلوم ہوتا ےکہ خّرازۃ گاہے ما ذوالنون مصّری٣ء‏ 
: بشر ابن حارث* ء سری سقطی7 اور التباجی7 ہے ملتے رہتے تھے اور یں 
ٰ سب حضرات ان کی بہت عزت کرےۓے تھے ۔ 
۱ اکتاب الصدق“ منصہٴ شہود پر آئی ہے اور حارث المحاسی 7 کی ”تاب 
الرعاۃاحقوق اذ“ بد یہ تصوف کی قد ترین کتایہ بے چو سلبوعہ 
مزد مت سیآپ یو سکی ہے ۔ 
مولانا جام ی7 نے نفحات الائی میں لکھا ے کہ ختراز کا نام احمد 
این عیسی ہے ء ختّراز لقب ے ؛ وطن بقداد تھا ٤‏ کچھ عرصد یکم تکرںہ 
میں خانہ“ کعیں کی جاورت کی اور ہہ چھ میں وفات پائی ۔ 
شیخ فرید الدین عطارۃ ۓ تذکرة الاولیاء میں ان کے جو حالات درج 
می ہیں ان کا خلاصم یں ے کہ خسمراز کا لقب ؟السان الصدق““ تھا ۔ 
طریقت میں اجتباد کا درجہ حاصل تھا ۔ ان سے یہ روایت بھی نقل کی ے 


31 
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۱ ۹۲۳ 91 
کم میں نۓ ایک شب خواب میں دیکھا کہ دو فرش میرے پاسَ آ ےئ ٰ 
اور پوچھا کہ صدق کیا گے ؟ میں ے جواب <دیا کہ ”'الوفاء: بالعہود؛؛ 
سی وعدہ پورا کرناٴ۔ لوت نے گیا سدقت پعتٰ تن ے' سے کیا اس 
کے بعد وہ آسمان پر چلےگۓ ۔ نیز ان ای سے رفایت ہے کت پا ہیں: 
لق میہ تھا ڈر الک راعاضشحیت مل لگ علہ رحلے) کی میں : 
'دیکھا کہ حضزت صدیق اکر ۃ اور فاروق اعظم کے درمیاخ'؛۔ان اٴ 
سہارا نے کر ریف لا رۓے ہین ں میں اس وقت ایک قعر پڑھ را تھا 
اور اپنی انگلی سینے پر مار رہا تھا ۔ حضور علیہ السلام ۓ ۰ فرمایا اس 
کی برائی اس ىی ولدٹی سد زیادہ ے* یعنی نماع میں مشغول فۂ ہُونا چاپے ۔ 
برا“ کیا قزل ہے کہ جھے حدا سہ شرم آق ہے کہ ]سن ے۔ ذوبی ‏ 
پاوؤجود ئن کے لیر ڈخیز هی کروں ۔ لیو یہ کم چيّ غدا کتی ببے 
کو دوسٹ رکھتا ے ٹو آعے ذکر کی توفیق عنڈا فرما دیٹا ے۔۔ نیز یں 
و جتہ کے کو رھ خامقٰ ہی ور مرو جاک اع ٰ 
سر اه نی کر ودنا بے لہ ”کسی کی عارف متویہ ہوتا مس لیو 
یہ کہ حقیقی علم ئک ہے چو جھے :عمل پر واغبٰ کر نکۓ اوو یقین یں 
سے کہ تو سب سے ے یاز ہو جاۓ - (ماخوذ از تذکرۃ آلاولیاءم) 
کتاب الصدق کا تعارف ۔ٍ ۱ ٦‏ ۱ 
شیخ2 ۓ اپنی کاب کا آغاز سوال و جواب کی صورت میں کیا بے _ 
چنانچہ: سب سے چہلے یہ سوال کیا ے کہ :صدق کیا ہے ؟ خود پی جواب : 
دیا ے کہ صدق وہ لفظ ہے جو تمام معانی پر خاوی ہے ۔ 20۰ ایعد 
ہل غتصر طور پر وضاحت کی ہے پھر مفصل انداز میں شرع ی ہے _ 
' اختصاراً یں بتایا ہے کہ جو شخص جات اخروی کا طالب کک 
سب سے پھلے تین اصولوں کی معرفت حاصل کرنی ‏ چاہیے ۔ ہد 
-١‏ پھلا اصول اخلاص کے چناتچں اللہ تعاللی فرماتا ے ٦‏ کا 
فاعد اق مخلصا لے انتون اَل التین الغامیء ٠‏ 


0.0102322 


۱ حصء ط× 
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۳+( 
ٹیز فرمایا 
۔ہ دھھ ٦ھ‏ ھ ےر وہ ا ری سس 
”فادعوا اھ مخلصین لە الدین“۔ (م:) 
٭ہ دوسرا اصول صدق سے ۔ چنانچد اللّہ تعاللی قرمانا ہے : 
یا لييًُ الین افتفا اتَعَوالھ وَکونَوا , الادین4 _ 
)۹ 3) 
٣۔‏ تیسرا اصول صیں ہے ۔ چناتچہ اللہ تعالبٰی فرماتا ‏ : 
سم ھ۸ قھ ۰ اف اج َ‫ ھ ے 
”و اصپروا ان اھ تے الصاجرفت؟ نر ۹م)_ 
۱ ان تینوں لفظوں کے معاتی ختلف ہیں اور جمیع اعال میں داخل ہیں ۔ 
کوئی عمل ان تینوں کے بغیر کامل ‏ نہیں ہوتا اور خود یہ تینوں اصول 
باہمدگر اس طرج مس بوط ہیں کہ کوئی ایک اصول ‏ دوسروں کے بغیر کال 


نہیں ہوتا مثاڈ اخلاص بغیر بغیںر صدق و.صبر کامل نہیں ہو سکتا اور صبر بغیر 
اخلاص و صدِق کامل نہیں ہو سکتا ۔ 


اس جمل جواب کے بعد صدق کی مفصل طور پر تشرخ کی ے۔ 
چاو ای کک ہے حس افو عرول انار تی وت ہ 


وہ صدق ق الاخلاص نت ۔ ہہ صدق ی الصیر۔ 
٣‏ صدق ق الانابع ۔ جہ صدق ی معرفة الننس ۔ 
۵۔- ضدق ف معرفة ایلیس ۔ ہ۔ صدق ق الورع ۔ 
ے۔ صدق فی الحلال الطاق ۔ ہر۔ صدق ی الزھد ۔ 
وہ صدق ی التوکل ۔ دوہ علق یئ الخوف بج :اللہ ۔ 
دوہ صلق ٹی الحیاعء- ٢.٢٢.‏ اہ صدق فق معرفة۔ 
۳ .عم اللہ تعاللی والشکز ل۔. م :۔ ضدق ق الیة تی 
در فدقاق الرضاء ...ہی صدق ف الشوق الی اللہ ۔۔ 


ڈ ۰ ص‫ 
یہ مدق ی الانس باللہ ۔ 


03161400ن 


:۶ ہیں (جہاد کی تیاری کے لیے) مال طلب کیا تو حضرت 'ٍصدیق رظ نز 


کے قلسوں میں لا کر رکھ دیا اور جب سرکار اید قرار صلی ال علیہ وسلم 
: سےا الع درلأفٹ فرمایا اتی ترکت قعے) نک رس ' (آپ نے اپنے_ عیالِِ 


' علیہ افضل التحیتٴو انام نے :کال :اطیعائفلپ نے تجواب ہیں" 










۱ ۳۴ 5 
اپنے دعوے کی تائید میں حر سر 
پھر ایک یا زیادہ حدیئیں نقل کی ہیں اور ان کی روشنی میں اپنا دعویل ثابت 
کیا سے - صحابرٴ کرام میں سب سے زیادہ حضرت صدیق اکرڈ اور 
فاروق اعظم7 کی زندق سے استشہاد کیا پاسدری حضرات؟ 
"مام صحابہ۷ۃ سے افضل ہیں _ ٴ' 

اس تاب کک مطالعے ے یم یہ بات بُوبی واضح ہو جاتیق ہے کم حتیتی 
اسلامی تصوّف ؛ قرآن و حدیث اور اسوۂ اصحاب پر مہنی ہے ۔ 

چونکہ طوالت کے خوف سے پوری کتاب تقل نہیں کی جا سکتی “ 
اس لے ہم چتد اقتباسات پر اکتقا کرے ہیں جن سے تارثین کو پوری کتاب 
کی تعلیات اور طرتے تکارش کا اندازہ ہو جائۓ گا۔ 


الصدق فی الحلال الصاق ۔ ٠‏ 1ر 2 


۱ 'پس پر وہ قلب جو طاہر اورےصاف ے ء آخرت کا آرز مند ہے اور‎ ۱١ 
۱ جانتا سے کہ الله تعاللی اس کے حال کا نگران ہے (آسے دیکھ رہا ےچ‎ 
اسی لیے وہ ڈرتا رہتا ے مباذا وہ خفیہ طور پر (اپتے دل میں) املاّکٍِ دثیویٰ.,‎ 
کی مُلکیت پر مطمئن ہو جاۓ اور اس طرح خذا سے سی جیے .اور‎ 
ٍ سے عالِثق دئیوی میں لذت عسوس ہونۓے لے سن‎ 


ہے ابلط یف ہو ے مہکوا گے ھ2 حق 


اپنا سو مال وٍ اسباب یلک پورا ااٹ الیّتۃ حضور انوز صلی لد علید ارعام؟ 


کے لیۓ کیا چھوڑا ؟) تو ُس پیک صدق و عغا اور غاففق قر روغ می7 


000" 1ص۸ 





ت دہ 


ضز سے سے ور ہو جو 

عرض کی ال و رسولے؟' وق ععد اللہ مزید“ یعنی اپنے عیال ک پرورش 
' ۰ ۰ 1 بے 

کے لے اللہ اور رسول (صلىی اللہ علیہ وسلم) کو چھوڑ آیا ہوں اور میرے 

ای الله کہ خجزائے میں اس سے بھی زیادہ حفوظ ے ۔ 

پر کامل قاد سس وت و می تک وک و ہے 


. کس اشیاۓ مادی کی ان کی نگاہ ہیں کوئی وقعت نہیں تھی ء وہ تو آٌُس 


روحای دولت پر سرور اور سطمئن تھے جو اللہ کے پاس ہے (جس کو 
کبھی ژوال نہ ہوگا) ۔ انھوں ۓ مادیات ہے قطع نظ ر کر ی اور یہ دیکھا 
کہ اى. وقت میرا قرض کیا ے ؟ اور خلوص کے ساتھ آآس فرض کو ادا 


'. کیا اور چونکہ اللہ پر کامل اعان٣‏ اور اعتاد تھا اس لیے اپنا سپ کچھ 


لا:۔کر حضوز انور صلی اللہ علیہ وسلم کے قدموں میں ڈال دیا اور اس طرح 


ال .اور اس کے سیل ک لگموں میں وہ مرتبہ حنبل کر لیا جو کسی 


ضحابى کو 'قصیب سیو۔ : 

.آ کے بعد حضرت عمرڈ اپنا نصف اثاثم لے کر آۓ ۔ آضضرت 
صلی الله علیہ وسلم نے آن نۓ بھی وہی بات دریاقت قرمائی کہ اپنے عیال _ 
کے لیے کیا چھوڑ کر آۓے۔ ہو ؟ الو ے جواب دیا کہ ان کے لے 


۱ '" قصف مال چھو کر آی ہوں ار میردے لے اللہ سے پاس بہت کچھ ہے ۔ 


ا۵ء ے و آاۓے اور جیشِ حسرة کو اما نات لیس 





٦۔‏ ا دو لفظوں مین حضرت صدیق اکبرہ ۓ اپنے مومن کاب پور سنا ثُوت 
"ا نہیا کو ایا۔ 


۳ ار ھرا مت ذرھ سید فرماتے ہیں !'اگر ساری امت کا ایمان 
ایک پلے میں اور ابوبکرۃ کا امان دوسرے پلے میں رکھا جاےُ تو یتیتاً 
۳+ .رہ گا۔ 


ہے سی ذریالت کیا تر ائیریڈ رک کہا کم یں ابد" نفس کا امتحان کر زہا 
















4 

کر دئے کے لے وعد کیا اور ای کی عادی ے حضور ا مل لعل ویار) 
کہ سامنے اشرفیوں کا ڈھیں لگا دیا ۔ ۓ 
ان حغبرات کے اس طرز عمل ہے ثایٔت ہوٹ ان یىی ک : 

میں اق پان ہیں ور قولت تھیٰ' اس کا مالک اط ٹیا اوت 
حضرات اپنے آپ کو اس کا این سج تن ۔ ان حضرات نے مدۃ العمر : 
اک ار سے اق دولے ے دریغ نہیں کیا بلکہ مالک ہے 
کے باوجود اپنی تام دولت کو اللہ کی ملکیت سمجھا ۔ 
یھی حضراتۃ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم یی وفات کے بعد 

ا مہ“ ہدایت کے منصب پر فائز ہونے چنانچں جب حضرت ابوبکراٌ خلیقد 
ہوۓ اور دنیا ان کے قدموں کے" نیچے آ کئی دی بیو الال نے ا لک ٰ 
حعبوا ل پر کسی فخر و میابات کا اظہار نہیں کیا ۔ وہ حکمران ہوۓے کے 
باوجود فقبراند زندگی: بس زکرڑے رہ ۔ ان کا لباس: ضرف ایک چادر'تھا 
جسے اوڑھ کر ببول کے دو کانٹے لگا لیا کر ے تھے اور اسی'وجا سے ان کا ' 
لتب ٢‏ ٴذوالخلالین“ پڑ گیا تھا ۔ اسی طرح غضرت عمرۃ عربء عراقء : 
لیران ء مصر اور شام کے حکمران ہویۓ کے باوجود ء سالن کے بیجاۓ 
روغن زیتونِ میں روٹی ٹر کر کے کھا لیا کتے تھے ۔ ان کے کثرۓے میں 
بعض اوقات بارہ بارہ پیوند لگے ہوۓے تھے ۔ اور یں حالت اس حال میں 2 
و تھی کہ قیصر و کسریل کے خزاۓ ان کے قدیوں میں تھے بی ٴ 
چہی حال حضرت عثانت کا تھا ۔ آنیناب< وبی لبامن .چھنتے اوت ہیں 


ان کے غلام پانتے تھے ۔ ایک دن لوگوں نۓے انھیں دیکھا کم وہ اہتے_ 
باغ سے لکڑیوں کا گٹھا اٹھالیۓ چلے آ :رے سک 


ہوں کہ وہ یں ہشقت برداشت کرۓ پر آنادرے ہا ئن 
ان شواہد ہے ثابت ہوتا ہے کہ ید حضرات صخیخ معنوں:ئیں- 


۱ 


۷۸۷۸۶3۲۰۳ 


3 
اللہ تعالی کے اس حکم پر عامل تھے : 
ہک۔7 ارچ 71 رھد ےا وی یں سے 


ط۶ 
نوا باف زیم اثیشارث جعلکم سحتجُلنین 


‫َ 7 


فيےط (ےےء ٦‏ ۰ 


0 : .. ۱ 
امان لاؤ اللہ پر اور اس کے رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) پر اور اللہ 


: ا۱ 
ے جس دولت کا تمھیں وارث (مالک) بنایا ے اُس میں سے (اللہ 





کی راہ میں) خرچ کرو (پس جو المان, لاۓ .اورہجنھوں نۓ ال کی 
راہ میں خرچ کیا ان کے لیے اج رکیبر ے) ۔ 
صدق ف الزهد : 
۱ راس ووکر اط عیع سے یقت وق ے او 
سے لاموں ہے یاد فرناتا ے کہ اس سے پھلے کسی پۓ ای ایی 
ٰ ناموں ہے یاد نہیں کیا - چنانجد اللہ تعالِی فرماتا ہے : َ 


وٹ 


کر زا 


1۷ ان العْوۃ نی یب و وو ز ینة و تناعاز 
مک ری ٹور روہ ہے 6۰ 
سس ١‏ 


خیان الو کہ دنیا کی 07 ٤‏ ماش اور زینت ے اور 
آپس میں فخ رکرا ‏ اور مال ق اولاد میں ایک دوسر بے پر کثرت 
چاہنا ے4“ سی کیا وہ شخص چو اللہ تا کے بارے میں علمٍکھتا 
؛ اس بات ہے شرمندہ نہیں ہوگا کس اللہ اسے 01 
لظف اندوز ہوے ہوۓ دیکھے جو اِس دارالفرور (دھوکے کے ۶ گھر) 
میں عض کھیل ماھا بے ۶ 


عقلام' اور عرفام بخوبی جانۓٴ ہیں کہ دنیا سے در حقیقت لسن اور 


۸۷۷۸). 


۹۸ 













اس کی خواہشات عراد ہیں ۔ اس کا ثبوت اس آیت' سے مل ہکتا ہے : : 


7 ساسح الکُمٰوت سن السْصاء و ألبٹین و اتال 


ھھو“۔ ہے ے نے ۓ آ" 7 ۰ھ|۔ 


لمقتطرۃ ة من العب و الْففةء تخب سی و الاتعام 


مھت 
و و الحركثءر دک ماع ایوہ الد ےا و ال شتٌدہ 
و از جس : ۱ 


حسن الماب ٤‏ (۳:م) 


لوگوں کو نفسانی خواہشات کی عبت بھلی معلوم ہوق ہے جیے 
عورتیں اور بیٹے اور سوۓ اور چاندی کے ڈھیر اور پالتو گھوڑے اور 
مویشی اور کھیتی باڑی د یہ سب مرف ار دای کر وق کا جانا 
بے لیکن الله کے پاس اس نے ۔ہپٹر ٹھکانا ۓ ۔۔ 
اس آیت سے ثابت ہوا کہ مرغوباتِ دئیا کو اپنی زندگق ک ماتضذ ا 
٦‏ الما من کہ مع بی بل اط تعالی کی. رضاء کو بڈرنظز 


09 یہ سب چیزیں جن کا اللہ تعاللیی نۓے کر مایا تق 
کی خواہشات اور لذات ١ہی‏ اور ان چیزوں کی وجد سے ء تضی انسانی ؛ ٤‏ 
آخرت کی یاد ہے غافل' ہو جاتا بے پ‌ھی جب ایک شخص مرغوباتِ تی 0 
کو ترک کر دیتا ے تو گویا وہٴ دنیا کو ترک کر دیتا جن ہد 

اس بات کو خوب سمجھ ل وکہٴیہ بات مک ہے کم اک ھنخش۔ 
غریبپ اور مفلس ہو اس کے باوجود وہ دنیا کاحریص ہو اور اس کی 
لذات کا اٴطالب ہو ۔ - لہلٰذا اللہ ک نکاہ میں ایسا اس چریمن نے اور کل 5 
طالب دلیا ے'۔ : بت 


یدگ پلا درو نہ سے کا مات و تفماقِ 8 اف کو ری 
کیا جائۓ . ۔ جب کسی انسان کی لگاہ میں اسٰنْ کا نف ذلیل ہو جاتا ے. _ ا 
میتی بت تاسہ یسر ہے تی : 





ج۸۶( 


۲۹ 


پر حال میں الله یی رتَاء طاب کرتا ے آور اس نت اس لذت حاصل 
ہوق ے۔ چنانچد وہ ینُوشی اپنے نفس کی خالفت کرتا ے اور ایے شہوت ؛ 
لذٹ ء ہیں و۔تفریچ ؛ دوستوں اور محہوبوں کی صحبت ہے باڑ رکھتا رے 
20 6" 
اس کے بعد وہ صرف آن چیزوں پر قناعت کرتا ے جو اس کی ْ 
زندگی کے لیے -اشد ضروری ہیں ؛ اور اپنٔی خواہشات کے دائرے کو حدود 
کر دیتا سے ۔ غذا ء لباس ء مکان ء نیندء گفتگو وغیرہ میں عتاط ہو جاتا 
سے ۔ دلیاوی-واعتوں اور نفس کی خواہشوں کی طرف متوجد نہیں ہوتا 
اور اس بات کوںّد نظر رکھتا ے کہ مہادا یە دنیا اس کی ٹکاہوں میں 








_ کس 


مغوب ہو جاۓٗ کیونکہ آحضرت صلی اللہ علید وسلم ۓ فرمایا ے کہ 
”یہ دلیا بہت ادلکش ے“ اسی لیے وہ ہمیشہ یاد رکھتا ے کہ یہ دنیا 
ٰ اھ کوغ او کا ہو سے کے یپ کے ۲ اپتی اىیدیں واہستہ 
إْ نہیں کرتا ۔ ۔وہ اپنی سوت کو ہمیشہ یاد رکھتا ے اور آخرت کا آرزو مند 
رہن ے چو می کا گھر ےب وہ اس دنیا (عقبی) کی نعمتوں کے 
حصول میں کوشاں رہتا ے ۔ یہ "زہد کی پہلی منزل سے - ٠‏ 
ٍ حضرت سفیان ثوری؟ ء وقیع ابن الجراح7ء امام ۔احمد این حتبل5 
اور دوسرے بزرگوں ۓ 'فرمایا ہے کہ "زہد کا مفہوم یہ ے کہ انسان 
انی ابیدون اور تجناؤں کو کم ہے کم کر دے اور حکماء ۓ بھی یہی 
._ کہا ے کہ جب ایک آدمی اپنی امیدیں قلیل کر دیتا ے تو غفات کے 
دام سے رہا ہو جاتا ے ۔ ۱ 


آنحضرت صلى اللہ علیہ وسنلم نۓ ایک دن حضرت حارثہ“ٔ ہے دریافت 
. کیا کب آج تم ۓ کس حال میں صبح کی ؟: آنھوں ۓ جواب دیا 
”یا زسول اللہ (صلیٴ اھ علیہ وساخ) آج میں یۓ ایک سچے مومن کی حالت 
میں مع ی٤‏ آنحضرت (صلی اللہ علیں وسلم) ۓ دریافت فرمایا ''مھارے 
ایمان کی حقیقت حقیقت کیا ے ؟ کیونکہ ہر ے کی ایک حقیقت ہوا کرق ے؟۔ 





۸۷۰۰۳ 



























ای 


ُ اٹك و تے جواب دیا یا رسول الله (صلی اللہ علیں وسلم) ٤‏ میں نۓۓ اس دلیا ٠‏ 
سے قطع نظر کر بی :ہے ۔ میں ۓ دن میں بھوک پیاس برداشٹ کی (روزءٴ 
رکھا) رآ ت کو قیام کیا (تہجد کی نماز پڑھی)۔ میں نۓٗ قیام کے دوزان مین 
ایسا حسوس کیا گویا عرش اٹہی مارے سامنے ہے ء اہل جنت خوشیان 
منا رہ ہیں اور اہل ر دوزخ فزیاد کے ر رے ہیں !'' یہ سن کر آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلمِ نۓ فرمایا ”'ئم ایسے موہن ہو جس کے دل و ا ا 
منور کر دیا ے قر عاات تا مبارک ے ۔ ات 
جان لی ۔ اس پر قائم رہو !“ 

ایک عالم دین کا قول' ۓے کہ ژابد اوہ ے جس کے دلٰ سے ذلیاریٰ 
چیزوں کی قدر و قیمت زائل ہو جاۓ ۔ واضح ہو کہ دلیاوی تعاملات 
میں 'زید ایک بہت ناڑک اور تخنی مسئلہ ے - جس درجے میں کسی انسَان 
کو معرفت الأہیہ حاصل ہے اس کا ٴزہد بھی .اسی درجے کا ہوگا۔ اگر 

. ایک شخص دنیاوی اشیاء کی محبت اپنے دل سے بتدریج کم:کرتا ۓے ے تاکہ 
وہ یہ دیکھ سکے کس "ُزبد اسے کس مقام پر لے جاۓ گا یا یا اگر ایک 
شخص خواہشات تقسائی کا مقابلہ کرۓے میں کمزوری کا اظہار کرٹا ے۔ ۰ 
تو دونوں صورتوں میں وہ 'زہد :کے مقام پر فائز نہ ہو سکے گا اور اس کے 
دل میں آخرت کا شوق کبھی پیدا !ہ ہو سکے گا ۔ س٥‏ 


الک نال کا قرل سے کے اط زاب وہ جس بے اس تی نر میں 
یں دنیا تی نقرت کے لائق .ہے ئہ مخبت کے ؛ اور جب اسے مل جاۓ توٴ؛ 
وہ خوش نہیں ہوتا اور جب چلی .جاےۓ تو رنجیدہ نہیں ہوتا ۔ دوسرے عالم . 
ے ید کہا ے کہ آد سی من وقت بد ے متام پر پہنچتا ےجب سونا 
اور:پتھر دونوں اس کی تگاہ میں یکساں ہو جائیں اور ایسا نہیں ہو سکتا ء.. 
جب تک الہ کی طرف سے :کوئی آی.(نشای) اس کے ایں, ف ٣‏ جا 
اس وقت اس میں یہ طاقت پیدا ہو جاتی نے کہ وہ پتھ رکؤ سونۓ میں اور 
سوۓ کو پتھز میں تبدیل کر سکتا ے ۔ اس قوت کا مرہ یہ رے کہ پھں : 
صحیح معنوں میں سوتا اورٴپٹھر دونوں اس کے لیے یکساں ہو جلۓ ھی 


۰٢ 
اور سوۓ کی محبت اس کے دل سے ٹکل جاتی :نے ۔‎ 
"ہد کے مقاصد مختافِ ہی ۔ بعض . زاہدوں ے زہد _اس لے اختیاز‎ ۱ 
کیا "کم وہ اپنے دل .کو دثیاوی اشیاء ی عبت سے ار کر سکیں اور اللہ‎ 7 
کی یاد میں سشغول ہو سکیں ۔ انھوں نۓ اپنے دل کو جمام مشاعل ہے‎ 
فارخ کر لیا تاکہ ایک مقصد پر اپنی توجہ سکو کر سکیں یع اطاعت‎ 
احکامر اللہیہ۔ پس اللہ ان کے لیے کاق ہو کیا۔ این ماجە میں آحضرت صلی الل‎ . 
علیہ وسلم ہس سروی ہے کہ آہ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ قرمایا ۔‎ 
و چل این قرع ع۷ امیس تا‎ 

.جس نے اپنے تمام ھموم (افکار) کو حم واحد (یس لک کرو 

فکر) بنا لیا تو الله اس کے تمام امور کے لیے کا ہو جاۓ گا ۔ 
بعضوں نۓے ید اس لیے اختیار کیا کہ ایت بوجے. (عاوقق) کو 
ہلکا کر سکیں تاکہ منازل سلوک یہ ماق ط ےکر سکیں ۔ آمحشرت صلی اللہ 
علیہ وسلم نۓ قرمایا 'قیامت کے دن وہ لوگ جو دنیا میں بڑے سرتے 
دالے ہیں ء چھوۓ سرثبے والے کر دے جائیں گے نمواۓ آن لوگوں کے 
جنھوں ے انی 2“ دیا ہیں اللہ کے بندوں میں یم کر دی 
ہو“ نیز آپ (صلی اللہ علیں وسلم) ے فرسہایا ””قیامت کے دن پر شخص 
جو اس دلیا میں امیر تیاء یہ آرزو کرے کا کہ کیاش مجھے دتیا میں 
اسی قدر ملتا جو میری "قوت لا”وشموت کے لیے کاف ہوتا۔ حضرت 
ایوذر غفاری 7 ہے مردی ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ قرمایا کیں اگر' 
صمے چا کر آعد کے با ہی سینا ہر تر موں بی ہمند عرن ”رون ٢‏ 
کہ تھائی رات کڈر جاۓ اور اس میں سے کچھ بھی میرے پاس یاق 


۱ْ 


سے گا۔ 
۱٭ (باری ٢‏ سلم) ۔ 


چ۰ س۔ک60۹..۔۔۔۔س۹0۹989۹8لْ 





۸۷۷۸). 













٢‏ وٹ ات 
ومرۓ اس نے گزہد غیار کیا ٣د‏ ود جقت کے زان سن ٭._ْ 
اور لماۓ جنّت کے: تصور سے ان کو تسکین حاصل ہوتی تھی ۔ بعض . 
انتدد و کا سے خر ال تعالٰی. ۓ وعدہ فرایا تو یی لوگ 
“زہد اختیار کریں گے تو میں ان کو جتّت عطا کروں گا ۔ یز ایک عالم 
کا قول ے کہ "زہد کے یغیر اثراعت میں کوٹی خیر ؤ خوی ہی - 
حکع ور۳۴ کرد لی لمات اھ رھ مق رک 
چپزندےۓ ال کی محبت میں آس گق وا مرا ین رکز ۴ نے ےت 
اپنی سضی کو اس کی سرضی میں فتا کر دیا- ید و لوگ ہیں جن کو: 
ال تعالی ی سرت ساس پر چک فی اور وه اس ححفت ہے اگ :ا 
ہرک تو ے٣‏ اک تائلی ے آس میا گی ملڈ طرباق ے اور کن گل 
سخت تحقیر ی ے. اور ید کہا ے کہ یں دنا میرے ۔دوستوں کے رہنے 
کی چگہ تہیں ہے ۔ انھیں اس بات سے شرم آئی تھی کہ اللہ آنھیں دئیا ی 
طرف مائل پاۓ ۔ انھوں ۓ دنیا سے قطم تعلق (تبْتل) کو اپنے لے 
فرض قرار دیا اور اللہ سے اس کا کوئی معاوضہ یا. صلہ طلب نہیں کیا یعنی 
٭ عض اسوی رفاہ ع لے 'زرد اقصا را انیرنادے غاردی جج مات 
رضاۓ ابی سے موائقت کی اور: الہ تعالٰی اپنے ئیک بندوں کے اجر 
کبھی. ضائع نہیں کرے گا ۔ 


"کو امہ 0 


جز ئوک اللہ ق سض نے عوافت رک ہیں: وہی ذَوحتتتا سب 
ہے زیادہ عقل مند ہیں ۔ حضرت ابو الدرداء* سے روایت ہے کہ عقل منذ _ 
لوگوں کا سونا اور جاگنا کس قدر مارک ے کہ غافل بین ان کے 
پہاڑ کے برابر اعال کے مقابلے میں عقل مندوں کا ایک ذرتے کے برابر عمّل_ 
ای کا نی زباہ وق اور یی ےت 5 رای 

نقل ے کم ایک متہم:حضرت صدیق اکپرا": نے پینے لکہ لیے۔ پای 





١ 


8 : نے و 
طلب کیا ۔ ایک شیخص پیالے میں پانی لایا۔ جب انھوں ۓ ایک گھونٹ 
بی لیا تو پیالہ ایک طرف رکھ دیا اور روۓ لگے ۔ لوگوں ۓے بب 


3 ' ۳- 
پوچھا تو انھوں“ ۓ فرمایا ”ایک دن میں ےۓ حضور انور صلی اللہ 


علیہ وسلم کو دیکھا کہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) اپنے ہاتھ سے کسی چیڑ 
کو اپنے پاس سے ہٹا رے ہیں مگر جھے کوئی چیز نظر نہ آئی ۔ میں ۓےّ 
آنحضرت صلی" اللہ علیہ وسلم سے دریافت کیا کہ حضور کسی چی ڑ کو ہٹا 
رے ہیں مگر مجھے وہ چیز نظر نہیں آتی یہ کیا ماجرا ے ؟ آپ (صلی اللہ 
علیہ وسلم) ۓ فرمایا ”اس وقت دنیا بڑی دلفریب شکل میں میرے سامنے 
آئی تھی اور مجھ ہے کہتی تھی کہ میں اس لے آئی ہوں کہ آپ (صلی الله 
علیہ وسلم) جھے قبول فرما لیں ۔ یہ ہن کر میں ۓ کہا اے دنیا تو 
جھے فریب نہیں دے سکتی ۔ یں کہہ کر میں ۓ اسے ہٹا دیا“۔ یں قصہ 
بیان کرۓ کے بعد حضرت ابو بکرا نے فرمایا کہ اس وقت مجھے وہ بات 
یاد ٢‏ گئی کیونکہ اس پاتی ہیں قدرے شہد ملا ہوا ے تاکہ مجھے لذأٹ 
حاصل ہو ؛ لیہلٰذا اس خیال ہے مجھ پر گریہ طاری ہو گیا کہ مبادا میں 
دنیا کی طرف سائل ہو جاؤں“ - 


احادیث میں وارد ے کہ اصحاب بد (صلی اللہ علیہ وسلم) ند تو 


۱ . حصول لذت کے لے کھاۓ تھے اور نہ حول مسرت کے لیے پہنۓ 
1 


تھے ۔ نیز یں کہ جب آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی وفات کے بعد 
دیاوی دولت اور حشمت صحابہ کے قبضے میں آئی اور قیصر وکسریا 
کے خزاےۓ آت کے قدموں میں آن پڑے تو ان میں نے اکہر پر گریں 
طاری ہو گیا - وہ اکثر اوقات بہت رنجیدہ ہ وک رکہتے تھے کہ ہم ڈرے 
ہیں ککہیں ہم دنیا کی حبت میں گرفتار نہ ہو جائیں ۔ بعض اوقات وه یں 
کہ کر آیدیدہ ہو جاۓے تھے ۷”کہیں پیارے نیک اعال کا بدلہ اس 
سلطنت اور دولت کی صورت میں ہمیں یہیں تو نہیں مل گیا4“ ۔ 





رت 


بے 2 





لہلذا انسان لم لے لازم ہے کہ وہ اللہ کا نوع اخیار کرے اور ۱ 
پر حال میں عدل کو ملحوظ رکھے ةَ ساف ٍ صالخین کا تمولہ اپنے لے 
ہیں جدایت ثتاے ء ہز وقت اپنی کوتاپیوں نج تاب کر رے افو 


1 تعاللی سے لیک اور رامتی کی توق طلب کرتا رے ۔ 
یا ٭ 


ج3۸۶ 





نَ 


١ 


افصل سوم 
720 ت2 2 
سید الطائفہ حضرت جنید بغدادی* 
( -ہ۹۸ھ) 
سواخ حیات : ۱ 
پورا نام ابوالقاسم الجنید ابن عد این الجنید الخزاز التواریری ے ۔ 
آیا و اجداد مہاوند کے باشندے تھے لیکن ان کے والدین نے بغداد میں سکونت 
اختیار کر لی اور حضرت جئید7 غالبا ن ؛٭ھ میں اسی شہر میں پیدا ہوۓ ۔ 
بچین سے بیس سال کی عمر تک دینی علوم حاصل کے ۔ فارِغالتحصیل ہو جانۓ 
کے بعد تصوف کی طرف مائل ہو گئۓے ۔ اس زماۓ ہیں حارث المحاسی7 
یغداد میں شیخ المشائخ اور سچئر صوفیں تھے چنانچد جنید7 یۓ انھی کی 
صحبت اختیار ی اور دس سال تک استفادہ کیا ۔ 
جنید“ کہ ہیں کہ ایک دن میرے ماموں حضرت سری ستطی 7 
نے مجھ سے پوچھا ”'آج کل کس کی بجلس میں بیٹھ ہو ؟“ میں ۓ 
حضرت حارث المحاسبی کا ام لیا تو کہنے لگے ”ان ہے علم تصوف تو ضرور 
حاصل کرو مگر ان کے عقلی علوم اور ]ن مباحئ رکلامیہ سے اجتتاب 
کرٹا جو وہ معتزلہ کے رد میں اپنے شاکردوں کو سکھاے ہیں ۔ میں دا 
سے دعا کرتا ہوں کہ وہ تمھیں ایا حدرث بناۓ جو علم توف ے 
بھی آگاہ ہو نہ کہ ایسا صوق جو علمر حدیث ہے بھی آھنا ہو۔ 


جنید7 نۓ مباری عمز اپنے ماموں کی نصیحت کو ّد نظر رکھا۔ . 


چنانچہ وہ خودٴ کہتے ہیں ''میں نے پہلے حدیث اور فقد حاصل کیا اس کے 
بعد المحاسبی“ کی صحبت اٹھائی ۔ اور یھی میری کامیابی کا راز ے کیوٹکی 
علم تصوف کو قرآن اور 'سشّت کے تابع رہنا چاہیے ۔ جس شخص نے 
تصوف سے پہلے قرآن حفظ دہ کیا ہو اور حدیث میں سند حاصل نہ کی ہوء 


۰۵)۵۵ 


003161400۷ 
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آئے دوسروں کی ربنائی کا کوئی حق نہیں ہے -' 
جنیدۃ کی یہی خصوصیت ہے جس ہے انھیں سیدالطائمہ بنا دیا او 

اسی لے صوفید اور علاء دونوں: ۓ انھیں اپنا مقتدا قسام کا ان کے 
علم و فضل کا اندازہ اہن بات نے ہو سکبا ے: کہ ان کے ایک ہم عصر معثزلی 
ابوالقاسم الکانی ۓ ایک بجلس میں یہ کہا کہ ”میں تۓ یغداد میں ایک 


. ایسا شیخ طریقت دیکھا ے جس ک نظیر میري نظر سے کہیں نہیں گذڈری۔ 
"دباع اس سے علم لغت حاصلِ کرتے ہیں ؛ انشاء پرداز اس سے طرز نکارش 


سیکھتے ہیں ء فلاسفہ آُس کے افکار سے مستفید ہوتے ہیں ء شعراء آُس ہے 

ٹن شاعری کے حاسن حاص لکرتے ہیں ؛ علاء سن سے کات علعیہ اذ کرے 
ہیں اور ان باتوں پر مستزاد یہ ے کہ اس کی گفتگو سامعین کے ڈہن اور : 

علم سے بلند ہوتی ہے“ جنید ۓ پ وھ میں بغداد ہی میں وفات پائی ۔ 


جنید" کے صوف اساتذہ : 

06یإی۹‌۶ ۶2 ةسَ, ی۶ 
کے و بد بی مدھلا تو آسی۔ وٹ سے تصوف کی باتیں میرے 
کانوں میں پڑۓ لگیں قاع کن اتا برس کا تھا تو ایک دن چند 
صوفق میرے ماموں کے پاس بیٹھے مشکر کے موضوع پر باتیں کر رے: 
تھے ۔ میں صحن میں کھیل رہا تھا ۔ ماموں ےۓ جھے اپنے پاس بلایا .اور 


پوچھا تم بتا سکتے ہو" کہ دا کا شکر ادا کرتے کا مطاب کیا سے ؟", 


میں ے جواب دیا 'شکر ایے کہتۓے پین کہ انسان اس خدا کی نافرمَانی 
کرے جو اسے پر قسم کی ثعمتیں عطا فرناتا رے ۔ جو شخص افرمان 
ے وہ اششُکرا ے“ یں جواب سن کر میرے ماموں نے کہا 'اۓ یۓے 
ہیں دعا کرتا ہوں کہ مھاری زبان تمھارے لے خدا کی لعمتِ بن 
جاۓ۶“۔؟ بہر حال حضرت سری سقطی٣‏ علم تصوف میں جچئید“ کے پھلے . 


شیخ ہیں ۔ : ا 





١۔‏ قوت القلوب ء جلد دوم ء ص :جوم ۔ ۔ : 
۳ن راله ققغیریہ ؛ ص ١١‏ ۔ ۱ روک 


ا 





معروف کرخی“ : 
حضرت معروف کرشٹی” جو سری سقطی7 کے شیخ ہیں ؛ جنیدۃ کۓے 
دوسرے استاد تھے جن کی صحبت ہے جئید“ ۓ تصوف کے رموزو کات 


حاصل کے ۔ 


تحاسبی٣‏ ان کے تیسرے شیخ صحبت تھے جو سری سقطی؟ کے دوست: ۔ 
تھے اور اکش آن ہے ملنے آیا کرتے تھے ۔ ان ہے جنید٣‏ نے سب سے 
زیادہ استفادہ کیا ۔ ج7 : 





قصاب : 
و ابوجعفز چد این علىی القصاب“ ء جنیدۃ کے چوتھے استاد ہیں ۔ یں 
إ_ عراق صوفیوں کے شیخ تھے انھوں نۓ دےءھ میں وفات پائی ۔ جنیدۃ تے 
ان ہے تصوف کے رموڑ حاصل کے ۔ 
ابن الکرلبی : 
یں جئید“ کے پانچویں آستاد ہیں ۔ زہد و اتقاء میں بلند مقام پر فائز تھے ۔ 
- القنطری : َ : 
یں جنید٦‏ کے چھٹے استاد ہیں ۔ ان کا پورا نام شیخ ابوبکر بد ابن 
سسلم عبدالرحان القتطری٦‏ ے ۔ یں بزرگ معروف کرخی7 اور بشر ابن_ 
ہوے تھے چنانچہ ایک دن ٹھیک دوپہر کے وقت ء جنید؟]ن ہے ملۓ کے 
تو آنھوں ۓ کہا ”میں کوئی کام نہیں ے جو اس وقت آۓ ہو؟؛“ 
انھوں ۓ جواب دیا ”اگر آپ سے ملاقات کوئی کام نہیں ےے تو پھر اور 
کام کسے کہتے ہیں ؟ اس ہے بڑھ کر کام کیا ہو سکتا ے ؟؛: 
العداد : 


ان کا پورا نام ابوحفص عمرو بن سلملی الحداد اللیسابوری؟ ے۔ یہ 
خراسان کے صوفیوں کے شیخ تھے ۔ عقائد کے لحاظ ہے معتزلی تھے اور 
ا 


۸۷۷٥. 




















: ھڈ 

علم کلام میں کئی کتایؤں کے مطنف تھے ۔ 0ک را ا 

لکھا سے کہ ابوحفقص الحداد٣‏ یىی ایک تهیف ”کتاب الجروف ف تکافوع : 
الادلہ““ کا رد کئی معتزل علاٴ مثاا ابوعلی الُجبائی ء: العیاط' اور انحارت 
الوراق نۓ لکھا تھا:۔ الخیّاط ۓ انی تصنیف کتاب الانتصاز میں انھین <' 
رافضی لکھا ے اور یہ بھی لکھاٌے کہ وہ نظریہٴ ای جم و و 
حالائکب کوئی مستزلی اس بات کا قائل نہیں ہے اور نہ ہو سکتا ے۔ٴ 


سرت رر ھا سر سی ا 
اپو حفصن الحداد صوق بھی تھے - حیقت حال یہ ے کہ تیشری صدیٰ میں 2 
بہت سے معتزں صوف بھی تھے مثل ابو سعید الحُصری الصوق اور ج 
ابوموسی عیسلٰی ابن پیئم الصوف ۔ 

یہ دونوں اپنے زماۓ عفسے سرع 2 
ان کے نام سے ظاہر ے “ صوف بھی تھے ۔ ان کے ہم عصر معتزلی علاء 

0 یہ ے کم یہ لوگ ابتدأً میں تو معتزلی پی تھے مگر بعد ازاں اج 

> کے خیالات میں فساد پیدا ہو گیا ۔ این دیع کا خیال ہے کہ ایو حقص 

ا تر ہو ای قول کا مزا می تھا ' 

ان باتوں کے باوجود جنید ء ابو حقص کے اتبحر علمی کے مُمترف 

تھے چنانچہ ان کا قول سے کہ وہ ن عرفاء میں سے تھے جو جتیقتر آیزدی_ 


7ود حر ارد دید کا ملو نر ران رک ود لاد 
تھے“۔١‏ ابو حخص نے .٠ھ‏ میں وفات پائی ۔ 


بحیلی ابن معاذ : 


یہ جنید"' کے آٹھویں استاد تھے جو معرفت کی و مشہور 
تھے اور ابو یزید (بایزید) اعطاہی* ۓ دوسدر لھے : انھوں ۓے ۸٢٥ھ‏ 
میں وفاث پائی ۔ 


١‏ تار بقداد ۔ 


۸۷۸۸2۸ "00 





٣۹ ۱ ۱‏ 
یوسف ابن حسین : 
. ان کا پورا نام ابو یعقوب یوسف ابن الحسین ابن علی الرازیۃ ہے۔ 
عترل اس کرت دونوں میں بلند پای۔ ررکھے تھے اور تصوف میں شہر 
رے کے صوفیوں کے شیخ تھے ۔ یہی وج ے کہ یغداد میں ]آن کے تعلقات 


امام احمد ابن حنبل سے بھی تھے اور ذوالنون مصری7 سے بھی ۔ جئیدۃ 


ےۓ ان سے بہت استفادہ کیا اور خود جنید٦‏ کا ان کی نگاہ میں کیا سر تید 
تھاء اس کا اندازہ اس .یات سے ہو سکتا ہے کہ انھوں ۓے جتید٣‏ کے :بارے 
میں یہ کہا کم ”ھوسید الحکاء والعارفین من اہل عصرہ“ یعنی جنید٦‏ اپنے 


ہم عصر حکاء اور عارنین کے سردار ہیں۔١‏ 


تبصرہ : 

مذکورہ ۔بالا تصرنحات نے قرو حون يغ آپٹی عئیر کے 
تمام نائور علاء ء حکاء اور صوفیہ ہے استفادہ کیا تھاء اس لیے ان کے علم 
میں غیر معمولں وسعت اور جامعیتِ پیدا ہو گئی تھی اور چولکہ انھوں 
ےۓ ذہن رسا پایا تھا اس لیے اس تمام ذخیرۂ علم میں اپنے ذاتی معلومات 
اور مشاہدات کا اضافہ کر کے اپنا مخصوص فلسفیانہ نظام اور طریق_ سلوک 


مدون کیا جس میں افکار کے ختلف دھارے مل کر ایک ہو گۓۓ تقر ے 


"ان کا سب سے بڑا کارناسم یہ ے کہ انھوں ۓ تصہوف کو اسلامی 


لباس پھنایا اور شریعت اور طریقت کو ہم آپنگ کر دیا یعنی انھوں ۓ 


شریعت کی اساس پر تصوف کا قصر رفیع تعمیر کیا جسے علاء اور صوفید 
ئ 


: دوتوں ے اپنا:بسکن بنایا ۔اسی لے انھیں بجا طور پر ستّیدٴالطائفہ کا لقبی 


دیا گیا اور صوفیوں کے علاوہ ابن تیعیہ؟ اور ابن القم جیسے خالفِ تصوف 
علاٴ ۓ بھی ان کے طرلقِ مھ جم قرإر دیا اور ان کا 
١‏ تذکرہ بڑے احترام سے کیا ے ۔؟ 





و حلی الاولیاء لد ہم عٴ یم پ۔ 
۰- _دیکھو متہاج الہتہ لائن تیمیں جلد سوم ص, ۵۔-۔ مدارج السالکین. وأ 
۰ ے٣۱۳۴‏ * 
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: ٢ُ“ 
بغداد کا دہستانِ تصوف‎ 

















ہم سری سقطی٣‏ اور حارث ایی کو جا طور پر اس ذَِستان کا بای 
قرار دے ہکتے ہیں ۔ یں دؤونوں اہل مت و الجاعت تھے اور أَ کی ٘ 
تعلیات کا سکزی تصور عقیدۂ ڑوحید تھا ۔ چناپ آت کے ہمعظر علاء خرن 
انھیں رباب توحید“ کے لقب سے یاد کرتۓے تھے 0“ 0ص+) : 
موضوع پر اس قدر بلند مقام ہے گفتگو کر تھے کہ وہ عوام النامن کی > 
قہم سے بالاتر تھی ۔ یھی وجد سے .کہ یہ حقبرات:عام مجالس میں گفنگو.ٍ 
نہیں کرنۓے تھے بلک اپنے گھروں ہیں مخصوص لوکون کے نان توحید _ 
کے اسرار و رموز بیان کرتے تھے ۔ ابوطالب ٴمى ‏ کا قول سے کا جئیدۃ 
کی بجی جلسوں میں زیاذہ سے زیادہ بیس افراد ہوے تھے ۔ اور آخر عمر:, 
میں وہ یں بھی کہا کرتے تھے کہ اب ل وگوں میں توحید کے حقائْق ومعارف 
حاصل کرۓ کا شوق بھت کم ہو گیا رے ۔' ۱ 


جنید'' یٴوفات سے کچھ ُلے یعنی تیسری دی پجری کے 'آخر میں 
مروفیؤں کے ملق پدگائی کا آغاز ہو گیا تھا ۔۔ فتباع ان اپز ژلدقد :اور 
الحاد ء اتحاد اور حلول کے الزامات عائد کرۓ لگ تھے ۔خود جتید7 بھی 
سورد الزام تھے اور بعض علاء اور فقہاء انھیں بھی شک کی نگاہوں سے 
دیکھتے تھے ۔ چنا چہ جب المؤفق خلیفہٴ یفداد کے دربار میں تحقیق اجوال 
کے لیے صوفیں کو طلب کیا گیا تو جنید نۓ یہ کہ کر اپنی جان یئ 
کم ہیں اصلا عدث إور فقیہہ ہوں ۔" ۱ کے 5 
.بہرحال اس قسم کے واقعات کی 7 گوشہ نقیتی اغضار 
کرلی اور اپنی تعلمات کو مخصوص لوگوں تک حدود رکھا۔ ۔ :یلکد :اِسّی 
ا لیے اٹھوں ۓ ہر شخص پر اس بات کو واضح کیا کہ دراصل تضوف ٭ٗ 
ا ا ا و و کک یں مقولہ کس ے لقل : 
تا ج0 ا مت بی ماشوث ےس 2 
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افش سس د۔ یت و 
و کور تتورعہ سپ ۲ ابع قاین اس سم ۷ تن تی 





می عر ےی یا سم و سو سس تس رر سرھ سے ےی ہا ےپ 


۔جنید" کے احباب اور قلامڈہ : 


جنیدۃ کے احباب اور ہم نشینوں میں حسب ذیل حضرات قابل 


ذکر ہیں : 


)) 


):) 


)۳) 


رم( 


ابوالحسین احمد این چد الئوری7 ۔ خراسانی الاصل تھے مگر 
بغداد میں پیدا ہوۓ ۔ جتید٥‏ کی طرح سری سقطی7 کے شاگرد 
اور مرید تھے - مگر چولکہ جنیدۃ کی طرح متاط نہ تھے اس لیے 
آخر عمر میں حارث محاسبی7 کی مائند انھوں نے بھی ققہاء کے 
ہاتھوں دکھ اٹھایا ۔ و ۔ھ میں وفات ہائی ۔ 


ابوسعید الخّراز ۔ یہ بھی سری ستطی؟ کے شاکرد تھے اور ان 
چند بزرگوں میں سے تھے جنھوں ۓ تصوف پر کتابیں لکھیں 


'چنانچہ ان کی کتاب الصدق کا تذکرہ بجھلے باب میں ہو 


چا ےن 

ابوالمباس احمد بن چد ابن عطاء العدی؟ ۔ عرصہٴ دراز تک 
جنید٣‏ کے ساتھ بڑے گہرے روابط رے مگر آخر عمر میں 
اس ٹن پر اختلاف ہو گیا تھا ”کہ قیاست کے دن شکر گزار 
دولت مندوں کا مر تبہ زیادہ بڑا ہوکا یا شکر گزار فقراء کا ۔ 
اول ال ڈکر دولت مندوں کے حق میں تھے ء آخر الذکر فقرام 
کے ۔ انھوں نے و ,مھ میں وفات پائی ۔ 

ابوىچد روچ ابن احمد - یہ بہت عالم و فاِل صوفق تھے اور 
علم تفسیر میں سرآمد علاء عصر تھے۔ جب رویم ےۓ عہدۂ قضا 


مبول کر لیا تو تعلقات ختم ہُو گۓے ۔ انھوں ۓ ۳٣٠ھ‏ میں 


)۵( 


وفات پائی ۔ 


ابو حُمزہ مد ابن ابراہم البغدادی7 ۔ یہ صاحب سری ستقطی“ 
کے دوستوں میں ہے تھے اور صوفیاۓ بغداد کے سرتاج تھے ۔ 
یہ پہلے صوق ہیں جٹھوں ۓ پیلک 'جلسوں میں تصوف پر 
تقریر ی ۔ ۹ہ ءھ میں وفات پائی ۔ 





۸۷۷۲٥. 













۲۲۳ 


[ہ- ایی عبدا عمرو بن عثان المی؟ یر یعباہ کے صاحمین ثروت 
خاندان ہے تھے ۔ لیکن جب انھوں ۓ لا لک سرد قرق 
کر لیا تو جنید؟ ۓ ان ہے قطم تعلق کر لیا ے یم حلوج5 
کچھای فرکة (ور سا کے ورڈ گے چنید٣‏ ہے :ایک 
سال پہلے ےھ میں وفات پائی ۔ اگ 

(ے) ابالصمن بد ای اماعیل زیر الستاج؟۔ یہ موی لی سے 
بتولِ پجویری* زتغیزی؟ ۲ بید* کيا کر تھے کہ 
انسّاجۃ ہم میں بہترین شخص ہیں ۔ شبلی7 اور خلّواص نۓ 
اٹھی کے قیضر صحبت سے منلکر تصوف اختیار کیا.تھا ۔ 

(م( ایو احمد معبعب القلانسی؟ لصف :میں چنیدت کے پیر تھے 

: اور و سعید العرب'؟ کے مشد تھے ےھ ہیں وفات پائی - ٠‏ 

)۹( ابو الحسن ضرق ابی ٥‏ احمزہۃ ' ۔ ستطی٣‏ ' اور القلانسی؟ کے 
ہمنشین تھے ۔ جنیدۃ َے بہت محبت کرے تھے ۔ حسن_ اتفاق 

سے آٹھؤں ۓ 7--7 69 ,۸ : 

0گ ابو العباس احمد ابن سروق اوز ابو جعفر الْحداد الکییںۃ 

بھی جنیدا؟ کے خاص زققام میں سے تھے ۔ 


نید کے نا کردوں کا تذ کرہ :۔ 5 

))( ابو چد احمذ ابن الحسین الخٔریتریۃ ح تک ا کا 

بلند ترین مر بد رکھتے تھے۔ چناچا جب جنیدۃ کی وفاتِ, 
.. کے وقت شاگردؤں نۓ پوچھا کہ آپ کا جانشین کون ہوگا ؟ 
تو انھون ۓ الجرییری7 کو امزد کیا. یم توف کے علاوم۔ 

حدیث اور قئم میں : بھی بہارتِ کاملد کے" تھے ۔ چان 


ٹہ 


می وقات پائی ن ۱ 2 ا کم 


7 نکر دولاف این خہداز ال5 جوا سن ھاا* ا کے ۱ 
اقب تھے نکر ٹیک کی صحی ہیں ایخ کر قب ماہیت < 


وق سس سس سیت 
وچوس پپوسموسووسبیمیچے 


جو می ےج جرد یہ جیوے< 


۰۳ 


ججی اورانوں کر سک ہے پچدتق ما گزعن انتا فی 
توف کا نش ایسا چڑھا کہ بغداد کے لوگوں میں خبطی مشہور 


ہوگۓ ۔ ایک دن جنید کی خدمت میں حائبر ہوۓ ٦٦‏ میں . 


مقموم پا کر سہب دریافت کیا ےتيد تزع ”را ا1و سے ۱ 


. کرے گا وہ پاۓ گا““۔ انھوں ۓ کہا ”نہیں جو پاۓ گا وہ 


2 


جستجٔو کرے گا ۔'' مبلی؟ کو حلاج٣‏ سے بہت محبت توذی ؛ 
یھ اس کے یاوجرد آتھوں نے رچلک میں سالزی تی ایت 
نہیں کی ۔ انھوں نے مھ میں وفات پائی ۔ 

ابو المغیث الخسین ابن منصور الحلاج؟ ۔ انھوں نے جنید؟ کے 
شاگردوں میں سب سے زیادہ شہرت پائی ۔ فارسی ء آردو ‏ 
عندھی اور پنجابی زبان کا شاید .ہی کوئی ایسا شاعر ہو جس 
نا ان کا تذکرہ تہ کیا ہو ۔ ان کا اصلی نام حسین تھا مگر 


شہرت پاپ کے لام سے پائی ۔ شعراء کی بدولت منصور اور 


مرمد کو شرع دوا اور.حیاتر جاوند حامل ہو گی ۔ 
کی ولادت تستر میں ہوئی اور سن شعور کو پہنچ کر 

نے ےت اختیار ی ۔ بعد ازاں بغداد 

آۓ اور عمرو ابن عثآن المک7 کے س‌یدوں میں داخل ہو گۓے ۔ 


. کچھ دنوں کے بعد ]ن ہے قطع تعلق کر کے جنید؟ کے 


حلقہ“ مریدین میں شامل ہوۓ کے لیے ان کئ خدمت میں حاضر 
ہوئے۔ چولکہ الھیں معلوم تھا کہ حلاِج؟ء المی کے شاگرد 
و کا سبب پوچھا ۔ حلاج“اۓ کہا 


“آپ کی صحبت میں بیٹھ کر استفادہ چاہتا ہوں ۔؟' جنید“ تے کہا 
”گر میں تو خبوط الحواس لوگوں کو انی جلس میں بیٹھنے 
کی اجازت نہیں دیتا ۔ صحبت اور ملاقات کے لے باہوش ہوٹا 
تو شرظ اولین ے ۔ اگر تم ِصاحب ہوش (خرد مند) ہوے تو 


سہل تسٹری“ اور عثان می٣‏ کے ساتھ اس میتی ںہ 


ہوتا۔؛ 


003161400۷ 
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و اپنے رہہ پور 


َ 

١ 

۱ ۰ 
۱ ہہ تارخ بعداد جلاہ ص.1۲۱۔ 2 
ا ۰ 


۴ ۱ 












خلاجۃ ے جواب ذیا اے مع ! ! صحو (ؤش) اق کر 
_۔(ے ہوشی) اننبان کی دو صفٹیں ہیں اور جب تک السان کی 
۱ صقات فتا ذہ ہو جائیں ؛ وہ حدا ہے حجوب: و سخور رہتاۓ؟۔ 
جنید“ نۓ کہا ”اے این منصوز ! تم صحو اوز "کر کا 
مفہَوم نہیں سمجھے ‏ اول الذکر (صحو) تطلقٴ بلللہ ی صحیح 
کیفیت کا ام ہے ۔ آخر الذکر [ٴسکر) اشتیاق کی شحّدت .اور 
عشق کی انتہا کو کہتۓ ہیں اور آن:مین ہے کوئی حالت بھی 


انسانی کوشش سے حاصل' نہیں ہواسکٹی ۔ اے ابن متصور ! ٣‏ 


مھاری' گفتگو میں جہالت اور حاقت کا رنگ جھلکتا' ے ٢‏ 
عمرو این عثان المی٣‏ نے خلاج٦‏ کے .بارے ہیں :ایک دن کہا 
”'اگر وہ جھے مل جا ۓ تو میں اسے اپنے:ہاتھ ہے قتل کر دو ٴ“ 
لوگوں ۓ سیب 'دریافت کیا تو جواب دیا ایک دن میں 
قرآن کی ایک آیت پڑھ رہا تھا ء.ایے من کر خلاع' تۓے کہا ٤‏ 
”میں بھی ایسی آیت تصنیف کر سکتا:ہوں ٣٢-‏ 


١‏ اگرچە حلاج٣‏ کی تعلیات ٤‏ جنیڈۃ کی تعلیات ہے ہثایہ تھیں لیکن 


مسلان متوحش اور مضطرب ہو گۓ ۔ اُس ۓے اپٔی مشہور تصنیف !اکتاب__. 
کم توحید کا خاتیم ”انا سی کک ا میں ا ست 


سے فی تصوقِ نے آس سے ے2 اعلانِ کیا و رایت ہت جیائۓے 7 
لفت یق ےے ۱ دہ ا 


را برک ائسں۔ رط زث ڈناگ ا کر ا رظ : 


- ہجویری ص ۹ن۸ ۔- 


۷۸۷۰۸ 


۲٢ 


میں نے کیا ہے“ اس پر اس سے کمہا گیا کد یہ لکھ کر تو تم ۓ 
اپتی الوبیت کا دعوعل کیا ے تو آآس نے جواب دیا ”میں ےۓ اپنی الوہیت 
کا اعلان نہیں کیا بلک یہ وہ بات ے جسے ہم اہل تصوف ؛ مشیت ایزدی 
کے ساتھ اتحاد کامل (عین الجمع) کہ ہیں ۔ 0 رسالہ خدا 
ے۔ میں اس کے ہاتھ میں صرف ایک آلہ ہوں ۶“ اس پر قاضی نے دریافت. 
کیا ”'دوسرے صوف پھی یہ عتیدہ رکھے ہیں ؟؛“ اس ۓ کہا ”ہاں ء 
ایزر عطاء؟ ء ایو ىچد الجریری اور ابوبکر شبلی کا بھی یہی عقیدہ ے ۔)“ 
چنائیہ ان تینوں کو عدالت میں طلب کیا گیا ‌ جریری٣‏ اور شبلی 
ڈونوں ۓ تقییه سے کام لیا اور الکار کر دیا مگر ابنر سمتے اقرار 
کیا اور قتل کی سزا پائی ۔' 2 
ٰ پروقیسر کلمن نۓ حلاج7 پز حسب ذیل تبصرہ کیا ے : ا'حلاج5 
ٰ اپنے عقائد میں اس درجہ مخلص تھا کہ وہ اپنے ضمیں کے خلاف کتانر حق 
نہیں کر سکتا تھا علاوہ بریں لوگوں کو اس کے بارے میں قوی 
شبہات تھے کہ وہ قرامطہ ہے روابط رکھتا ہے ۔ آُس. نے مسلانوں اور غیر 
۱ مسلموں دونوں کو اپنے عقیدے کی تیبلیغ کی اس لیے علاء اس کی تکفیر میں 
ا حق بجانب تھے ۔ اس کا جزم یہ نہیں تا کہ اس نۓ راز آلوہیت کو فاش 
کہ :کر دیا بلکب اس ۓ ایسے عقیدے کی تبلیغ کی جس کا لازمی نتیجہ نذہی ؛ 
۱ سیاسی اور عمراق اننشار اور بدنظي تھا ۲٢۷‏ 








جنید کے دوسرے مشہور شا اگردوں کے نام : 
جعفر الخلدی5 ء ابوسعید العری؟ ٤‏ ایوعلی احمد رودباری؟ ؛ ابوبکر 
.ید ابن‌القتطّا ء ابوالحن على ابن عد اریہ ء ء ابو چد عبداللہ ابن چد 
المرتعشي؟ اور .ابو یعتوب لحاق این ید نہ رچوری* حقیقت یں ہے کہ 
بقغداد تیسری صدی میں اسلامی دنیا کا روحانی اور ثتانتی سکز بن :گیا 
تھا ء ار یہاں کا دیستان تصؤوف ؛ پورے تصوف کا ممائندہ تھا ۔ خراسان 





ز۔ تارج بعداد جلد ہ صتے سے 
ہے ورہٴ اسلام ص موچ 





۷۸۷۰۳ 


آ۹ .: 
.سے لے کر شام ‏ مصر ؛ غرب اور افزیت اتک کا تصوفف. ان دبستان+ یُۓ 
متائر ہوا ۔ ابوطالب مکی اپنی تصنیف قوت القلوب مین لکھتے: ہیں ؛مارے 
:شیخ ابوسعید ابن العری؟ نے اپنی تصنیف طبقات انٹاک میں لکھا: وپ 
:کہ بغداد کا دبستان ز قوف بیہص آٹز میں :قائم ہو اور 'آخری شیخ 
جس نے علمر ضرف انور و جنید تھے : وہ پڑی دور رس ٹاہ 
رکھتے-تھےء حابل حقَیلتَ وحتداقت تھے اور اس کے اظہار پر قدرت : 
بھی رکھنۓ تھے: ان کے بعد دوسرے کا: نام وو اس 
ہوتادے ۔١‏ <. رہ کے 
2ھ صی 
جنید کی شخصیت کی تشکیل دو باتوں کی رہن ۔منت ‏ : 
ان کی ذای صلاحیت و قابلیت اور ان کے مامؤں سری منقطی7 کی 
"ٹریی ۔ انھوں نے جنیدۃ کی ذاق ضلاحیتوں کو آبھارۓ میں اپنی پوری 
توجە اور کوشش صرف کی تھی ۔ آآُور اس جوہر ابل کی تربیت اس انداز 
ار رتا اعام بنا دیاٴ کا فن میں ان کا وہی 
مرتبد اور مقام ے جو فقہ میں امام اعظم ابو حنیفہ؟ کو حاصل سے د ‏ 
جب چنید؟ کی عمز سات سال کی ہوئی :تو انھوں نۓ اس طقل نوشیز 
کو عوام کے ساتھ اختلاط٢‏ سے زوک دیاٴ۔ان کی تعلمْ کا آغاز' اس طرح 
ہوا کہ جب علاٴ اور مشائخ سقتطی7 کے حلقہٴ درس میں جمع ہو چاےۓ تھے ۱ 
تو وہ جنید“ کو اپنے پاس بٹھا کر سفراطی اندازِ میں ان سے سوالات کرۓ 
تھے اور ان کے جولات کی ھ۰ پھر ٴآن ہے کہتے تھے ۔_ 


ہہ قزند نایب لن کیرک وم ۱ رت 

٢۔‏ 'ہمارے زماۓ میں حضرت رط سن کاندھلوی ء "ؿماگرد فدہ ّ 
قطب: الارشاد . والتکوین حضرت مولانا الحاج ۔الحافظ رشید احمد صاحپ ا 
گنکوبی کی تعلم بھی اسی لیج پر ہوی تھی - جب ان کی عمزٴمات سال کی < 
ہوئی تو ان کے والد غہحوم ۓ: ات کو ,حکم دیا کە لہ تو بغلز اجازت گھر ۱ 
کے باور لکلیں اور لم کسی شخمی سے خبراہ 3د ایا جوا کاڈ و کرٹ" 
سای ا خر و جن 











7 ےا 
کت اب جو گفتگو میں حاضرین مجلس سے کروں تم سے غور ہے سنو۔ 
آخر میں ؟ن کا استحان لیتے تھے ۔ 
.جب چنید٦‏ بارہ سال کے ہوۓ تو باقاعدہ تعلم کا آغاز ہوا ۔ سب 
سے پہلے انھوں نے بغداد کے مشہور فقیہہ ابوثور سے علم ققد حاصل کیا ء اور 
دوران تعلم میں انھوں ۓ اپنی جودت طبم ء ندرت فکر ء ذہانت و فطانت ء 
کت 
تحصیل فقہ کے بعد آنھوں نۓ تمام علوم متداولہ میں مہارت حاصل 
کی اور تعلیم سے فارغ ہو کر ریشم کی تجارت کو ذریعہٴ معاش بنایا تاکہ 
کسی سرید کے آگے دستر سُوال دراز کرۓ کی ئویت قہ آئۓ ۔ ان کی 
زندگی میں پر اعتبار سے اعتدال کا رنگ کارقرما تھا ۔ ان کا مکان صوفیہ 
اور علاء کا می کے توجہ بن گیا تھا ۔ ناممکن تھا کہ کوئی عالم یا صوق 
بغداد آۓ اور ان کی عقل ہیں شریک ‏ ہے ہو ۔ 
اس زماتے کے صوق عموباً سیاحت کیا کرتۓ تھے مگر جنیدۃ ۓے 
ایک سفر حچ کے علاوہ کوئی سفر نہیں کیا ۔ حج کا جو سفہوم ان کے 
- ذہن میں جاگزین' تھا اس کی وضاحت اس گفتگو ہے ہو سکتی ہے جو ان 
کے اور ایک حاجی کے درمیان ہوئی ۔ 
ایک دن ایک شخص ان ہے ملنے آیا ۔ دریافت کرۓ پر معلوم ہوا 
کہ حچ سے واپس آیا ے ۔ اتھوں نے اس ہے پوچھا ”کیا جب سے تم 
حج کے لیے گھر سے لکلے ؛ گناہوں سے بھی مجتنب ہو؟* اس نے نفی میں 
جواب دیا ۔ یں سن کر جنید"نےۓ کہا ”نتم نےۓ سفر ہی نہیں کیا“ پھر 
پوچھا “دوران سفر میں جب تم کسی سرائۓ میں.شب گزارۓ کے لیے 
مق ہوۓۓے تو تح نۓ اس رات کوئی مقام قرب طے کیا ؟“ اس نے کہا 
"نہیں؟ جنید7 تے کہا ”تو تم نے منزل بمنزل سفر طے نہیں کیا' ۔ پھر 
پوچھا ”جب تم ۓ احرام باندھا تو سابقد لباس کے ساتھ ساتھ انسانی 
صفات مثلا خودبینی ‏ تکبر ء بغض ؛ حسد ؛ حرص و طمع کو بھی دؤر 
کا 5ک اس لے کہا ہیں ۔ ینتا ۓ “تھا ۳تقو ٹم نے اعرام سی یں 


باندھا/ک۔ پھر پوچھا ''چپ تم ۓ 'عرفات کے میدان میں وقوف کیا تو 


۷۸۷۸۰۰ 














)۴۱۸ 
مراف اذاتِ باری کیا:؟4 اس نے کہا نہیں کک چنید ۓ کہا انتواخم 
ۓے وقوف ہی نہیں کیا“۔ پھر پوچھا ”جب تم مزدلفہ گۓ اوز دای آرزؤف__ 
ا حاصل کی تو سمام نفسانی خواہشات سے قطع تعلق کیا ؟ اس ےد 
2 ل جتید؟ ہے کا لاٹن تم ے >مزدلفہ بی نہیں دیکھاٴ؟۔ پھر :پوچھا 
”جب تم نے خاقہ کب کا طواف: کیا' تو .جال .ذاتِ باری کا مشاہدۂ 
کیا ؟۶ اس نے کہا نہیں ۔ جئید؟ ۓے کنا "لت کچ لے مین انے: طواف 
پی نہیں کیا “۔ پھر پوچھا ”جب تم نۓ صفا اور مروہ کے درمیان ہسعی کی 
تو مقام صفاء حاصل کیا یا نہیں ؟' اس نے کہا تہیں ۔ جنید نے کہا 
'”قوتم نے سعی کی ہی نہیں'۔ پھر پوچھا ”جم تم منیل میں آئے تو تح نے _ 
اپنی نفسانی خواہشات کو قریان کیا ؟۶.]ُس ت ے کہا نہیں ۔ جنید نے کہا ٠‏ 
''تو تم لی میں گۓ ہی نہیں اور قربانی بھی نہیں ی“؛۔ پھر پوچھا اج 
تم نے ری جار ک, تو ان کنکریوں کے ساتھ اتی نفسانی خواہشات کو 
بھی دل ہے تال کر دور پھیٹکا ؟ٴ“ اس نۓ کہا نہیں ۔ جنیدۃ نۓ کہا 
"تو تم نے رمی بھی نہیں کی ۔ اؤر حقیقت یہ ہے کہ تم نے سرےۓ لُے حج 
.ہی نہیں کیا ۔ واپس جاؤ اور دوباری حج کزو جس طرح میں . ۓ بتایا 
تاکہ مقام. ایراپیمی حاصل کر سکوک۔' : ۱ 


ا جنید* کے گھر ہیں ایک خادمہٴ تھی چس کا ام ژیتوئم تھا ۔ -۔ وہ 
ٹھایٹ لیک اور ونادار تھی ۔ جنید“ اور آن کے دوستوں کی خدمت بڑے 
خلیس سے کرتی تھی ۔ جنید٣‏ کو اللہ تےتہایت ابق و کے“ 
عطا کی تھی ۔اکل و شرب میں حد دزجد عحتاط تھے اسی لیے ساری عمر بیار : 
نہیں ہوے رو ساس بی سو خی نے سی ات 
کو:]آن کے صوّی ہوۓ کا یتین ہی نہیں آتا تھا ۔ ا 

انھوں تے ساری عمر خار زار سیاست سے اپتا ادامن بچاۓ رکا ۔ 
اوز اس ال سے کہ مبادا ازباب حکومت کو ان پر اغتراض کا توقع ملے:ٴ 
انھوں ۓ ساری عمر ”'پبلک اسپیچوں؛؟ سے پرہیز کیا (جس لی اور 


۔ کشف المحجوب از ہجویری ص ہم ۔ 


۷۷۸۶۵۲۰۰۳ 





پا و ےڈ 


و تر ہے را ات سر کے بد کا سد 
یں آۓ دیا اور نس خود کسی قرمطی بۓ ملنے گۓ ۔ آن کے زماۓ 
میں منطق ؛ فلسفہ اور اللہیات میں ان دسیسہ کاروں کی بڑی شہرت تھی 
یک چیک اق کی ' لی ھیاتھ ے ون ٢ک‏ تھے اس لے ات مناڈرٹ 


ا سے ہعیشہ دور پی رےٴ۔ اور جب انھی زنادق' اور ملاحدہ کی مئی 


رپشہ دوانیوں اور فریب کاریوں کی بدولت۔تصوف بدنام ہوا اور سشکوک 


صوفیم پر حکوست کا عتاب ازل ہوا ء اور دار و گیر کا سلسلہ شروع ہوا . 


تو جنید“ نے عدالت میں حاضر ہوکر صاف لفظوں میں اعلان کیا کہ 
”میں تو اصلٌ ایک فقیہہ اور بحدث ہوں ہاں تزکیہٴ نفس کی اہمیت عوام 


قرآن اور سردےاکوا وچ وو کا 


یہی وجں ے کہ جب حلاج7 نۓ !انا الحق““ کا نعرہ پان یا تو 
جنید؟ ۓ اسے اپنے یہاں آے ہے من کر دیا اور قطم تعلق کر لیا ۔ آن کی 
ژندی کے آخری دور میں جب بعض صوفید کی غلط روش اور حد شرع سے 
بڑھی ہوئی گفتگو کی بنا پر علاء نے ان کے خلاف فتوے دے اور حکومت 
ۓ بازپرس کی اور جرموں کو سزائیں دیں تو جنید٣‏ بہت غمگین ہوۓ 


اور گوشہ نشینی اختیار کر لی ۔ اٹھوں ۓ اپنے دوستوں اور شاگردو ںکو 
نے 


نصیحت کی کہ تصوف کے وہی مسائل عوام کو سکھائیں جو مطابق شرع 


ون اور ایسا کوئی سثلہ بیان ‏ ہ کریں جو ان کی سمجھ سے بالاتر ہو ۔: 


چنائچہں جب. ان کے شاگرد شبلی7 نے اھیں ایسا خط لکھا جس مین 
اسرار توحید فاش کر دے تھے قو انھوں ۓ اس خط کی پشت پر یہ عبارت 


ر۔ بقول علامہ ابن الجوزی ان کے عقائد و اعال سب اسلام سے بالکل بخالف 
ہیں“ طائفہ* ضالءٴ اسماعیلیہ میں سے جو لوگ حمذون قرمط کے پیرو بن کے 
وہ قرامطہ کے نام ہے مشہور ہوۓ ۔ یہ لوگ حلول اور تجسم دونوں 
غیں اسلاہی عقیدوں کے قائل ہیں - حضرت علىی کو خدا یا خدا کا اوتار 
یقیں کرے ہیں اور یں بھی کہ ان کے مرتے کے بعد ان کی رفح ان کے 


جالشینوں میں مثتقل ہو جاتیق ہے اس لےسمارے اٴمہ ”خدا کا اوتار“ تھے ۔ 


003161400۷ 


























..ساري:عمر اس دعو ےکو ثابت کرے: ہیں بس ر کر دی اور وہ اس کوشش _ رٌ 


مجاہدات اور ذ کرو عراقبہ میں مشغول رہتے تھے ۔ 






۷٣٢ : 


کرو عل بای کر دا لے ار ا تس مرو ےا 
کرو ۔۹۷۹ ٠‏ : 


جن ایک نہر لیب کی لا چو چا دک مات 
کون سی تعلم مناسب ہے ۔ اس کا ثبوت ابوالحسین لوری7 کے اس ان 
سے۔ سمل سکتا ہے کہ ”میں میں ایک دن جنید٣‏ کی خدمت میں حاقر ہوا ء وہ 
مسند درس پر جلوہ افروز تھے ۔ درس کے بعد میں تۓ کہا ''اے ابوالقاسم ! )اڈ 
اگرچ آپ نۓے لوگوں ہئ حق کو پوشیدہ رکھا لیکن انھوں ۓّ .آپا کو 7 
عزت دی ۔ میں نے آن دحل موا ھا ال اج جھے' پٹھروں 7 
سے توازا ۴ ۱( 





















0-0 07 ۔ انان ٍ . 


میں کامیاب بھی ہوۓ ۔ الھوں ے ساری عمر شریعت .کی پاہندی تا 


ا و وھ کو 1م ال ٤‏ 


با او ویو کا ا ہے کہ وہ تا دم وت تع رٹ یں بد مشنول 


اوہ ایک متبحز عالم تھے ء ذہائتٴ اور فطانت ہیں نے مقال تھے ام ََ“ 
عصری علوم ہے آکاہ تھے ۔ تین ۶ حدیث / فقہ ؛ متلق ؛ فاسقر ۶کلازاء 
عقائد ؛ الابیات > اخلاق اور تصؤف کے مسائل پر مچتہدادہ مأن ہۓ گننگو 
کرتۓے تھے ۔ ان خوبیوں پر:ستزاد اس یذ ار رو وا ری 


اک وٹ ضا نمی فان کو از یل 

ایا کک جو کی و رج اور اد جات 
-١‏ : کتاب اللع آضص ہیین۔۔ کش : 5 7 یو ہووت ون 
ہ۔ ۔کشفٗ المحعجوب صی سے : 2۵0ء۸۰ 

دیکھو کشف السجوب جن ٭, ٠‏ نیز کتاب الیم اس : 


۷۸۷۸۶۵۲۰۳ 














لی 

کے بعد چو گیان حاصل ہوتا تھا ء جنے مشاہدۂ ذاتی کمہد سکتۓ ہیں ء 
اسے مبائل کے سامنے بیانکرے تھے ۔ چنانچہ ان کے شاگرد رشید ابو جعٹر 
غلدی کا قول ہے کہ ”ہم جنید* کے علاوہ کسی ایسے صوف کو نہیں 
جانتے جس ۓ عقل اور عرفان ؛ علمم,کتابی اور مشاہدۂ ذاتی کو اس طرح , 
اپنی زندگ میں جمع کر لیا ہو ۔ ۔ بغداد میں بہت سے علاء ہیں جو علمظاہری 
میں اہر ہیں مگر معرفت ہے بیگاند ہیں ای طرح بہت سے شیوخ ہیں جو ٴ 
علوم باطّی میں یہت بلند مقام رکھتے ہیں, مگر علوم عقلی و شرعی 
پیگانہ ہیں ۔ لیکن جنید دونوں علوم کے چائع ہیئ اور اس میں شک نہیں 
کہ آن کا علم آت کے عرفان ہے بڑھا: ہوا ے)د 

خلدی* ے جو کچھ کہا اس پر انبە کوئی :شخص کسی قسم کا 
اضافب نہیں کر سکتا سواۓ اس بات کے کم یپی وج ہے کہ ابھی تک 
ڈوسرأ سذ الطائذہ پیدا نہیں ہوا ے ۔ 

ختید “کی تصائین 

جتید“ اپنے استاند محاسبی٣‏ کی طر حکئیں التصائیف نہیں تھے ابن ام 
ے ك۵ گی ذو کتارں کا ذکر کیا ہے ۔ () کتاب امثال القرآن - 
(م) کتاب زسائل ۔ ابو نصر سراج“ نے اپنی تصئی فکتاب اللمع میں ان کی 
ایک تعہنیف ٭ ٹج شرح شطحیات ای یزید الہسطامی 4٥‏ سے چند اقتباسات درج 
کے ہیں وو کے کشف المخجوب میں ان کی چوتھی تصنیف 
”تصحیح الارادمہ)؛ کا ذکر کیا ہے لیکن آج ان کی صرف دو کتابیں ہم 
تک پہنچی ہیں : ایک تو رسائل جنید“ اور دوسری کتاب ان کے چند رسائل 
ہیں جو حلیة الاولیاء میں شامل ہیں ۔ 


رسائل جنید* ہیں جو ۲ہو رء میں لندن سے شائع ہوۓ ہیں ؛ 
حسب ذیل 'زسائل شامل ہیں : () رسالہ ای بعض اخوائم ۔ () رسالہ 
اورپ بن مغاذ الرازی؟ ۔ (م) رسالہ لی بعض اخوائم ۔ لا وسالہ ال ی 

ہکر الکتائی الدینوری؟- () رمالہ بغیر عنوان ۔ (ہ) زسالہ الی عمرو 
بن عثژان المکی - (ے) رسالہ ای یوسف بن حسین الرازی ۔ (۸) دواء الارواح 


و 


۸۷۷۲٥٥. 








مب 
(۹) کتاب الغناء أ (: و) 'کتاب المیثاق: 07 : 'کتاب فق لالوعیة: ا 
. (۱۳) کتاب ی الفرق بین الاخلاض و الصدقٰ۔ () باب آخرفق التوحید ٠‏ 
(۱) امسئلہ“ آخرعل فی التوحیدٴ۔ ھ۵ ٹا . بھی اسی موشؤع پر ہیں 
) :ك آخر سگلہ ۔ (:) ادب المفتقر لی اللہ کک 
ہم آئندہ اوراق میں چنید٣‏ کی بنیادی: تعلمات اٹھی سان - بد 
کر رک رتید* اظرین کرے ہیں 


جنیذ7 کی تعلیمات ٴ 
















ممہید 
وفیانہ زندی کا نقطہٴ ا ید ا حقیقی معنی میں 
کسی ٌ مذہب کا پیزو ہے جس میں خدا کو معبود ء مطلوب اور پک 
مقصود قراردیا گیا ے ء. وہ لازماً یہ حعسوس' کرتا نے کب مجھ میں اوز 
بیرے خدا :میں دوری ے -: چونکہ:مطلوب کا قرب یا اس کی معیت کا 
حول ہر طالب کا مطمح نظر ہوگا ے اس لیے وہ قربٴ یا معیت کے 
حصول کی کوشش کرتا ے جس طریقے“یا ذرفعے سے وہ اپنے مطلوب کا 
قرب حاصّل کرتا ہے اسے اصطلاح میں تصوف کہتےٴ ہیں -۔ 
۰ جنید نۓ تصوف کی بہت سی تعریفات بياك کی ہیں ان میں سے ادو 
تعریفیں ذیل میں دیج کی جات ہیں :ےٴ ۱ ا لن 
(الف) تصوف دہ ے کہ صوق اس طرح خذا ی معیت میں زندی 
بسر. کرے کا اغیں اللہ ےک ا دلن بستگی:یاق 
کت منااجی ملاس ہو 
اسان 'اپنی پوریٰ زندگ: بسر کر دیتا سے (یہاں کوشش : سے 
وہ رسالہ قشیریہ ما ے رہ ۰ 
تس اندریں وہ می تراش٠‏ و می: بخزاش : 2 
کو تا دم آخر دہے فارغ از 


۲۲٤ 
ماد وپی.حصول قرب یا معیت کی کوشش ہےے)‎ 
سے لوگوں ۓ پوچھا کہ یں کوشش خدا کی صفت ے یا‎ ٦دینج‎ 
بندے کی ؟ انھوں ے جواب دیا ”درحقیقت تو یں خدا کی صفت سے لیکن‎ 
۱ بظاہر یا صورة بندے کی صفت ے“۔'‎ 
پہلی تعریف کا مظلب یہ ے کہ جب بندہ یں اللہ سے کلیة قطم نظر‎ 
کر لے گا تو دوری کا ازالہ ہو جاۓ گا ۔,‎ 
واضح ہو کم ثرآن حکم نے اسی حالت کو تبتل ہے تعبیر کیا ے‎ 
اور اسی کو صوفیہ اس جملے سے ادا کرۓے ہیں ”سب سے توڑ؛ خدا‎ 
۱ سے جوڑ“۔‎ 
وی تعریف کا مطلب یہ ے کہ جب دوری کا احساس سٹ جاتا‎ 
ے اور قرب حاصل ہو جاتا ے تو صوف پر یہ حقیقت منکشف ہویق ے‎ 
0 کہ میری صفات دراصل عدا سی کر عطاھ ہس اون نتیجب یں ہوتا‎ 
کس اس کی صفات فتا ہو جاتی ہیں ۔ ہجویری7 تے اس کا مطلب یہ‎ . 
کیا ے کم ”حقیقی توحید میں انسانی صفات باق ہی نہیں رہتیں ء کو‎ 
انسانی صفات قائم زاطات اور مستقل نہیں ہیں ء محض رسوم ہیں سراسر‎ 
غیں مستقل اور عارشی جیسے آئینے میں عکس ۔ فاعل حقیقی صرف خدا بے‎ 
اس لے وہ دراصل صفات باری ہیں ۔““‎ 
جنید“ بۓ رسالہ مجر .مك میں اس حالت کی تشریج یوں یق ےٴ‎ 
بثار طا کے حالت میں صوفی کی ذاتی صفات زائل ہو جاتی ہیں اور اس‎ -7 
ازالے کے بعد ایے حضور کال نصیب ہو جاتا ے اور اس حضوری کی‎ 
وجہ نے وہ اپنے آپ سے غائب ہو جاتا ے اور جب وہ خدا کے سامے‎ 





حاضر اور اپنے آپ ہے غائب ہو جاتا ے:تو بیک وقت وہ حاضر بھی 
ہوتا ے اور غائب بھی ہوتا ے؟“) ۔ 

. جو حالت اس مکتوب میں بیان کی کئی ہے اسی کا دوسرا نام 
توحید ے ۔ جب تک ایک شخص اپنے آپ کو توحید میں اس طرح فنا 





١-۔‏ کشف المحجوپ ص ہم ۔ 





۸۷۷۲٥٥) 


8 





لہ کرزے "ص اس ق لگاہ میں بمیر کا وچود باق الہ ار ء وہ مؤحد 
نہیں بن سکتا بت ٭ . تج 

یہ توحید ذاتِ پار ری ہی جنید“ کے مشاہدے ٥‏ تعلم کا اس زی 
یا بنیادی تصور ے ۔ چنید”ے امی نکتوب ہیں اس بن کڑی تعلیم کی 
مزید توضیح کی ے ۔ چنانچں لکھتے ہیں ؟'اپنے آپ ہے غائب ہو جااۓے کے 
بعد وہ پھر اس حالت میں واپنی آ جاتا ے اجس میں وہ (قبی تخلْق) تھا ۔ ۔ 
اب وہ اپنے کو موجود پاتا ے یعنی غیبت کے بعد ایے اپنا خضور حاصل 
ہو جاتا رے ۔ قبل ازیں وہ خدا میں حاء ضر تھا ء اپنے آپ میں غائب تھا ۔ 
اب وم خدا کے سامنے بھی حاضر ہے اور اپنے سام بھی ۔ کیوٹکں اب وہ 
غلیہ' ذات کے سکر کی حالت ہے باہر ٹکل آیا اوز صحو کی حالت ہیں 
آ گیا۔ ف اس مو اک ی صنت رونا ہو کی ہیں کی زدوات و 
پر شے کو اس کا صحیح مقام دے سکتا ےکک 

اس طرح جنیدۃ ۓے توحید کی اعایٰ تعلم کے ساتغ ساتھ قرآن اور 
سثت کو بھی پیش نظر رکھا اور تنک بالٹرآن ى بدولت وہ ان لغزشوں 
بلکہ گمراہیوں ہے حقوظ و ا عو وش و سوقہ کرفتار ہو گئے 
جنھوں نۓ صرف حالت سکر کو کافی سمجھ لیا _؟ 

و فا لوا ود نو یکو عقیدرے ؛ جئید؟ کے 
مارے نظام تصوف کے لیے رکنزلم* سنگ بنیاد ہیں ہن ۔۔آئنند اوراق میں الفیِ 
دونوں عقیدوں کی شرح پیٹ ک5 کی جاۓ گی ۔ ۱ 

2 

جنید“ کی ژندگ (تیسری صدی) میں سئلمٴ توحید تمام مذپی 
مذازس فکر کی قوج کا مکز بنا ہوا. تھا ۔ خصوصاً معتزلہ کو اس 
مین آسّی قدر شغف تھا کہ لوگ آتھیں .”اصحاب التوحید)؟“ کے لقبٰ ہے 
یاد کریے تھے ۔ لوگ اس مسبلے میں عقل کی روشنی یا غور و فکر 


مچ یت 
-١‏ وسالہ فیریں ص ہے ےپ ٠‏ 





۷۷۸۶۵۰۲۸ 


/ ۴۲۲۵ 

تحزرے تھے ۔ ان کے برعکس صوفیں چونکہ عقل کی نارسائی اور تنگ مائی 
سے آگاہ تھے اس لیے وہ اس سئلے کو وحی و الہام کی مدد ےہ حل 
کرے تھے ۔ چنانچں چوتھی صدی ہجری کا ایک صوف ابن الکاتب٣‏ کہتا 
”سواہ ے عق کر ویا جا "از کراب گا رقطہ اخیار کر نا کن 
سواہ تک ى عدلیت پر عق کی کے ول مود تک ہس کے8 

ہ رکیف تقاضاےۓ عصر خویش کی بنا پر جنید٣‏ ۓ بھی اس اہم 
مسئلے پر غور و فکر کی اور اس نتیجٔے پر پہنچے کہ توحید باری کی منطلی 
تعریف نہیں ہو سکتی چنانچں وہ کہتے ہیں کە 'توحید کے بارے میں 
١‏ جزاقئح تزت سرت عبنی آگزیڈگا ہیں جو ارمرۓ ہیں ”کی اتی سد 
سے وہ ذات جیں نۓ اپتے بندوں پر اپنی ذات و صفات کے علم کا اس کے 
١‏ سوا اور کوئی راستہ نہیں کھولا کہا وہ اس باب میں اپنے عجز فہم کا 
اعتراف کر لیں“۔٢‏ (العجز عن الادراک ادراک) ۱ 

اس سے معلوم ہوا کہ جنید؟ کا نظریہ یہ ہے کی توحید کا علم ‏ 
سرحد ادراک ہے باہر ہے ۔ چناتچہ وہ کہتے ہیں کہ ”توحید وہ حقیقت 





'”الان کا کان“ باق رہ جاتا ے؟'۔" (خدا آج بھی ویسا بی ے جسا کہ 
وہ تھا) ۔ . 
ایک دفعد لوگوں ۓ ان ہے توحید کا مطلب پوچھا تو انھوں ۓ 


ٰ 
۱ ہے جس میں تمام آثار و علائم حو ہو جاے ہیں اور صرف الله تعالبی 
۱ 


کہا ”اتوید وہ معنی ہے جس کی تعزیف نہیں ہو سکتی حالائکب توحید 
کے معنلی میں مکمل علم پوئنیدہٴ ُے؛٤٣‏ حقیقت حال یہ ے کہ ممام صوفیں 
اس بات کے معترف ہیں کم توحید کے مع لی اور مفہوم کو۔لفظوں کے 
ذریعے ہے بیان نہیں کر سکتے چٹانچد علاںں بن خلدون بھی یہی کہتے ہیں 
”دشواری کا مبنٹی یہ ے کەکسی زبان میں ایسے الفاظ موجود نہیں ہیں جو 





1- تنصیْل کے لے دیکھو : رسالہ قشیریہ ص ےس ۔ 
۲۔ کتاب اللع س ہی ۔ 4 
۳ رسالد قغیریہ یس وم ۔ 

ہے ققیری ص بے 


4ٰ 


۸۷۷٥). 





×ثرت ںآ ۱ ٰ 
سے تی سا ٣یک‏ کن حقیقت بے کہ کول زیان ء' 7 
حقائقِ جردہ کا بیان کباحقہ نہیں کر سک 7 8ں 














صوفیائہ زاویں“ نگاہ ہے ترعزة کگ تعریف 7 درجہ 092 
: کوئی صوی اس سے کباحقد عنہدەیرآ نہیں ہو سکا ۔ مثلا جب ذوالنون مصری 
سے لوگوں تےۓ توحید کا معنی دریافت کیا تو .انھوں. نے یہ جواب 
دیا ”توحید یں ہے کہ ”مھیں اس بات کا علم ہو جارۓ کہ جب خداکسی 
شیٴ کو موجود کرنا چاہتا ے تو اسے کسی طبعی سیب کی . حاجت ‏ نہیں 
ہوتی (اس کا ارادہ پی شیٴ کو موجود کر دیتا ے) یز یں کہ اس کا 
قعل تخلیق برابر جاری ہے (كل یژُم مو ٗ شان) اوز ہر شیٴ کی علت ٤‏ 
اس .کا یہی فعل تخلیق ہے فور ا سز رق سات عم ہے (فزاہ سال 
لازم آۓ گا) ٹیز یہ کد تم جس شی کا تصور کرو یا. کر سکتے ہو ؛ خدا 
آُس سے ختاف ے٣٣‏ ناظرین غور کریں کم یں بمیٹع دبی تعریف ے جو 
متکلمینر اسلام ے عقائد کی کتابوں ہیں درج ک سے (دیکھو شرح: عقائد 
9 "م۰0 اس تعریف 'ہیں تصؤف کا صوص رلگ کہیں 
نظر نہیں آتإ ۔ کی یا 

نے ید کی سے 20 - - - 0) 
کا رک می خر آئۓے چنانچد روا توحید کی تعریف یوب کيٗ نے کہ 


001614+0۷ ً 


”التوحید افراد اتد عن المحدثٰ٥‏ ایعی ۔توحید پت کہ: لع (واجبِ 
انیجرة ہستی) کو عدث ” الوود ہستی) سے جل ا کور فیاجاۓ ۔ اخ 7 0 
سر کا سای سی ' ا 


۰( اللہ تعالی ی ذات ول سکیف کال سن فاوق)ے×< 1 
متمیز کیا جاۓ: طف ڈادِ ازال کو مقصنود بتایا چلی افو : 





اوہ مقدمه این خلدون جلد ہوم سص سے : 
ج۔ رسالہ قشیریہ ص ۱۳۵ ۔ 











۲٢ےحتن‎ 

-ماسوی الله سے قطع نظ ر کر ی جاۓ بلک اس کا ابطا ل کیا جائۓ ۔ 
ال تال تی فا ازقع کو ضز کافناط تی .لات ہے 
سیر ٣یا‏ ہر مرف برقاد جر سلمر ظا پیا جا ٤‏ اور 
. خلوقات کی صفاتِ عارضی کا ابطال کیا جاۓ اور یہ ثابت کیا 
خارے کت درحقیقت اللہ کی ذات و صفات کے علاوہ کوئی شی 
موجود تھہیں ے ۔ جو کچھ نظر آتا ے یں سب عارضی لے ؛ 
ہالک ے ء فانی ہے + ے ثبات ے اس لے' ناقایل التفات ے۔ ٴ 
(/) الله تعاللٰی کے افعال کو اشیازۓ کالنات: کے افغال نے تید 
کیا جاۓ اور یہ ثابت کیا جاۓ کہ صرف وہی فاعل حقیقی . ۱ 
سے اس کے سوا اس کائنات میں کوئی فاعل حقیقی نہیں ہے - 
انان کے افعال اللہ کی سشیئت کے تاج ہیں - اللہ اگر بندوں کو 
فعل کی قدرت ؛ طاقت اور قوت عطا نہ کرے تو کوئی شخص 

کوئی فعل یا حرکت نہیں کر سکتا ۔ 
جنید؟ ۓ اس اس کی صراحت بھی کی ے کہ اللہ کی صفات اور اس 
کے افعال سب اس کی ذات میں متدمج ہیں : یعنی اس طرح داخل ذات 
ہیں کہ ان میں کوئی ا!متیاز نہیں سے اور جب سالک توحید کے اس مقام پر 
فائز ہوتا ے تو ہے معلوم ہو جاتا ے کہ صفات اور افعال سب ذات 
میں مندمچ ہیں اور اس وقت وہ خود بھی بالکلی۔ ذات میں جذب ہو جاتا 


ے ''من تو شدم تو من شدی“ والا معاملہ ہو جاتا ے ۔ 


جنید” کی پیش کردہ یں تعریف صوفیااۓ آئندہ کے لے مشعل راہ 


۱ بن گئی ۔ سب نے اس کو اختیار کر لیا اور سب نۓ اپنے اپنے مذاقر طبع 


ع ہے سد ون کک لج 
قد کروی اما اف ھ لاد قوٰ | لا بات ۔۷؛ 
سےعے اھ 
"و سا تَغَاوت الا ان ٹا ء الله ط4٤‏ 


:۰ 
ح : 


کے مطابق اس کی تشر تشریج کی ثلا ایونمز ىراج ۓ یی سام سے بعد 


لببت یا علاقہ نہیں ے اور ند تمھازی صفات اؤز اس کی صفات میں کوئی_ 


۱ ہے جو پوقہ کی نشی میں جنید“ پی کی پیش کردہ تعریف 
. کو اختیار کیا ے ‏ کہ ۳ کو سے اراد لی عن المحنث/٣‏ سد لے 


ہہ رسالہ ص پسں۔ 








۲۲ 


لکھا سے کہ ”توحید باری تعاللٰی کا ذہ بین ہو سکتا نے اور نہ اس ىی ۱ 
تعریف ہو سکتی ے؛؛ ور اپی تائید میں جنیدۃ کا مقولہ پیش "کیا سے۔١‏ 


ہجویری7 ۓ یہ لکھا ے کہ ”واضح ہ وکد خدا ال اوز ع 
سب قاتی اور عارضی مظاہر ہو ۔ تمھاری ذات کو خدا کی ذات سے کوٹی× ٠‏ 


مشارکت یا سو َ تہ تم اور حادث اب اور بمکن) میں کوئی ٭ 
نیکانگت یا علاقہ ے - 


امام قشیری؟ نے بھی جُئیدۃ ے 07ە" 


کہ این تیمیہ؟ ۓ بھی جو نہایت راخ الثینہ سی یں ہیں اور عجی یا 
ایرانی تصوف کے شدید خالیٴ ہی ٗ جنید٦‏ کی اس ٴتعریف کو پسند کیا 
ے اور لکھا ے کم *اگر صوفید ء جنید کی اس تعریف کو پنیئہ مد نظر 
رکھیں کہ قدیم اور حادث میں ایسا فرق نے جو کبھی زائل نہیں ہو سکتا 
(مطلب یہ ہے .کہ قدیم کبھی حادث نہیں بن ہکتا اور حادث کبھی قدیم 
نہیں بن سکتا) تو وہ آس گمراپی نے یحفواظ آوہ رسکتے امو جں مر سی 
وئ"۳ئ*"“" ظاو اہ وم و 
جیف ان اہن اکث وسائن زین فوحد* تکےٹتظمزم بق وکا آئ 
سے علارملہ کی در ہے نہ لکی٦‏ ہی بلک ایی رق ا۶ ' 
بس مد ہم ہے بس تید “ اول : : عوام الناس کی توحید ۔ 





٦‏ دیکھو کتاب اللمم ص ج- 
پ۔ ”ثشف المحجوب ص ك۱- 


- دیکھو کشاف اصمطلاحات الفنون ۲ 7 ص ۶ 
۵۔ :نان انناج ور سور ۔ ٌ 


۷۸۸۶۵۸۲۰۸ 


۲۲۹ 
س‌تبدٴ دوم : علاء ک تید ساقبت سوع ورمرام : عرقاھ کی توحید 
(یا یوں کہہ لو کہ صوفیں اور اخص الخواص ى توْید) ۔ 
اگزجچم مشلمتن توعید کے !ن۵ اقب کو تسلم نہیں خرجۓ نگر 
.اسام غزا ق7 نے اس نظرے کی ٹائید کی ہے اور لکھا ے کہ ہر شخص کی 
۲ . اخلاق اور نفسیاتی حالت دوسروں سے ختلف ہوق ہے اس لے مراتب 
7 کا وجود قرین عقل نے۔ تر 








جنیدۃ نے خود بھی اس نظر ے کو نفسیاق اور اخلاق زاویہ ہاۓ نکاہ 
کی روشنی ہیں حل کیا ے ۔ ان کا حل فلسفیاند استدلال پر می نہیں سے 
یلکہ اتساتوں کی باطنی اور نفسیاتی حالت سے گہری واقفیت اور فطرت انسانی 
کے عمیق مطالعے پر مبب.ی سے بلکہ میں تو یہاں تک کبہں سکتا ہوں کس 
ا سسلانوں کی فکری تارب میں جنید“ سے پہلے کسی کی اس لکتے تک رسائی 
۱ نہیں ہو سکی ۔ اسی بناء پر میں یہ مجھتا ہوں کہ جنیدۃ ایک عارف ہی : 
ٰ نہیں تھے ؛ حکم (فلسنی) بھی تھے اور ]ن کے حدث ء فقیہہ اورمٹسر ہوے 
٢+ ١‏ کا افتراف تر سرن ے کیا رے اذا زین کھتنا خلط کی ہوگا کاو 
۱ ہے ظاہری و باطنی تمام متقدمین کے سرتاج ہیں ۔ 
٘ جنید' ۓ اپنے تختلف رسائل میں توحید کے ان سراتب اربعہ کی جو 
ارہ مر عو موس ایا ۱ 
اٹ توحید عوا ع ر+ورام لو مود و ا 0 الله کو اکا '. 
2 جانۓے ہیں ء اس کے موا کی کو خدا زی قفائدء ؛ کس یک ٢‏ 
امس کا : شریک ؛ سہم ء ہمُنر ء مه مقابل یا مل نہیں قرار دیے 
گر خدا کے علاوہ دوسروں ہے امیدیں بھی رکھتے ہیں اور 
ڈرے بھی ہیں؟۔! 


اس کا مطلب نہ ہے کہ ان کا عقیدۂ توحید ناقصس ے۔ اگر 


کامل ہوتا تو وه نہ غیں اللہ سے خوف کھاےۓ نب امیدیں 





رہ رسالہ مر ہر۔ 


۷۷۲٥). 


7 


8۳۰ 
فاست کر ۔ تید کا ک بدوأت غی اللہ کا تاور ای 
ے بجی ےو کے یق : 
توحید غعلاء 7 ,80ۃ,7,ء “او 
تصور عوام:کے علاوہ ید عقیدہ بھی رو زی کک اتید 
کائنات ہیں کوئی پستی ایسی نہیں جو کسی دوسرے کو 
کی اس ا ودک کی پت کہ 


امید رکھتے ہیں:۔٢‏ 


(۳)) 


توحید عرفاء طبقہٴ خواصٰ ۰" 2 ھا 
وہ مذکورہ پل طبقوں کے عقائد کے علاوہ جو احکام شریعت 


جا لاۓ ہیں ان ک بجا آوری کے وقت ان کو یہ یں احسناس ہوّتا 


ہے ہے کر خدا ہمیں دیکھ رہاے اور ہم اس کے ہیام احاضر... 
7 ہیں (حضزری کا احسام ہوتا ے)ء خدا ہمیںحکم دے رہا 


ہے افزہم اس ک تعمیل کر رے ہیں کا 


۱ مطلب یہ ہے کہ امن مائے میں الک کو انی شخطیت اوز 


۱ انفرادیت کا احساس باق رہتا ے ۔ اسے ابھی تک غیں اللہ کا 


.مور حامہل ے خواہ وہ میں اللہ سرک ابی بی ذات .کیوں 


(م) 


ٹہ ہو۔. 


1 


توعید عراء ملف مس الطواضی < ید کہنیں تق نعل 


میں سالک اپنی . شخصیبت بکو۔ جن! یں و:کر دیتا ہے اوز 


حر وحدت میں غرق ہو جاتا: ۓے- ایں:جالت میں سالک _ 


:....ٴ کامل طور پر وحدتِ ذاتٗ کا تحقق حاصل:کر لیتا ہۓے اور حقیقی' ‏ 





ا اوہ کتاب الم ص رم : یہ ‫ 
-٦ ۱‏ زساله میں 1+ ا : سا ۱ کر و سا برق سڈ 
0(080820001م, یھ 











1 
ا 


۲۳ 
معنی میں قرب و اتصال ک لذْتِ سے بہرہ ور ہو جاتا ے ٥“۶_‏ 
اس کا مطلب یہ ے کہ اس سرتے میں سالک اپی مرضی کو 
اللہ تعاللٰی ک سرضی میں قتا کر دیتا ےے ۔ دوسرے لفظوں 
ہیں خود ہی محِسّم مشیثت ایزدی بن جاتا نے ۔ اس کی ذاق 
مرضی یا چاہت یا ارادہ باق نہیں رہتا ء صرف ال کا ارادہ باق 
رہ جاتا ے ۔٣‏ 

شیخ ہجویریً نے اس تقام کی شرح یوں کی سے اس مقام میں 
موحّد اپنی شخصیت اور ارادے کو بالکل حو کر دیتا ے ۔ پس وہ اس 
ذرے کی سانند ہو جاتا ے جیسا کہ وہ قبل تخلیق ؛ میٹاقِ توحید کے وقت 


س سروف 


تھا جب او ے ےک وا مو کا تھا ۔ 


جلال کے سامئے سالک کی شخصیت بالکلیہ فنا ہو جاتی ے اور اس صورت 


میں وہ اللہ تعاللی کے ہاتھ نیں منزلہٴ آلہ بن جاتا ے ؛ ایک ایسی ئے 


کا اپنا ارادہ کچھ نہیں ۔ فاعل اس سے جو چاسے کام لے ء اور اس کا 
جسم ظاہری دراصل اسرار خداوندی کا خزانہ بن جاتا ے اور اس کے الفاظ 


اور افعال خدا ہی سے منسوب ہوے ہیں ۔ سے 


تی میا یہ چوتھا۔یا اعلٰی مرتبە جیسا کہ جنید* خود کہتے ہیں 


ان کے نظام؟ فکر کے دو نظریوں پز مبنی سے : 


۱ () نظریہ“ میثاق :ٴ اس کا مطلب ے ونعلاقد یا رابطہ جؤ 


ر- رسالہ میں ٦ر‏ ۔ 


ا .چوٹ فا اندر رضاۓ حق شود 


بندۂ مین قضاۓے حق شود (ابال) ‏ 


گفعٴ ,او گفت*ٴ اہ بود ٠‏ 
گرچم از او عبداللہ بود (رومی٥)‏ 
.بد کشف المحجوب صےیہ ۳ : ُ 





۲۰۳ 
خداۓ خالق اور پندۂ خلوق کے درمیان ے اور خدا کے حضو 
ہیں بندے کا تحتق رمقام خویش (اپنے مقام کا تحتق) ۔ 
ك نظریم* فناء : : اس کا مطلب ہے بندے کا اپنی مرضی کو خداکی 
سا مجن کا شم لا تا کر کے اور اس کی حضوری'“عضہ 
میں حاضر رہ کر اللہ کی توحید کا تحقق ۔ 








ذیل میں ایک نقشہ درج :کیا جاتا ے تاکہ ٹڈ کوٹ بالا مباحث کا 
خلاصہ آن ر داحد میں ثاظرین کے بہامتے آ ٢‏ سکے : 


پنیادٴ تصوفٰ جنیدۃ 
2 














نظریڈٴ میثاقِ ٠‏ : نظریں قفا 


00316140۷ 


ا دو نریوں ے جو نے کے بعد ید تطی راوید جخوی 


سمجھ یس ٢آ‏ جاۓ کا ۔ ۶ 


جنید" کا نظریة میٹاقی _ 
جنیذ“' نۓ صراحت کی ہے کل *توحید کی ھی متژزل مین ) عاید ۰ 7 


انی ود سی یا ا ا ر خلق میں ۱ 
موجود ہُوۓ سے پہلے تھا ٤ ٠١۶‏ 4 





جنید“ کا عقیدہ یہ ے کب عالم ' ایل 7 اس جسانی ہستی 


ہس وگ ا ار ہی ہہ توچ ماود لوا ام 0اس . 
ا 

٠‏ : کپ 

: 


۱ہ ہت و 


جب 
آیت ہے مل سکتا ے : 


و جو ا ہررقم ام رورں ‏ قمھےھ 


واڈاغذ رٹک بن بعی آدم سنْ شُمَورمم ذریعھم و 


لم و بے ۷ 


اشْمِدممٌ غلی ائنسمم الىتَ بِريَکُمُ ۓ قا وا بَلٔی 


هد نا الخ (ے-ےہے۱) 


اورپ کہ آپ لق اھ علیہ و سلم) کے رب نۓ اولاد آدم کی پشت 

سے ان کی ذریت کو ٹکالا اور آن سے اٹھی کے متعلق اقرار لیا کہ 

کیا میں تمھارا رپ نہیں ہوں ؟ سب ۓ جواب دیا ہاں بیشک ؛ ہم 

اقرار کرۓے ہیں ۔ 

اس "آیت مین ال تعالٰی ہمیں سطلع فرماتا ہے کہ اس ۓ اولاد آدم 
ہے اس وقت خطاب کیا جب وہ خارجی دنیا میں موجود تہ تھی إِلّ اینکی 
وہ علم خداوندی میں ضرور موجود تھی ۔ لیکن یں ہسّی اس نوعیت کی 
ہسی نہیں ہے جو خلوقات ہے منسوب ے ۔ اس ک ماہیت اور نوعیت 
فہم انسانی سے باہر ے ۔ اس کا صحیح علم تو صرف اللہ ہی کو حاصل 
ے ۔ جب اللہ ے اولادِ آدم کو اپنے حضور میں طلب کر کے سوال کیا 
اور انھوں ۓ جواب میں ”ہاں* کہا تو یہ اقرار یا اس کی صلاحیت بھی 
الله هی ک طرف ہے ایک تھحقہ یا انعام 7 تھا ۔ دراصل یہ جواب بھی خدا ہی 
کی طرف نے تھا اور ارواح اولادآدم صرف إآس (خدا) کے قول کی ناقل 
تھیں ۔ خدا ہی نے ان ارواح. کو اپنی ذات کا علم عطا فرہایا جب کب وه 
ہٹوز اس (اللہ تعاللٰی) کے علم ہیں تھیں اور انھیں وجود خارجی حاصل 
نہیں ہوا تھا (صرف وجود'! علمی حاصل تھا)۔ 





)- اسی بات کو شیخ اکبںۃ ۓ اعیانر ثابتہ“ کی اصطلاح سے تعبیرکیا ے ۔ 
یہ ثبوت یىی اصطلاح اوجود؟ کی مد ے ۔ (مؤلف) 


0016140۷ 














کت 

الغرض اس آیت ہے ثابت ےکہ ال تعائلی نے الا آدم سے آنں وقت ۱ 
خطاب کیا جب وہ خارج میں موجود نہ تھیں (انھیں :وجود: خازجی حاصل 
تب تھا) اللہ کے لیے یہ سوال اس لیے ممکن سے کا کی وہ اولاد رآدم کو 
.ان کے وجچود اخارجی ہے پہلے بھی دیکھ سکتا ے ٴ١‏ 


پس جنید؟ کی راۓ میں ہستی دو قسم (نوع) ک ے۔ ایک 
ہستیٴ ایزدی چو 00007 بالاتر ے اور دٹیا میں آۓ سے و 
وس و می کی تھوب' گئی۔ ۔ (ہم علمِ ,ہار میں ہست یا موجود تے) . 
دوسری اس عالم_ خارجی میں ہہاری پستّی ۔ 
ار اف سی یی شور سے شر تو ری ا اس بی 
میں انسان کی سد ہپستیٴ یاری تعائی میں متدمچ اور حو 
ہو جازر چ2 


”ہار یہ پہلی ہستی ہی درلصل حقیقی ہستی یا ِجّود ک2 
'''لیکن اس ہستی کی نوعیت ہار فہم یۓ بیرون :ے ۔٣٣٣‏ ٴ 


”کون موجود تھا ؟ اور وجود سے پہھلےکون موجود ہو سکتا ے؟ 
7.7 خالص پاکیزہ اور مقدس ارواح کک نوا کرٹ اید سن اق 
قدرت و مشیئت کاملد کے مطابق جواب دے سکتی تھی ت۱٤٤ھ‏ 

اخلاص* 'کلام اینکی نَفحواے تعلیم جنید“ ء اڈ ق آغرت متزل ..ٍ 
ہیں ٤‏ سالک آسی حالت اصلی کی طرفِ غوٰذ کرقا ۓۓ جس میں وہ قبل. 7 
تخلیق موجود تھا ۔ یعنی وہ اپیٗ ادیٰ دنیاوی' زندگ سے بالکلی۔ قطم تغلق 
کر لیتا :نچ ٢‏ اس کی فارمل انسانی زندگی کا :الہ منقطم ہو جاتا نے 


5 ۱ ۱ رسالہ* جئید ۔‎ -١ 
: و اتال ہہ نے‎ 

۳ وسالہ ے ۔ 7 

م۔- زسالہ ہ۔ 

۵۔ وسالہ ے ۔ ۔ 


۷۷۸۶۶۲۰۰۸ 








یی 


اور اسی کی بدولت: وہ دا کی ہسی میں ضم ہوکر ژندگی بس رکرتا ے ۔ 
اس مبزل :پر پہنچ کر (جب اق ا وی و ا جذب یا گم 
ہو جاتا ے) اس پر توحید کی حق حقیقت واضح ہو جاتی ے اور وہ حقیی بعّی 
اس موص اق ا سے ج کرٹ آتیان اون کے ول ال و نو 

ہو جاتے ہیں ۔ اسے ہر طرف خدا ہی خدا نظر آتا ہے - قوسِ قزخ کہ 
رنگوں میں شفق کی سرخی ہیں ؛ کلاب کی خوشبو میں ء دریا ک روانی 
میں ء بابل کی نغمہ سرائی میں ء صحرا کی وسعت میں ء پہاڑ کی رفعت میں ؛ 
بچے کی نعصومیت میں ؛ جوامرد ی طاقت میں ؛ عورت کی نزاکت میں ء 
محبٰ کے نیاز میں ؛ محبوب کے از میں ؛ کوئل کی کوک میں ؛ عاشقٴ ىی 


ہوک ہیں ؛ عاشق کی فریاد میں ؛ معشوق کے تسم میں ء مؤذن ک اذان 


میں ؛ پروہت کے اقوس میں . . . ہر جگد آ٘سے خدا ہی کا جلوہ نظر آتا 
ے اور اوہ پر شے میں خدا پی کو دیکھتا ے ۔١‏ جب تک سالک کی ذایٔ 
شخصیت برقرار رہتی ے ؛ من و تو کا امتیاز بای رہتا ے ۔ وہ توحید کی 
اس: اعللیٰ سزل تک نہیں پہنچ سکتا ۔؟ وجہ یں ےک جب تک اپنی 
افرادیت کا احساس باق ہے اس وقت تک دوئی باق ے یعنی سالککو یں ٴ 
یتین ے کہ خدا کے علاوہ کوئی اور بھی (حقیقی معلٰی میں) موجود ے 


اور دوئی سالک کے لیے سب ہے بڑی آفت ے ۔ جہاں دوئی ے وہاں 


توحید کہاں ؟“ 
نید“ ۓ رسالہ نمیں پہ میں جو کچھ لکھا ے اس کا خلاص یہ ے 
کی : 
کہ جب اللہ کسی یندے کو خلعت وجود عطا فرماتا ے تو اس فعل 


- ٹایٹما تولوا قم وجة ال ۔ تم جدھ رکو من کرو گے أُسی طرف خدا 
تنا مت پاؤ گے ء 
×ہ مع پری گلی ای سائکری (تنگ) اُس میں دو نہ سبائیں (مؤلف) 
سے ا در من وما سخت کردہ اسّی تو دست 
پست ایں جملہ خرابی از دو ہہت 
تو مباش اصلا کال این است و یس ۰ 
”رو درو گم شو ؛ وصال این است و بس (رومی٥)‏ 








شک : 7 کچ . 3 5 ۱ 
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سے پھلے کدہ یہ فیصلہ فرما دیتا ے کہ میں بندے پر غلیہ ای تملظ کاملں : 

حاصل کروں گا ادر آے اپنی آنموش میں ل ےکر بخر فحدت میں اس طرح. 

غرق کر دوں گا کہ دوئوں یک جان و دو:ٴ قالی؛٤4‏ :ہو جائی گی 

شاید روسی؟ ہۓ جب ید شک ھا مو چٹ یں من سو 

پئظر می و لو 
مق لا لے سی سر کو ہی فئد او ےت سج 
خوش و فارغ ز خیالات پریشان من و تو؛ 


چنانچہ جو لوگ بقول جنیدۃ اس دا ہیں ال مو سے تر 
چلتے ہیں کو دہ اجازکار اپنی سرشی اس کی سرشیئ میدد فن کر ذین ایں اور 
مقام رضاء پر فائز ہو ججاۓ ہیں ۔ × اود جب یم مقام حاصل ہو جاتا بے .تو 
سالک رمز توحید ہے آھتا ہو جاتا ے اور زم توحید سے آھیا ہوکر سام ۶ 
عقد ہا ۓ اد خود بلود حل ہو جاۓ ہسں اور افسان کو اضبتان قلب'ٍ 
کی نعمت حاصل ہو جاتی ے ۔ کی لج سی کس 
تھی جب انھوں ۓ یہ شعر کہا تھا : بھ ‏ 
" یرون کشید ز پیچاک ہست و بود سرا 
چ عقدہا کد مقام رضا کشود 2 ۱ 
برکیف جب سالک کو وہ حالت تصیب ہو جاق ہے ٹوا ول“ 0 
کہتا ہے اور کرتا بے وہ خدا بی کی سرضی ہوتی. ے: اور.]آسیٰ کا ففل 
ہوتا بے ۔ لیکن یہ مقام سالک کو جندا کی غنایت ہے حاصل ہوتا ے ۔ 
نید“ نۓ اس باث کو اس حدیث ہے ثابت کیا نے :ٍ بیرا بندہ اعال ٹاقد 
ک فرسر ھا لھا سار رکرو ےر یی کر 
و سد عبت کرۓ لگا رز کر جب دسا کی 
مد اس اکا کات بن جاتا ہوں چتائیہ وہ بیرے ڈرھے نر متا بے او 
سد جج ہی ہہ ہدج 





- دیوان شس تبریز ے 


۷۸۸۶۵۲۰۸ 





اکچوہ جو کھت 


سن 


کا ےی واج سب یت 


ے۲۳ 
میں اس کا ہاتھ بن جاتا ُوں اور وہ میرے وسیلےٴ سے پکڑتا ے ۔ ہیں 
اس کے پاؤں بن جاتا ہوں اور وہ مری مدد ہے چلتا ہے“ جتید7 ۓ اس 
حدیث کی کی شرج میں لکھا سے کہ اس کیا مطلب یہ ہے کہ اللہ اپنے حہوب 
پندے کی ہر پر احظہ تائید کرتا رہتا سے اور ال تعالٰی پر معاملے میں اس ی 
رے 
رائی کرتا ے,/ جس کی بدولتِ وہ مقام صلاق حاصل کر لیتا ے ۔ یہ ای 
ص- ‏ 02وٴ 
جنید' نے 'تصوف کی اس تعریف میں اسی حالت کو واشضح کیا ے 
ےت 
کک حیثیت سے موتٹ وازد کر دے اور پھر انی ذات میں اہے دوبارہ زندہ 
کر دے ٢٢٢_‏ 
: وہ حالت۔کیا ے جس میں بندہ اپنی ذاتی حیثیت کے اعتبار سے فنا 
ہو جاۓے اور خدا میں زندہ ہو جاۓ اور دوبارہ زندہ ہو کر زندگی بسر 


ککارتے پا بیدا ہن امن زا کا جواب اپتے نظریں“ فناء میں دیا ے 
آئندہ صفحات میں بیان کیا جا ا 


جلیدۃ کا نظ یہ“ فناء 


چجے 


سیت کی یہ دونوں نظرے (نظریه* میثاق و نطریہٴ فناء) ایک وی 
مقصد کی طرف ربنائی کررۓ ہیں یعنی توحید کی اعللٰی حالت ۔ ۔ پس جو موحَّد 
اس اعالٰی حالت ہے حصول کا آززومند ہو۔اسے اپنے اوپر فنا طاری کری 


لاڑڑے گٌ - خدائی سی . حاصل کرئتے کے لیے آہے انسانی ہستی ہے سبکدوش 
ہونا لاز 


زسی ے کی سہف تا ج بے ری سی 
ہو سکتا ے ۔ جنید؟ نۓ فنا کی تین منزلیں قرار دی ہیں ۔ 
پہلی منزل : فناے صفات و, خضاثص ذاتی و اوصاف طبعی ے تاکہ 


سسسمسسسے 


۱اد رعالہ ہے 


٢‏ رسالب قیریہ س ہے 


161+0۷ 003ا 





سو 


بندہ اتباغ شریعت میں اپیخ خوٰاغاٹ سے ما ٹا: اذئی ری پر اظابلق* 
20۲5( مو اھواوتو 


ہوچلڈ یلک لنخر ہہای کر خواش کو یپ کاکر دے 18ت کے 
باللیہ اللہ کے لیے ہو جاۓ اور غیں ہے کول عاله باق لہ رے کے : 





تیسری منزل یہ یہ ے کہ پہ شعور بھی نزو بجی چچداضی 


0 یٹ 'ؿ "َھ!""م) لو 





کرتا سے وہ اللہ کا ہو جانا لج ذر:اللہ ان کا ہو نبانا ہے ان قالت ٠‏ 





میں اگرچد مادی جسم با رہتا ے مگر مخزیت انا ہو جاق ہے نان 


پہلی منزل کا تعلق'انسان ک عفلى زلدی ہۓ ے یع بندہ اپنیٰ ذاق ۔۔ 
“اور نفسانی خواہشات کو سر لمت ڈان' ق نے از سے حا رر : 
ین او کی اعکظام ین سے ا اس| سے اف اسےٴ مسلط ماہٹم 
کرنا لازسی سے تاکہ وہ خالص زاہداند زندگی کر مکی َ 7ت0 
سن سالک ي اخلاق اور ظاہزی :زندگ ' کت ؟متعلق ے۔ 

فا کی دوسری متزل کاسطلب بدا سے کد مالک لذاث سا ےہ 
بالئیہ قم تعلق 7ص 0 اتباع۔شِریعك کرے تو ران پر 
کسی فخر و باہات 67 اظہار ھی :کیا تکیوٹکت ۔ایسا کرۓے بھی:آ 
ہے ذہنی لدذت حاصل پنوکی ذ فنا ی:یں:منزل: مالک کی ہی می او 


ژنٹی سے متعلق ےو رھلوہڈ ل اھ یا رن5 


ٹیسری منزل کا مفہوم را ےکن الک کو اس بات کا شعور“ -3 

نہ رے :کہ مجھے حضوری:کی اعزت:اخاصل ہوکئی نے :نا خد! کی حضوری 
میں اس کا اپنا ظاہری وجود بھی فنا:ہو جاتا ے ۔ اس سُنزل میں سالک ٠‏ 
کی شخصیت خدا ,میں گُم ہو جاتی ہے ۔ اگرچہ بظاہر وہ لوگوں کو چاتا.. 
پھرتا نظر آتا ے مگر درحقیقت اس کا ذای تشخص فتا ہو چک ہوتاااے ,دم 


۷۷۸۶۵۰۰۸ 


۲۰۹ 
. اب وہ دا میں اور خدا پی کے لیے زندہ رہتا ے ۔ جہاں تک اس کا 
ا . تعلق ہے .اس ی کوئ انفزادی ہستی باق نہیں ری خدا میں فنا ہو کر 
1 7 اپدی' ا ا 0 وم ہو جاتا ہے ۔ و صرف خدا کے ساتھ زندہ 
٠‏ رہتا: ے'-! . 
فنا کٗ آخریٗ منزل میں پہنچ کر سالک باق یاللہ کے مرتبے پر فائز 
ہو جاتا ے یعنی بقا باللہ ؛ فنا فی اللہ کا شمرہ سے ۔ فناء کا مطلب وہ نہیں 
ے جوٴبدھ مذہب میں ” نروان“ کا ہے یعنی فتاۓ ذات بلکە اپنی نفسانی 
خواہشات کو فتاء کر کے ابدی زندگ سے ہمکنار ہو جانا ء اور خدا میں 
زندہ رہ کر زندگ بسر کنا ۔؟ 
التصّہ ء جنید کا مطلب فنا سے فناے کلی (نروان) نہیں ے بلکه 
وا۔حالت: علی' ان سالک الھک ساتھ .ا ق انست سے سرفراز ہو خاتا 
مع سی چٹ . ۷ 
ے اور اللہ کے ساتھ ایدی زندگ بسر کرتا ے ۔ لیکن جنید“ کہتے ہیں 
ک.! اس بقا باللہ کی حالت میں بھی سانک ذات باری کا ادراک نہیں 
کر سکتا ۔ وہ خدا کے ساتھ تو ے مگر. خدا نہیں سے اور لب ہو سکتا 
ہے۔ :اس ایز دی حالت میں بھی بندہ ٭ پندہ ہی رہتا ے ۔ خدا وراءالوراءم 
ہے ند کوئ :ندہ کُتہ ایزدی سے آگہ نہیں ہو سگگاا تے اور نہ خدا اف 





7 0 
١م‏ کل شیع ٹالکٰ جز وجب او "وڈ در وجەہاو؛ پسّی جو 
لا ' ۹ (رومی50) 
٭ بی مو ٭ 
آنکد حی لا موت آمد ؛ حق است زیستن باحق حیاتِ مطلق است 
(اتبال5) ' 
۔ کتاب او اف 
۲ َ‫ ہے 
ط الالعبد عو 3 ترق الب رب و ان ترّل/ (شیخ اکبر٥)‏ 
م۔ توان در ہلاغت بسججباں رسید تب در :کنہ بیچون سہحاں رسید 
: (سعدی٥)‏ 





(۷۵ 





۲۳۰ 


بعد ہر سن ے؟ا کن ںہ 7 7 ٰ 7 ا ا کے تک متا ا 





اس تصرغ سا وافۓ ہو گا کم جیدۃ ند میں انالیں تلَۂ آغاد 
سے اپنا دامن بچا لیا رے - چولکہ ادن جگہ ین شید پیدا ہوا سکتا جے' کی _ 
کہ و قظاہم دیو کر خود ہیں سنا یبا کے و ۔امس. لینے: 
نید“ ۓے اس کی وضاجت کر یا کر ایس میں ہو سکتا. دو جورحال بندر 7 
٠ ّ .,‏ سی تا کک 
. لغرض فتا کا مطلب نیہ نہیں ہے کہ بندہ خلا و لباق ے پا عنا ِ 
میں مل کر خذا ہو.جاتا نچ بلکہ اہن کا مطاسب صرقا يہ نے س٠‏ بے آ 
کی مرغی خدا کی شہضی میں قنا ہو جای سے نید٣‏ اےۓ قنام کی جو تل . 
دی ہے اس میں یں لکتہ خاص طور ہے اہم آور لاقق تو جا نے ۶ کوک 
زمانہ' مابعد کے بعض صویہ اپنی کوتاہ نظر کی بناء پر جنید٣‏ کے بفہوم ٥‏ 
کو ند سمجھ سکے اور گمراہ ہو کۓ کا ا 
کہ ”یغداد کے بعض ضوفیون نۓ قناءَ کا مطلب یںٴ سمجھ لیا کس جبٴ 
سالک ذاث باری میں نا ہو جاتاے تو نعدائی ات ہے کبس مو یت 
غدا بی جانا ۓے لیکن یں عقیدہ دراہبر کفر ے کیونکد اس ۔کار تطلب۔' 
”'حلول“ ہے اور حلول ک ۔عقیدہ تو ناری .کا بے جو کائن ہیں کیؤنکں:“ 
وہ یہ مجھۓ ہیں کہ خداء سے٣‏ میں جسّم ہو گیا:۔ رقخا کا فلوم 
یہ بے کہ جب بیدہ انی صفات ای کو قناء کر ر,دیاے۔ اور خذا ی۔۔ 
0 7000000 اللہ :ی. فضوضی- 
ر ارس سم وری ہیی ہے 
کردینا اور 64 0 "70۳ 8*۲ 


سا 200 :۰ 

















لا ا رت سے 





2 زسالہ میرپ - ۱ : 01 


رر لہ 
م۔ حلول و اتحاد اینچا جن است -۰٠‏ وحدتِ ت دوق عین ال ات ۰ 
ت ا مج واعل کن فی کک ئ) نر اه 
سدالقد کی قالوا 7- ہو اس این ہم۔ ا جس جاے ہہ طف 9 


ہم مکتاب اللمع اص چیم 








۴۱ں۲۴ : : 
اق تصر سُراج؟ کے ”بعض صوفید یں سمجھۓ ہیں کہ اگر 
را و ا ات 
کز دیا جاۓ تو انسان می صفاتِ ایزدف پیدا ہو جائیں کی ۔ کن ان کا 
یہ خیال بالکل غالط ے ذ انسان 000ە0 سی کر ؛ ڈاتیں 
اس سے دوز نہیں ہو سکتے - جن طرح سیاہ رنگ ہے سیاہی دور نہیں 


ین ا غ 


ید“ ےل باتک اع تکارش ہے وی فی کی ا ہو جاۓ 
جو بعد بھی انان انسان پی رہتا ے ء خدا نہیں بن سکتا ۔ انھوں ۓ 
حاول اور:اتحاد دونوں غبر اسلامی عقیدوں کی تردید کی سے ۔ فنام کا 
مطلبٴ صرف لے قد اك تق اپنی سرضی باق نہ رے بلکہ خدا ی 
مرضی اس کی سرضی بن جاۓ موحد وہ ہے جو اپتی نفسانی خواہشات 
ر کو بالکلیہ :دای مرضی کے تایع کر دے ۔ ۔ جو شخص یں کہتا ے کہ 
خدا :میزے جسم :میں *خاول کر گیا ے وہ کافر ے اور جو یہ کہتا ے 
:کہ میں اور خدا متحد ہو گۓ ہیں وہ کن پر ۔ حلول اور اتحاد 
'دونول عتیدے سراسر الحاد ہیں ۔ 


.اسل‌بی تصوف میں جنید' کا مقام یہ ے کہ انھوں نے توید کی 
تعل کو۔ سے تبطٴ کمال تک پہنچایا جس پر ہر کی نے کرت اقاف صد کے 
آن کے بعد صوفیة نۓ توحید پر جو کچھ لکھا اسْ میں انھی کی تعلم ی 
7 دییی سے ۔ اسی لیے وہ سیدالطائفہ کہلاتے ہیں ۔ 
" جنید" کا عقیدۂ صحو 

جو لوگ مقام توحید پر فائز ہوۓے ہیں یعنی خدا کی حضوری میں 
زندگی بسر کرتے ہیں ؛ ان کی اپنی سرضی باق نہیں رہتی ۔ وہ خدا کے ہاتھ 
0-9 اپنی مرضی سے کچھ نہیں کرے کیوٹکد 
الک مرشیٰ مرشضیٴ حقٴمیں فنا ہو چکی ہے ۔ 


1- کتاب اللمع ص پ چم ۔ 





م۷۰۵ 





بح ٦‏ و 
اس عقیدے میں ایک غطرم یہ لاحق۔ ہوتا نے کہ الکیع یں عیال ' 
' کر سکتا ہے کم جب بیزی کو ہرغی ہی با مع ربی تو احکام ہ شرع 
بھر ی جھ سے ساقط ہ وگۓے, - میدو اداص و توابی ہے بالاتی ہوگیا ہوں ۔ ہا لی 
احکام تو دلیاإ فالؤوں کے لیے ہیں ٹر کى: رمیدے لیے پ وق عِلی-ھذاے ۱ 
غلط خیال خود یلج اتی عیو وکا وا ےس 


ےآ سے کہا کد بعض موفیہ بیہ کھت ہیں کل اللہ سے بر زید نون کی 
جات یہ ے کہ وہ عمل ہے کتاروکش ہو جايے ہیی چنید ے جواب دیا 
کے 7لعر لوگ ایسا سمُھت ہیں وہ خطا کار ہیں ۔ - جو صوق اکا شرع نے 
روگرذانی کرے وہ صضتٗ گناہکاز ہے ۔ ۔ تصوف تو ضرآسر 


الیکا زای بھی ایساا عفد زکھے اوالے نے تر“ ا ایک 
پرس ٹک 'زندہ رہوں تو بھی اتباغ احکام الٹہیہ کرتا زہوں کا دی 7 
۱ چئیذة ٭ کا یی قول ان کے اخلاق نظلزیٴ ×ٴصحو کی پیادیے۔ 00 
توحید ان کے علمی یا فلسفیانہ نظری کی ۔ اور جنید کا نظ توف :اِٹتھی 
او ھروں' پر. سی ہےےا۔ چناویں ہجویری7لکھۓ. الف کی 'جئیدز کا 
نظریہٴصحو بہت مشہور و معروف ے اور تام شیوخ نے .ای :اختیاں کیا 
ے' جنید٣‏ نے اس بات کو وضاحت ہے پیان کیا ے کہ زظریی فناء سالک ۴ 
ک آخری منّل نہیں ے: ۔ اگر مالک جذِب یا کر ہے لوب ہو ولاو 
. اس بہت نقصان پہنچ سکتا ےا کویکو پھر وہ آنْ فرائض سس بشہدہ پآ 
نہیں ہو سکتا جو معاشرے کے ایک فرد ہونے کی رحیثیت .سے امن پر عائد 











رج 
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ہی 


ِ 
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۷۷۷۵۷ ۱۳] 


ہوتۓ ہیں ۔ چنائجد وہ کہتے ہیں کہ ااالل اپتے پنرے سے اس. بات کا بھی 
طالب ہےکہ وہ جس:نسوسالئی میں رہتا ے اس کے حقوق و فرائض 'پوری . 
توجہ نے ادا کزنے ۔ جن پندہ قای فااللہ ہ و کر بای ال کے مقام کو حابل' 8 
کر ر لیا ےاٹو وذ خالت نکر ہے :حافت جو میں واپس آ جا سے اور ام 

کو لع پھر انسای یا انقرادی سفات اُختیار کر ار اور رلکر اس ی: 








َ‫ کھت المرب دی 8ظ 





۰۳'۳۴ 


اطستبسیں داد آپوی گا رک ہے اکنا ہے اس لیے وہ دوسرے 
او شرب عایے اف رت وا ہاچ رض رج فان سے دوسروں 
کو یں سق جک و ا سا صحیح معلٰی میں شریعت کا 
اتباع کریں ۔)؟' ۱ 
پنں کوٹ شخخص ینم معنی میں شیخ طریقت نہیں بن سکتا جب ٹک 
وہ حالت صضحو میں وَاپسٰ٣آ‏ کر اپنے عمل ہے لوگوں کو شریعت کے الباع 
کا درس ئی دے - ایسنا ش شیخ بیک وقت کدا ق وعیت (حالتِ جذب) اور 
بعدون کی معیت تحاات ۶ صحو) ہیں زندگی ب بس کرتا ے ۔ وہ - اپنی باطنی 
زندگی میں خدا کے ساتھ رہتا ے اور ظاہری زندگی میں بندوں کے ساتھ ۔ 
"۳ بین ادا اہنے عبوب بندوں:گو پہلے اپنا قرب عطا کرتا ے: اس 
حالت میں وہ دنیا والوں سے قطع تعلق کر لیتے ہیں ۔ پھر خدا انھیں اپنے 
نے با "کر دیتا ے تا کہ وہ دنیا:والوں ۓ رابطں قاء کر سکیں 'ور انھیں 


. راہ راشت دِکھا سکیں می آق کی زلدی خیب ى شی دونول کا حموعہ 
7 ا کی حضور حق میں ہوتے ہیں اور حق ہے 
: غائب ہوکر' دنا یں زندگی بسر کرۓ ہیں ج4 


۱ صوف حالت صحو میں اس لیے واپس آتا ے کم اوہ خدستر خاق 
کک ر سک ےکیولکە یھی اس کا وظیقدٴ خیات ۓے ۔ حضور حی ہے واپس آ کر 
صوفق وہ نما انسانؤں میں تقسیم کرتا ۓے جو اسے حالت سکر میں 
بارگاہ ایزدی ہے ملتی ین ۔ وہ طالبانِ عل م کو علومٴ شرعید کا درس دیتا ے ؛ 
طالبان حق کو حق سے ملنے کی راء سجھاتا ے حسب توفیق عوام ہے 
ہمدردی کرتا ے ء ان کو راحت پہنچاتا.رے ۔ ختصر یں کہ وہ دوسروں 
کہ لیے چیتا ے اور اپنی پاکیزہ زندگی سے عوام کے سامنے سچے سومن کا 
مود پیش کرتا ے ۔ 

حالت فناء (جذب یا 'سکر) اور حالتِ صحو (ہشیاری یا سلوک) کا یہ 

تاج کوئی آ آسان' بات نہیں ۓ ۔ یہ مقام ا لوگوں کو حاصل ہوتا ے 





ود رسالہ ہ ۔ 
کہ رسالم ۵( ۔ 


ےڈ 


مج 





جن پر ال صلی پر وق اپناقل کر رف نا ےس حا انی ْ 
سالک حتیتی حریّت سے بہرہ ور ہو جاتا ے یعی ه اس پر خوف طاریٰ ہوتا . 
سے ند حزن ۔ دنیا کا کوئی جادثہ اس کے اطینان قلبِ کو زائل نہیں ٍ 
کر سکتا ۔ اگر اسے قارون کا خزانہ مل جا تو خوش نہیں ہوتا أدر اگ 
قاٹوں کی نوبت آ جاۓی تو رتبیدہ نہیں ہنوتاب ٭فتر و غناءمِ دونوں حالتوں, میں 
یکساں رہتا ے کیؤئکہ وہ اتا ے۔ .کہ اگر جھے نعاء دلیوی یسر ہ و گئی 
ہیں تو الہ کے حکم سے ہو بی اور اگر چلی کی یں لو سی وی ےکی 
نے ۔ اکر وہ جلوت میے تو تھی انی کا دل اللرک ری راخب نے اور“ 
اگر خلوتا میں ے تو بھی7 








فایاق ا یکر اک کی جو با یکیلیت وق ےئک عم پیر 
ۓ ان الفاظ تی ںکھینچا نے ”ایک زمانۃ وہ تھا جن نا باشتلدکان ۔ارضی اقم 
میرے حال این روے تھے بغز وہ الم آا جب میں آئ سے حال زار 
0 0ت کک خبر بے آم اپٹ ی15 
ید ۓ بایزید بسطانی7 كے نسلکر نو کر عو لن معز 
کو بڑی بعد ومد کے ہاتھ ا لیے پیش کیا کس إول اذ کی کا" تیچ یں 
ہوتا ے کہ سالک کا تعاق عوام سے بثقطع ہو جاتا ۔ بے اور ایں کی :زندگ 
راہہائہ ہو جاق ہے ۔ بھی وجہ ا کہ: ہجویری؟ ہۓ آخز الذکراسنلک' ' 
رد کر یں وسہو اسر یب یڈ 
کا"تذکرہ کریں کے -:۔ اک ربھیو مر ماوں سیت 
۱ خلاصمۂ کلام ارک میڈ ھا ا فی قرغ ن من یی 
ے ۔ اٹھوں نے مسلکر صحوکو کر پر ق> نر قرع ےکر اق مقاسد کا ٴ 
ربا کر دیا چؤ حائتر رسکر میں میائفہ رن یا ےت ترجیح ۳ لہ ہت سے 


مہ کشف المحجوب ص دحپے ترجب ٹین .ے_. ۔ے ا 





۱۷۸۸۶۵۲۰ 


سسصصضصسسسسےچے۔ 


مرو سے ہر بیو یں 


6۴۵ ؟ 
پیدا ہو سکنے: تھے اور ق الواقم پیدا ہوئۓ ۔ چنائجہ شروع ہے لےکر آج 
تک عوام الناس جذویوں کو سالکوں پر قؤقیت دیتے ہیں کیونکہ وہ یں خیال 
کرتے ہیں کہ جومچڈوب رے متا ”الله والا“ ہے ۔ بالفاظ دیگر اہل“ اللہ 
ک پہچان ان کے نزدیک یہ ے۔کہ وہ جذوب ہو جائیں ۔ پھر عوام ۓ اس 


ہو اس فو مبالغ کیا کہ اتھوں ۓ جتونو ںکو بھی جذوبوں ے زسے میں 


شام ل کر لیا.۔ چتاتچہ جب کوئی پاکل انمیں گالیاں دیتا ے تو وہ بہت خوش 


: عيا بی رانک عقیذتِ میں اقاف: ہو جاتا ‏ رے تنگ تہمتت صحو 


پر زفرادھے گز بلاشیہ تصوف کی بہت بڑی خدمت انام دی 


۱ معرفترِ باری تعالول : 


٠‏ صوقہ کا غتيہف ےک ختاً کی بعرقت :ہتری عقل حاصل نہیں ہو 
سکی۔ ۔عقل تو حسوسات میں چل سکتی ے اور خدا وراء العصسوسات ے۔ 


ا ا ورھوے 


۱ رخف پصحرہ کی مرج بط تعاللی اس پر اپنا فضل _ 


کرے گا یعی اسے وہ باطتی قوت عطا فرماۓ گا جس کی بدولت اسے 
مشاہدۂ ذات ہو سکے کا ۔ مختصیر یں کے خدای معرفت استدلال سے نہیں 


کک رس مو کہ 


رہ ھر تھا جریم سو 
. خداکوپچان لیا جس طرح وہ اپنے آپ کو پہچانتا ے ۔ معرقت کے پفبر 


اس یں یمم ہے کے 


حرط کی 


بتول قشیری7 !جب ایب ماتظائی اٹ یق ره صل پر جاڑرے کو 
وہ تفسِ ىر سارہ ی غلامی ے بالکلی۔ آزاد ہو جاتا ے اور یکسوٹی کے ساتھ 
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نہ صؤفیدا کہتے بین کد یہ غلم ناقعی تا نے سی جروس قت 


سا 


ے۔ ال حق ہے ارعش مور ے یود جے ا زط اَرَعاعَالیب ۱ 
و ا ند 7 ٤‏ 
ند عاجز اور جابل کے ۔_ تق 8 ا ا بر پا 7 ٦‏ 1 
0 پر وقت ای ای و انام کر نے ایی آذر ا 
آ عبوب رکویٹکں کی 1 ا کر : 
1 جھ 
سذ گا مع اکا کے از رکاذ ذریعة پٹ ای سچ: 
کاو ون ٢‏ × ۓ وت رک کاو ا نیا 2 و نقمتت 
ٍ ان ہاوفیرہا ہن و جال تلق او یر چض ا 2 





: و لے : 
اچ قا ا نے نا ای یھ ری 
وق یع ے ماس و مز 








و سے سا باب وا جک واظلم ان را نے 


قرق یں کرنۓے لیکن ام ے ہی ںکہ وا افخ اض کے عم ا زیٰععالی 


ە تن با ژجٹکا :فرق ضرور ےد خدا: شی رتا "موا عم ادتقع: ادرے 


کاے ۴ خواعن کا علم اعللی ذرجے کا: ہوا نۓے.< کر آاند لاف لی 
علاء یم کہ ہیںکد اعتن کے راھدا کا'قلم جاضن* ہوا ءا 















عقل۔ کے ذریغے: تن نہیں بلکہ قب یا ذرییے: نے: تخاصل ہو کنا بے ۔ 

یعنْی صوفیں علم اور معرفت میں فر قکرتے ہیں کا اس ہیں اض × 
: راز یت 

فرقی نہیں کرۓ صرف مدارج کا فرق تسلیم کرے بی 





''اولیاء کا علم علاء کے علم سے بزتر اور 'عمیق٠‏ تر ہا نے:نگڑ*کامل علم _ 
۔لہ“غلاء کو ۔خاعل 'ہو سکتانے ند اولیاء کو تاجو لوگ: بیلتت .سے زیادہ ٦‏ 
عارف ہیں وہی۔سب: سے زیادہ اپۓے :قصنوَز فہم کے معترف :ہیں _کیولکہ: وہ إ 
لانۓ اہن کال اور ندے ہیں 'بایئن ی سے بل ال طایتے ٭ 


پندہ اخلوق ے4 ا اھ قلیم. .از آوز ابدی؛ لچ نداخادقام قای. اور پالک: 












۷۸۷۸۶۲۳ 


ۓ۲۴ 
٠‏ 


لیکن عقول میں نات :پیا" جانا یں اس آپی ور ناد عائق ےو غاد 
عالم ے 0-] پت دا کے متعلق بندوں کے علم کی دو قسیں بیان 
کی ہیں ۔ پہلاعلم استدلال کے ڈریمے ہے حاصل ہُوتا ے ء دوسرا وجدان کے 
قمتلر ند ۔ چنائہ انھوں نے مکتوب خ سم میں اس کی صراحت ی ے ۔ 
2 خلاصہٴ کلام اینکہ پلی, منزل میں سالک عاقل کے .ذریعے ہے علم 
٠‏ : حاصل کرتا ے اور اعای لی سطح پر وجدان سے اس کی تائید مزید ہو جاتی رے 
ا ا ا ا ا اک 
طاری ہو جاتی ہے اور اس مقام میں عقل و خرد کا گذو نہیں ہو سکتا۔١‏ 
چنانچہ و ہ کہ پق : 'جنبا سالک بجر توحید میں غرق ہو جاتاے تو عقل 
روشنی می اس کي حالت کا بیان نہیں کیا جا سکتا (عقل اس ۔حالت کا 
ادراک نہی ںکر سکتی) بلکہ اس متترتل میں موجہ ك٤‏ عائل ری ارشادات یا 
ترغیہات دونو ںکو چو' کر رونا ے ۔ عقل اور سک رو ار 
لاق کا افراکہ نی ں کر پکتی جو نے فنا ف اللہ ہو جاۓ کے بعد حاصل 
ہوق سے ۔ واضح ہوک غریقِ بجر وحذت ہوکر سالک کی قلب ماہیت 
جا سی گا کر وا بھی آگ ہو جاتا چپ اور عق 
مقام توحید :پر فائز ہوتا ے تو اس ی ماشو ریز ے ہاں 
0ع رت رہے ہیں یعی وہ حاضر بھی ہوتا ے غائب 
بھی اور عق 21 نگاء میں کی حالت حال ے کیوٹکں مستلزم اجتاع 
ضدین ے٢_٣‏ . 
۱ - ت0 وہ تتویر قلب 1 
ہد جاق ہے جے اصطلاح میں توحید کہتے ہیں تو ؟ِس مقام پر پہنچ کر 
.-١‏ آنا ے جو بزم رنداں میں تو عقل و خرد کو چھوڑ کے ٦‏ 


اے عقل و خرد کے دیراۓ: یاں عقل و خرد کا کام نہیں 
ٴ ۔(جکر ماد آبادی) 





٢۔‏ رسالد نہر ےے : 


حر ہہ ۸۷۷٥.‏ 


یا 


: ۴۸ 





و ا نے کری کہا 
ار حاضل ہوق ہے ۔ ور بات اك مخول ہے : جب ”لگ 
سالک حضوری ہیں ہ ہو اوہ موحد نہیں بن سک در حخاوری : 


سای بی نی رق فک لا ارہ ترک نے 
جتید کہتے ہیں ہیں توحید ایزڈی کا علع اور چیز نے افر سوا توحید 
پر قائز ہونا اور چیز ے یعنی علم توحید ء شادۂ توحید نے مغائر ےب 
زبا سے اللہ کر ايك کرتا بیت ماق ے لیکن لن کن وحدت کا مشاہدہ ۲ 
ڑل ہت ہل بے اود ا ال بداو باتوں میں زمین و۔آیبان,کا. فرق 
.ال کی رمعوقت حاصل و اف بعد کوٹ متا :خی الک 
خیا می کو کا اد رن 
چنید٣کی‏ اسطاع یں معرات اقر منؤل غی :نے الگ ٴَوحَد 
7 :پر فائز۔ موا اخری مو 0ھ٭٢8+ر؟"‏ یا ہے ۔ ا 
علم بای سے ا خصہں وو حال کو لیا ے۔ ا مر 
۰2 ہیں ن جنیدۃ ۲ رت میں اموجحد ائ ید ہُوتا رہ س1 ج مود 








اققاماہ از زمائن سن تتت "با خیکگو مات شا کا 


رر کت ی مشتا می سن کے بدا سس الا کے مار 
.تعلیمات کا خاکە ہدیہ “ ناظرین کر دیا ہے لیکن اس۔خبال ہے کم اس ٠×‏ 
کاب کی توعیت کا تقاضا: یہ ے کہ پر عظم صوق کے ازشاذات بھی درج ' 


کی وا 'صصو ف کا الب :کلم رز کے وق 7ے افکاز 





1 غضزات صدیق اقواا ماف اع ۰ مدان می ظا ہل اڑیان تق الہ 1 ۱ 
کو ایک کہتے تھے ہم بھی ایک ہی کہتے ہیں مگر اتنا فرق سے کہ“ : 
اکاسرہ اور قیاصرۂ وقت ان,/ کے سامنے سرنگوں رتھۓ ادر ہم اہنے 7 ےت 
. اکاسرہ و فو ساس سرازرہ سے جا خردجید بھی۔ مرف _ 


خ کا 


١۷۸۷۶۵۲۰7 


' 


۲6۴۹" ۱ 
2 براء راست آگاہ - سکے ؛ ہم ذیل میں رسائل سے دو افتباس بھی 
یھر ہد ہے ۱ 
۱ پا اقتباس ٴ: 7 کلام الامام ایی القاسم الجنید بن ید قدس اللہ روح 
و۔نور ضریہ ؛ ف الفرق بین الاخلاص والصدق (یە ایک خط ہے جو 
جنید٣‏ ۓ ایک دوست: کے اس سوال کے جواب میں لکھا تھا کہ اخلا‌ص 
اور صدقآئیں کیا فرقاے) ۔ 


بسم اللہ الرحین الرحم ۔ الحمد لہ و سلام علی عبادہ الذین اصطقلی 

جم نے جھ سے اخلاص اور صدق میں فرق دریافت کیا ہے ۔ واضح 
ہو کہ ضدق کا مفہوم ہے فزائضن مذہبی ادا کرۓ کے بعد اپنے تقی یٴ 
حفاظت کرنا اور شدید نگرانی کرنا اور یں دیکھنا کہ کہیں تفس میں ریا 
یا کبر تؤ پیدا نہیں ہو گیا (اسی کو حاسبں بھی کہتۓے ہیں) تمام مذہی 
قزائض کا بچا لا بنی اس کے مفہوم میں داخل ہے اور یہ بھی مد نظر رے 
کہ ینہ تعبیل احام حم لیت اور سچنی عبودیت کے جڈے ہے کی جاے 
اب اتا سخیج فدہ رکا یں سروا ہنی پا لہیں ہو ملق ) 
اس لیے 'صذق دراصل انسان کے ارادے کی ایک صفت سے : صدق انسان 
کو نفس ابارہ کی پیرذی سے روکتا ‏ رے اور :طاعتِ حق میں غفلت یا 
'مستی سے باز رکھتا ۓل . : 

صدق ء اخلاص پر مقدم ے اور اخلاص ء صدق کی ایک صفت ے ۔ 
اخلاص ببیادی طور پر ذاق ارادے سے توحید باری تعالی کے اعتراف کا 
ام ہے اور اس اعتراف کے بعد پھر تمام تواپی سے اجتناب کرنا ۔ (اگر 
ایک مسسلان اقرارِ توحید کے بعد خدا کی نافرمانی بھی کرتا ے تو وہ اپتے 
اقرار میں مخلص نہیں ے بلکد تفاق کے پھلے درجے میں سہے) اخاوص ء 
صدق ہے افضل ہے ۔ اخلاص سے براٹر کوئی تشے نہیں ے۔ اخلاص کے 
بعد .صدق کا صرتید بے (ادر مومن کے لیے یہ دونوں بہت ضروری تا۔ 

صدق تین مبانی میں ستعمل سے :)) صادق یلسائم (م) صادق 
ق قعل (م) صادق بقلبع ۔ صادق ی التول وہ ے جو ہر حال میں سچ 








۸۷۷٥.۰ 


ہہ ۱ ٤ھ‏ 2 
(خق) :بولتا ٹر ای ای وا تد ت1ا ہے غاد کا من کل 
سکتا خواء وہ اس - کے موافق ہو ہو یا عالںل: (ساتا وه اپنا کا کور 


کرلے کا لین جووٹ خی بولے ا ماوق رود ے . جو۔۔تاؤیلات و باطلہ . 


اور قرب یا علیں ہے- اجیاب کرٹ اوے عانت یق انیل ریت 

جو اپنے ساتھ کوئی آآرمی یا رعایث خی خی جو دونرول ہے کہٹا 
ے اس پر خود بھی عمل کرتا سے راع کے , مقابلے,تیں۔ ذاؾ .آسائشن 
کو قربان کر دیتا ے ۔ صادق نی االتیة وہ ے جو احکام الٹہی کر کی تعمیل 


ی با 
اس لیے کرتا ے کہ وم دل : سے ال کو صبوث رو ے۔ 


3-1 و 


: اخلاص کا مفہوم ید رم یدلہ آ لٛااو: جانِ 7 ڈاد آ(۶20 تعالٰی. 
کو اینی ماع تر توجہاتِ قلبی کا رر ز :ٹا لے طایکیسزا تین یں از 


مقصود بناۓ تہ مطلوب ٹھہرائۓ ۔ آسی کی طرفِ, زاغب ےا آسیی نام 
کی مالا جپتا رے ء اسی کا دھمان کررے ؛ آسی سے لو لگا اگز دلیا والے۔ 
اس کی تحقیر کریں تو اس کے اطمیطن میں جُلل واقع ب پیو۔ "اس کسی 
قسم کا ریخ و ملال نہ ہو ۔ اور اگر دنیا والی اس کی تعرد یف کریں:تو اے, 


ناگوار ہو ٤‏ کیوٹکہ اسے یہ خوف دابن گیں ہوگا کم مبادا ےت اعلاضیٰ 7 
میں کمی یا ثقصِِ واتع 2-2 .(صادق؛ لومة لاف اود سج ببادے< 


دونوں سے ےنیاز ہوتا ے) اخلاص کی اہعیت .کا اندازہ اس بات سے تھی 
ہو سکتا سے کہ جو چون خلصن ے4 وہ لازیاً صادق بھی رےے۔۔ اور جب ٴ 


ایک شبخض. مقام ' ضدق حامل کر یت ے تو اللہ ۵09ٰف 80ر 





تعمت بھی بطؤر فقل ٤‏ عطا فرما دیتا نے کک ہ 


ہے جج ا 01 ٍ 
جان :لو کم خدا کی غبادت کی پہلی زط مُن سی مغز او سے او 
مغرقت کی اضل یہ سے کہ تم :اس بات .کا نت“ دن:ھےاقزار: کرو "کہ وہ 
واحد لاشریکک ہے .اور :اس ک5 کی احدیثِ کا تتانا یك ے کیہ ‌ داع بازلےڈ 





ِ کر ماع سو یک 














۲۵۱ 
میں ان نموالابت کے جوابات کا امکان کی مکمل ثفی کو ذو ۔ مثاا وہ کیا 

نے ؟ ۔:کیسا ےچ ؟..کیوئکررے.؟ کہاں ے ؟ کب سے ے ؟. 
٭ ہم صزف كا بی کی مدد اور توفیق نے اس کی طرف راہ پا سکتے 
ہیں ۔ جب توفیق, آیزدی کسی بندے کے شاسل حال ہوتی ے تو ایے 
و ا ا سی و وت کو معرفت حاصل ہو جاتی ۱ 
وہ اس کے احکام کی دل و جا سے اتباع کرۓ لگتا ے ۔ اس اتباغ 
ڈہ بارگاۂ ایزدی میں قرب حاصل ہوتا ے اور قرب کا شمرہ:مشاہدہ 
ے اور جب سالک ذات و 

اس کی نظروں میں پیچ ہو جاتی سے ۔ اس کو یوں سمجھ سکتے ہیں 
جس طرح انت الو وت ےکر سے معدو ےت ہیں 
انی رام جب فا ایزدی کا تا قلب سالک کے اق پر طلوع ہوتا ے 
تو ۔امن: کا؛ انفزادی وجود فتا ہو خاتا ے (اوز وہ یقین کر لیتا ے کہ 


در نلقیقت الہش نوا ار کوئی شے سوجود نہیں ) آس کی انفرادی ہستی 
کی" فناظ جن آنہ اس ؿازوحاق ہسی کائن طور سے مبسٹی ہو سان“ ے 
اور:جبٴ یہ یہ ضُزرت ہوق لیے تو ٴاس کے اوصاف شخصی یا ننس کے تقاضز 

سب زائل ہو جاے ہیں اوز اسے حضوری رلتھ فیھی حور کی 


وہ پورتے :طور نے اللہ کے حضور ہیں زندگق بس رکرتا سے تو اپنے آپا سۓے 
غائب' ہو :جاتا: ۓ ۔ اس' پز غیب و حضور دونوں حالتیں طاری ہوت پَین ۔ 
وہ حاضر بھی:ہوتا ے ؛ غائپ بھی ہوتا ے (نفس کے اعتبار سے سے دہ ہوتا - 
ے ؛ روح کے اعتبار سے زندہ ہوتا ے) ۔ جہاں وہ نہیں ے وہاں وہ موجود 
ہوتا ے اور جہاں وہ ہے وہاں موجود نہیں ہوتا۔! خدا کی ذات میں موجود 





و جئید یىی تحریر میں اس قسم کے مغلق جملے بکثرت پاۓ جاۓ ہیں ۔ 
.سے ان کا آسان عام فہم انداز میں ترجمە کیا ے سرک 
جملے کا ترجمە لفظی کر دیا بے ۔ اس کا مطلبٰ آسان لفظوں میں بیان کے 
دیتا ہوں : 1 
.اس چملے کا مطلب یہ سے سک انسان کا مقام لاہوت نہیں ہے بلکس اسوت 
(یقیم حاشیہ اٌّلے صنے پر) 


ٴ 7 اور اپنی ذات۔:تیں:(یا: اپتی ذات :نکیا اغتبار: شدم) .ڈوو کڑا اوہ 


ہے 





خدا کی ذات میں (خدا کے ساھ) بھی نوجودنہوتا نا آوْز انی دانع : مین۔۴ 
بھی موجود .ہوتا ے: ۔ایعنی پہلے وہ این نفس پر مہوت وازة كزتاَّ؛ پھر 


اللہ:آسۓ: دوبارہ حیاتِ تو عظا:کرتا ۓے ناؤز ّ یق ال ہزۓے کے ”بد 


پت اللہ کا تاج اس کے سر پر دهرا جاتا ھ۸ دویارہ ایس فا 
سے متعف ہو کر عوام الناِنَ کی ربتائی کا قرضٍ اظم دیتا ا سن : 






















مسئلة سس (دوسرا ما و سک 


ا سن وف سی و0 

ٴ خا کرس اح ا 
اوز یر بھی جان لو کہ یم خود خدا تک نہیں پہنچ چ_سکتے لیکن زم خدل رھ 
ذریے سے اس تک پہنچ سکتے ہو۔ وجء یہ ے کہ جب جدا یں چو 
اپنے تک پہنچتے کی رام دکھاتا چےتو کوتا وو ھی دعوت دیتاے کبرآس: 
تک پہنچو اور جب وہ,خوذ تمھیں اپنا جلوہ دکھاتا ے تو تم ,لازمی طورےے: 
اس تک پہنچنے کی ہعی : کزوز' گے , ۔ اس ای 
السن جستجو کا جڈیى پیدا ہوتا ہے اورعغ وہ .اعال پیا لے لئ چپ مھ 
بدولتِ خدا نا سی راو ےا ہی کول جائر ہیں ج ہیں خدا. کھاری کاممان: 
کی خاطز: تمھاری حفاظٹ کرتا ے اور تم اقتام ی ال اہ کو :ابی پک 
سو یں ود رس اج6 





۳7ا کپ ورای ہس تس ھت 
نے ۔ لیکن جب مالک ناسوت :نے یق زاس لا وک پت ےو 
گویا نوہ وہاں پہنچا جہا ایٔے نہیں ہونا چاہےل' تھاٴ اور "اض کا “مقام ناوت . 
ہے اس لیے اسے وہاں ہوٹا چاہے تھا مگر وہ وہاں نہیں ہے بلک لانوت من 
ہے امن لی یں کہا ک۔ < جہان وہ نی نہ از موجْودءُ اور جُتھان“آیے 

ڑ ہولا چاہے: وبان نہیں ات ۔ (مؤلف) 


۲۵۳ : ١ 
کیچ سر ات ہیں دوسری قسم ان ى جو اس کے درو وازے تک پہنچ‎ 
کر وہاں مقم ہو جاتے ہیں۔ تیسری قسم ان کی جو اندر داخل ہو کر وہاںِ‎ 

مم ہو جاے ہیں ۔ 

۔ جنیدۃ سے سوال کیا گیا کہ اہل معرفت کی عبادت کا منتہٰی کیا 
ےو کے فیس دہ سے 
حاصل کرا ۔ 


لہ ہے 





م۷۲۰۵ 





فل تار 
ابوالمغیث حسین ابن منصور الحلا ج الصارب: 


٤ مہید‎ ۱ 


















حلاج5 7 و شخصیت انی وقات کے 
بعد حل نزاع بن گئی اور آج تک کوئی فیضلہ ە ہو سکا ۔ یں یں سچ ‏ ۓے کہ 
مرور ایام کی بدولت حلاج کے کی "پراسرار شخصیت بہت دلکتی بن گئی سے 
اور آج پر شخص اس کے ساتھ ہعدردی کرتا ے اور اس کے حق میں 
کلمہٴ خیر پ یکہتا ے مگر ثر اس کی وفات کے بعد ہی (چوتھی صدی ہجری - 
میں) علاء ؛ عرفاء ؛ صوفیہ ء مؤرخین اور عتتین کے دو گروہ ہ وگئے تھے 
اور آج تک موجود ہیں ۔ ایک گروہ اسے عارف ؛ خدا رسیدہ (خدا کک 
اور سد سومن سمجھتا ے ۔ دوسا گروہ اس کے برعکس اسے ماحد ء زندیق 
(فرمطی) اور کافر قرار دیتا ہے ۔ ان دو گروہوں کے علاوہ ایک تیسرا 
گروہ بھی ہے جو اس کے بارے میں توقف کرٹا ہے ٤‏ اسے موم نکہتا 
ہے ە کافز ۔ ہیں اسی طبقے ہے تعلق رکھتا ہوں ۔ اس کی وجہ ظاہز نے 
٠‏ کہ حلاج کے متعلق جو شہادتیں مو تک پہنچی زیت اك ہیں تناد پایا 
جاتا ے ۔ ذیل میں وہ شہادتیں تاریخی ترتیب کے ساتق در ۓ کزتا ہوں : 


صوفیاء کے تذکروں اور اُن کی تصائیف مین حلاج“ کا ذکو : 
() کلا باذی7 المتوفی یھ نۓ اپنی تصنیف کتاب التعرف میں 
کئی جگد حلاج7 کے اقوال درج کے ہیں مگر احتیاطاً اس کا 

نام نہیں لیا جس سے ثایت ہوتا ۓےکہ آن کے زمانۓ میں بعض 

علاء اور صوفیں ےۓ حلاج کو'رد کر دیا تھا ۔ 


() ابو نصر ستراج المتوقلی ےھ نے اپنی تصئیف کتاب الیم 


ك۳ 


١۷۸۷۶۵۲۰ 


۳) 


1 (م) 


۲ٰ 

ہیں پاچ مقامات میں حلاج کا ذک رکیا ہے اور ہر جگہ اس کے 
تام کی بعد رمع اَل لکھا ے جس ہے معلوم ہوا کہ 
اق گی وی و سن تنا 
ابو طالب می5 :التوقلی پہرمھ نۓ اپٹی تصئیف قوت الثلوب 
میں حلاج کا کوئی قول نقل نہیں کیا ے ۔ 
ابی عبدالرحات لی العو۔ سی وہ کک ای قب 
طبقات الصوفیہ ہیں یں لکچا ہے کب ”والمشائخ ق ارہ 
خعلفون ۔ ردہ اکثر.المشائخ و نفوہ و ابّوا ان یکون لە قدم 
الدعؤوف و قہله من جملتھم اپو العباس بن السطاء و ابو 
عبداقّہ چد خفیف ؛ و ابوالقاسم ابراعم بن بد التصر آبادی و 
نوا علیہ سک قال و خطیلی ”اعت بن منعبور عالم' ریال. ۔ 
قٍل پہغداد باب الطاق لستر بتین من ذی القعدہ سبة تع 
و ثلخائة ۔۶' 
''شائخ کا اس کے معاملے میں اختلاف ہے ۔ اکثر مشائخ ۓ 
اسے رد کیا ہے اور اس کی نفی کی ہے اور اس بات ہے انکار 
کیا ے کہ تصوف میں اس کا کوئی مقام ے۔ لیکن جن 
وس رع ا تو ٠ے‏ ے ان میں ابو العہاس بن عطاء ‏ 
ایو عبداللہ چد خفیف اور رس تیر آبادی ٤"‏ نام قاہل ذکر 

ہے ۔ ان لوگوں نۓ اس کی تنا کی سے حتلی کم خثیف نے ید 
گرا لات کطورطا زرق کیاب نے ضرا ×ب:اھاق 
میں مم ذی قعدہ وپ کو قتل کیا گیا ۔)؛ 

یہ:عیارت کسی تبصرے کی محتاج نہیں ے ۔ حلاج ی 
ژندگی پی میں اس کی شخصیت مبحوث فید بن گئی تھی۔ بعض 
علاء اور صویں اسے قرمطی کہتے تھے بعض آسے سلإان 
سمچھتے تھے ۔ 


...سس اس 


۔ھ۳ے٦ طبقات الصوفیں ے٣ وہ مطہوعب مر‎ ١ 


۸۷۷٥.۰ 








ظ۴ ٦‏ . 
(م) اببوالقاسم قشیری٥‏ انسعوائیے ۵ ٣مھ‏ تے اپی تصنیف . 
سد کت بارے نیں: یہ روایت. درخ 1 
ہے من المشم لمشہوز ان.عمر بن عثان المکی رای الحنین بن 
وج ےت هذا؟ زان عو ڈا اعارض القترآن 
فدغا علیه و ھجرہ گا نے 
”یں بات مشہور ے کہ“ عمر .بن عثان می٣‏ (یکے 00 
حلاج) نے حسین بن سو کر دیکھا کہ وہ کم وک را 
تھا ۔ انھوں ۓ پوچھا کیا کھ رے ‏ ہو ؟. حلاج ۓ جواب 
دیا میں قرآن کا جواب لکھ رہا ہوں ۔ یہ سن کر اتھوں نے ایے 
سلامت کی اور اس کے پاس ہے اٹ کر چلےگۓ یا 7 
(۹)۔ شیخ علی ہجویری٦‏ المتوفٰی ۲ےھ اپنی کیل لف الہرپ ' 
میں لکھتے ہیں : 
”حسین بن مثصور الحلاج اس طریق کے مستوں اور مشتاقون 
میں نے تھا ۔ حال قوی اور ہمت غالی رکھتا. تھا ۔ مشائخ 
اس کی نان کے بارے ہیں ختلف ہیں: دک ور 
وہ سردود ےا دؤسرے > گزوہ کے نزدیکِ مقبول ے ٤‏ 










٭ي شیخ فردالدین عطار*الشہیلا : رھ اپنی تصتیف 5ڈ کر 2-2-8 
ہیں لکھتۓ ہیں : ا 9۲ 

ااغرقہ ٴ دریاۓ مواج حسین ابن منضور حلاج عجیب و غریب 

آدسی تھا ۔ اغلبٰ: مشائت کہار نۓ اس کے مٍ‌تبے کا انار 

کیا ےے اور کرائے کر صحفت اد کید میں ام 

تھا ۔ مگر چد خفیفن٥٣+‏ شہلی٣‏ اور قشیزی٣ّ‏ اور اکثر متأخریع 
کے سے قبول کیا ے د۔ .بعض تصوقیہ .اس کے مغاملے میں 

متتوقف ہیں ۔ بعض نے اس کا شاراخروں ای 


ز- رساله قشیرید ؛ ض ۱۵ ) مطینوعی. مضر ۳۹ت 
کشف المحجوب ص ۱۸۹ مطبوعہ ایران ۰۷ھ۔ 


او جح 7 ۱ ۱ ۷۸۸۶۵۲۰7 


ے۲ 
بعض اصحابِ ظاہر نۓے اس کی تکفیر کی ہے ۔ بعض نۓ لکھا 
ہے کہ وہ اصحابٍِ حلول میں ہے تھا ۔ بعض تۓ اس پر 
اتحاد کا الزام عائد کیا ہے ۔١‏ اس الزام ک وجە یہ ے کہ 
بغداد میں زنادقہ کی ایک جاعتِ تھی جو حلول اور اتحاد کی 
قائل تھی اور اپنے آپ کو حلاج سے منسوب کرتی تھی ے 
بی نے کہا کہ ”میں اور ٴحلاِج ایک چیز ہیں۔ لوگوں 
ےۓے جھے دیوانہ سمجھ کر چھوڑ دیا ۔ لیکن حلاج کو اس 
ک عقل لے ڈو ۲٢‏ 
(۸) عارف جامی؟ّ المتوی ۸۹۸ھ اپنی تصنیف .لفحات الائس ہیں 
لکھتے ہیں : : 
لاج صوفیں کے تیسرے طبتقلے سے متعلق سے ۔ اس کی 
. ۔کثیت ابوالمفیث ے ۔ وطن بیضا ہے ۔ ”نشائخ درکار وے 
ختلف بودہ اند و بیشٹر وے رارد کرد اذ“ ے قعنی اس 
کے بارے میں مشائخ آپس میں اختلاف رکھتے ہیں اور اکثر 
سشائخ نے آسے رد کر دیا ے گر کشف المحجوب میں 
لکھا ‏ ےکہ جملہ.متأخرین صوفیں ہے اسے قبول کیا ے ۳٣_‏ 








- حلول کا تنطلب ہے خدا کا کسی انسان کے جسم عنصری یا جسد ہادی میں 
داخل ہو جانا ےَ اےے انگریزی زبان میں دەنا ہہ ٥‏ ھا کہتے ہیں ۔ 
1 نصاریٰ بالعموم حلول کے قائل ہیں ۔ اتحاد کا مطلب ہے خدا اور بندے کا 
نتحد ی الذات ہو جانا ۔ اسے 708٥٥‏ کہتے ہیں ۔ حلول میں خدا اور 
انسان دونوں مل کر ایک شے ہو جاتۓے ہیں جیسے پانی اور شکر ملکر 
ایک تیسری شے شربت بن جاۓ ہیں ۔ اتحاد میں دونوں اپنی اپنی حالت ذاق 
" پر برقرار رہتے ہیں ۔ اسلام کی رو سے حلول اور اتحاد دوئو ںکفر ہیں ۔ 
وحدة الوجؤد کا عقیدہ ان دونوں ‏ عقیدوں ہے ختلف ے اور اسلام ی رو 
سے کقر نہیں ے ۔ (مؤلف) , 
ہ۔ تذکرة الاولیاءم جلد دوم ص ٦م‏ مطبوعہ لیڈن (ہالینڈ) ے, ووےے' 
۳۔ نفجات الائس چانی ص ۰ متلبوعہ ایران م۱ ہجری ۔ 


۸۷۷٥. 


ببانات : 


۵۸ 


حا گے بارے میں تسلم مطزعن اور لم ساتقران کے جار 


0 0ء,۸مء"0) چند رو ٌ میں مسلم 
ستشرقین کے خیالات اور نتاغ محقیقات ذیل میں درچ کرتا ہوں : 


(١)‏ . پروئیسر براؤن اپنی مشہور تالیت ”تار ادبیات ایران“ جلد 
اول میں لکھتا ے ٥‏ ابقوںِ مؤلف األفہرستء علاج ء ایر ان کا 3 


باشندہ' تھا تھا ۔ بالیقین تہیں کہا'جا سا گہ وہ آیٹا پور کا ربز 
والا تھا یا مو کا یا طالتان کا یا رے کا یا کوہستان کا ۔ صاحعب 
قفہرست لکھتا ے کہ ”وہ ایک عیازا اور شغبدہ باز شخص: تھان 


اپنے آپ کو :ایک صوق قرار دیتا تھا ٠‏ تھی کی اصطلاحات : 


میں گفتگو کرتا تھا ۔ ہر علم میں مہارت کا مدعی تھا حالائکی 
جملہ علوم سے ے مہرہ تھا - علم :کے :کہمیاء. سے قدرے واقف ھا ۔ 
ایتے سریدوں کے ہام الوپیتِ کا دعویخ کر تھا ۔ حلول ی 
تعلم دیتا تھا ۔ بادشاہوٰن ہے کہتا تھا کہ میں شیعہ .ہوں ؛ 


: عوام ہۓ کہتا تھا کہ میں صوقٴ ہوں ۔ اس بات تا مدعیٰ تھا 


کہ خدا نے مجھ میں علول کیا سے ۔ جب اسے گرفتار 
کر کے:اوائسن عل ابن عیسلی (الاظدر غیامت کو وزیر) ے 
سامنے پیش کیا گیا اور وزیر مذ کور نے اس کا:امتخان لیا. تو 
اسۓے تمام دیی علوم سے ے بہرہ پایاإ اجب اسے قید خااۓ ' 


میں بھیچا گیا تو وہاں اس نے اپے آپ کو مت ظاہ رکال یی 


. دراصل وہ شیعؤں کے آٹھویں امام علی. ألرضا کا مفرر کزدہ 


۱ ساب قنمائ کو فی لے ام +٤‏ 
8 میں گرفتار کیا گیا اور ہہ وءٴ میں پہلے .اس کے 7 0000ه90ہ 
کات کہ ہو کل تر ج ا ا گر یراد 
سا کے یک > کے دی تی وا ' 


۷/۱۱٣٣٣ 


ایک تا یا لغ تھا چنانچہ کوہستان ۔(ایر ران) میں سے 
اسی حي حیفیت می گڑکتاز کیا گیا اور درے لگاۓ اور - فہرست 




























۲۹ 

بتولِ عریب ٤‏ حلاِج شیعو ول میں شیعد بن جاتا تھا ؛ سنّیوں 
لم مر سم می بت - وہ علم طب ؛ علم کیمیا 
آؤر اقسوت گرق میؾ عاہر ٹا - وہ اپنے کو خداکا اوتارکہتا تھا 
اور اپنے سیدوں ہیں سے ایک کو : یہ کہتا تھا کہا تو نوح 
ہے دوسرنے سے کہتا تھا کب تو موسیل ہے تیسرے ہے 
کہتا تھا کہ تو مد ہے ۔ رفیر حیرت کے لیے یہ ہہ دیا کرتا 
تھا کک میں نج ان کی ارواح کو تھھارے اندر داخل کر دیا 
بچ ۔ طرق الصف جس نے کازج ہے کا تفم مالاقانز کل 
تھی لکھتا ے کہ ''وہ ایک جاہل آدىی تھا جو علم کا مدعی 
تھا عو دی یو ٭م ہر یں اور زہد کی ممائش کیا 
کرتا تھا ۔_١٤‏ 

تو 'سکووورےج عریب کے بیان پر یر یہ اضافە کیا ے کہ 
تر یہ کہ کر 6 
طرف مہذول کرائی کہ یں شخص عوام کو گمراہ کر 
کیونکب وہ اس کے بارے ور رت 
م‌دوں کو زندہ کر دیتا ے ؛ جنّات اس کے قبضے میں ہیں 
اور البیاء کی طرح. معجزے ذکھا سکتا ے ۔ جب حامد ۓّ 
اس کے ججد سرندوں کو گرفار گیا تو لیو بن ڈباکم 
اد كدا سعنی رز کیوگز دمہدوں فی ڑا کرد ہے 
جب حلاج کو قید خاۓ میں اس بات کی خبر پہنچی تو اس 
ے ان سب باتوں کا انکار کیا ۔ اس کے بعد خراسان میں اس 
کے دو مبلغین کو گرفتار کیا گیا جن کے نام ابن ‏ _یشر 
افز شا کر و ح راگ عو ہد مور ین عریریں 


سسیاب ہوئیں ۔- 


حلاِج بہت بڑا سیْاح تھا۔ اس نے رسی کا شعہدہ سیکھے کے 


' لیے ہعدوستان کا سفر بھی کیا تھا ۔ اس کی کتابوں میں یہ تحریر 


بھی سلی کہ خچ کرنۓ کے لیے مکلہ جاتے کی چنداں ضرورت 


۸۷۷٥. 


۴۰ 
نہیں سے گی سی ایی پیا کے ای یہ بھی 
لکھا تھا کہ یں یہ باتیں میں ۓ حسن بصری؟ کی تحریروں ہے _ 


اذ کی ہیں ۔ ان خلاف × شرع باتوں کی وجہ سے اہے قتل 
کے دیا گیا ۔ 


اضر :جوزی ے ڈو ہے فی جب حلاج کو دوبارہ گرفتار 
ین تو یغداد میں اے ایک آوئٹ پر: بٹھا کر بازاروں مٍں 
اس کی تشہیں یہ کہد کر کی کئی کم ''آکاہ ہو جاؤ کہ یں 
شخص قرامطہ (دشمتانِ اسلام) کا داعی ے؟' بتول'ابن جوزی 
ملاس کا داداا شپر نیا کا اوک جوسی تھا ۔ اس تۓ واسط یا 
شوستر میں پرورش پائی ۔ پھر بغداد آیاء جنیدۃ کی صحبت ہیں ٢‏ 
رہا۔ اس کے بعد اس نے خراسان ء ماوزاء النہر ء اور پنذوسٰتان ٠‏ 
.کا سفز کیا۔ بعض لوگ اسے جادوگر سمجھتے ہیں اور بعض اسے ' ٦‏ 
صاوق قرار دیتے ہیں ۔ ہندوستان کا سفر اس نۓ جادو حاصل. 
نے خی لی ےکیا تھا ۔ اس نے یہ بھی دعویٰ کیا کہ میں قرآن 
کا جواب لکھ سکتا ہو ۔ ابن جوزی نے یہ یہ بھی لکھا ے کہ 
میں ۓے حلاج پر ایک مستقل رسالہ لکھا ے جس می یں 
دکھایا ے کہ وہ حلول ؛ رجعت اور جسم کی تعلیم دیتا تھا ۔ 


۱ الڈھبی ے بھی حلاج پر ایک رسالہ لکھا تھا جو اب ناپید 
ے ۔ اپی تثاریچ ہیں انھوں ے حلاج کے یارے میں 0 

ہے کہ وہ کچھ عرمے: تک جنیدۃ + عمروٴ“بن عژان المی:؟ کو 
دوسرے صوفیہ کی صحبت میں رہا ا لیکن اس میں اخلوص' قد 
تھا اس لیے وہ دائرۂ اہعان ہے باہر ٹکلِ:گیا .اس ج ۔باوجود ‏ 
مال تفر وق نے ”اس کچ ترسف جا سال ا لا 
. لی کہ حجة الاسلام امام غزالی* نے بھی 'مشکلیٰة الاہوار* ٠.٠‏ 

ہیں اس کی حایت کی ہے- ایوسعید نتاش بۓ اپنی ك3 الصٰقیط ., 
ٰ ال ا تذکرہ کیا : ے اور ایی پر حر ای زتیق کا :الزام 7 














۷ 
عائد کیا ے 4+ 
(ث) اىام ابن کثیر المتوظٹی ےھ نۓ انی مشہور تاریِ 
''البدایہ و اللہایہ““ مطبوعن مصر جلد یازدہم میں ص ۲م ر سے 
۱ ص مم تک حلاج کا ذکر کیا ے ۔ اس کا خلاضہ یہ ہے : 
ہوا ٤‏ واسط یا “تستر میں پرورش پائی - پھر بغداد آیا ۔ یہان 
سے حجاز گیا۔ ایک سال تک مسجد الحرام میں مشغول عبادت 
رہا ۔ شباتہ روز میں قرص (لکید) کا کچھ حصہ کھاتا تھا اور 
دو گھونٹ پانی پیتا تھا ا ان وو جک 
ہوۓے پتھروں پر بیٹھا رہتا تھا ۔ 

خطیب بغدادی نۓ سے سس ورام 
کا اس کے بارے میں اختلاف سہےے اور اکثر نےۓے یه کہا کہ وہ 
ہم ہیں سے نہیں ے ۔ لیکن بعض صوفیہ نے اسے قبول کیا ہے۔ 
اوغیدالرحن لئ رۓ' کہا کہ :مین نۓ عتصور بن عبدالل 
سے سنا کە اس نۓ نمہلی؟ کو یں کہٹے سنا کہ ”٭کنت الا و 
الحسین ابن منصوو شیٹاً واحداً الا انہ اظہر وکتمت“ یی 
میں اور حسین بن منصور ایک ہی چیز ہیں مگر اس ۓ اپنے 

۲ آپ کو ظاہر کر دیا اور میں ۓ پوشیدہ رکھا ۔ 
ٰ ... حاتج صوفیہ کے رنگ میں شع رکہتا تھا یْ اس کے تتل کے بعد 
"_. صوفیە میں توٴاس کے متعلق اختلاف رو نما ہوا لیکن فقہا سب 
اس بات پر متفق تھے کہ وہ کفر کی حالت میں قتل ہوا ۔ اس 

کے سپ ڈیلع اضمار ہے عتبدة علرل تن تاقید ہوت ہے و 
رے ت٭ جت۔ ریثک یی یہی گیا۔۔ ٭ 
بجبل العنبر بالمسکٴ الفقسق 





۔ مقتبس از تاریخ ادییاٹ ایران ء جلد اول صفحات پر٭م تا ہم مطبوعم لندن 
1١۱١ء ٠‏ و 


۸۷۷٥.۰ 


٠ے‏ بزجت روحک فی روحی چ۴ 


)) ۵ () ثیری روح میری روح میں اس طرح آمیخنہ ہاو گئی 
جس طرح عنبر سشک خالص ہیں یا شراب صاق پانی میں مل کر ایک ذات 
ہو جاق ہے ۔ جب کوٹ ےہ می رق خئے تو وہ مجھے س کرق 
افرت و" ہیں ہے ۔ہم جدا نہیں ہو سکتے ۔ تو پر حال میں ”میں“ ے۔ 
)۳) پاک ہے وہ ذات جس نۓ اپنی اسوق شکل میں ء اپنی۔ منور ۔ 
لاہوق ذات کو ظاہر کیا ے اور پھر وہ اپنی کرات ہام ایک - 
کھاۓ اور پیئے والے انسان کی شکل میں ظاہر ہوا ۔ ۱ : 
ایک شخص نۓ حلاج ےہا کہ مجھے ایسی وصیئت کر چو لقع بقق ۔ 
ہو۔ جواب دیا ”جھ پر اپنے ننس کی حفاظت فرض ہے ۔اگر تو اۓ یاد حق ' 
ہیں مشغول نہیں رکھے کا تو یقیتاً اؤر لازماً وہ تجھے حق ہے باز رکھ ےگا 
.خطیب نے اس کا ید قول بھی سند کے ساتھ نقل کیا ے کہ ”'علمالاولین و 
الآخرین کا مجع یہ چار کلات ہیں : ””حب الجلیل ٤‏ بغض القلیل ء ماع 
التنزیل اور خوف' التجویل٥۔‏ ۱ 
ابو عبٰدالرحملن السلمی5 ےۓ عمرو ین عنان المٰ7 ہے روایٹ 2 ْ 
ہے کی ایک دک میں جلڑج کے سساتھ کے کی کلیوں میں جا ٹا تھا اور 7 





١۷/۷۶۵۲۰ 





و . ےچ : 
قرآن پڑھتا جاتا تھا۔ اس تۓ میری قرأۃ سن ک رکہا ”مکننی ان اقول مٹل 
ہذا“ اس (قرآن) کا مثلی پیش کرنا میرے لیے ممکن ے ۔ یہ سن کر مر 
آس سے (ہمیشہ کے لیے) جدا ہو گیا ۔ 


خطیب ۓے لکھا ے کہ سمعود این فاصر نۓ مجھ سے کہا کد ہیں 
ے یواسطہٴ این باکوا شیرازی؟ ؛ ابو ذرع طبری؟ کو یہ کہتے سٹا کہ 
حلاج کے متعلق لوگؤں میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ میں نۓ بد بن عبلی 
سے ستا کں اٹھوں ۓے عمرو بن عثان السی٣‏ کو حلاج7 پر لعنت کرۓۓ 
سنا تھا - یز یہ کہ اگر جھے اس ہر قدرت حاصل ہو تو اسے اپنے ہاتھ ہے 
عل کر ذوق۔ 


این جوزی کا قول سے کہ حلاج کبھی صوفید کا لہاس بپنتا تھا ؛ کبھی 
علاء کا اور ہر مذہب کے آدمی کا ہم خیال بن جاتا تھا ۔ ابوبکر الصول7 
کا قول ہے کہ' میں حلاج ہے لا اور اس سۓ گفتگو کی تو اسے ایسا جاہل 
پاتا جو عاقل بنۓے تی کوشش کرتا ےے اور ایسا خبیثٹ پایا جو اقندس کا 
مدعی ہو اور ایسا فاجر پایا جو عابد ہوۓ کا مدعی ہو اور ایسا راغب دنیا 
پایا جو زاہد ہوۓ کا مدعی ہو ۔ 


جب اسے داری طرقف لے چلے تو اس کی چال میں تخس کا انداز 
تھا ار اس کے پاؤں میں ٹیرہ ببڑیاں پڑی ہوئی تھیں ۔ اس وقت اس نۓ. 
یہ اشعار پڑے : 
دی غبر منسوب' الی شی من الحیف 
سقائی مثل ما یشرب فعل الضیف بالضیف 
فلا دارت الاس دغا بالنطم و السیف 
کڈا من یشوْب الرام مم التتین فی الصیف 
"مرا دوست ظلم و ستم کی طرف منسوب نہیں ہے ۔ ؟س نۓ جھے 
اس طرح جام شراب پلایا ج ےکوئی سپان کو پلاتا ے اور جب پیالد 
گرنشومور آوا تق اس ۓ علی ادر نیف بگوائرں۔ وراضیجدے لی شجس 


کا جو موسم بہار مین اژدے کے ساتھ شراب پیتا ے۸ 


بح 


ال سے ہل آغری لہ جو اک با ے اذہ یہ ھا ۔ 
''خمب الواحد افراد الوٰاحد لرہمٴ-<<<: 





الواحد کے لیے پپہ بات کا ہے کہ اس کے لے امام 5 کر 


کا اثبات کر دیا جاۓ ۔ 


)٣(‏ پزوفیسر ڈیلسن ابی تمتیت سیر 7 کید لدن. 
.۹۱۳۰ء میں لکھتا ہے کمز دسویں صدی عیسوٰی کے ۔آغاز وو با 


حلا چ کو بغداد میں بڑے وحشیائہ :طریق ہے -قعل کیا گیا ن اس کے قتل کی 


وجوہ زیادہ ٹر ضیاسی تھیں نگر ان ہے ہمیں کوئی سروکار نہیں ے -۔ آس نے 
. دو لفظوں ہیں ایک ایسا جملۂ اپ بی زبان سے ادا کیا جسے اسلام ۓمعاف 


تو کز دیا ے مگر فراموش نہیں کیا - *انا: الحق“ یعٰ: میں دا ہوں ۔ 


پروفیسر لوئی مامنیون نۓ حلاج کی تضنیف ل۷ کتاب الطواین4 9 . 


پرس ۳ء کے مقدہے میں جو تحقبقِ ایق درج ک ہے اس ک روشنی 
میں چہلی۔ سر تہد یہ باٹت: نع ہو شی رے دحاو کے سد بج مفہوم ہے 


آگپی, ساصل ہو سکے یعنی جب حلاج نۓ الا الحق کہا تھا تو خود اس 
کی اس جملے سے کیا سراد تھی ۔ - یقیناً اس کی۔ مزاد وو نہیں تھی جو 


متاخرین ۓ یا ی۔ 


۱ حلاج کا عقیدہ یں تھا کہ انسان اپپ پنی اصل: 2 اعتیار ۔ زنقتل ہ لاہوق 7 
(0:8::08]) یا اللبی ے خدا لے آدڑ کو انی صورثٗ پر پیدا کیا ۔ اس کل : 
نمی تو در و یب جیا یتر ابد کا یکر تاور 


٠‏ ےت خکرت ہے (اور تسرور ہؤوٹی مرا اسی 


لیے خدا ۓ فرشتوں کو حکم دیا کد آدم۴ کو سجدہ ”کریں کیُونک اس _ 
بین بود حود جلول سک لیا ھا لی لوج اس اللہ بد اڑف ےہ میں 
حلول کیا تھا 2۶ اج پر لاقیھ یا 





۷۷۸۶۲۳۰ 


۲ 
دالے انسان (سسیبح۳) ی شکل میں ظاہر ہوا“ 

چولکە خدا کی انسانیت (ناسوت) انسان کی پوری جسانی اور روحانی 
طبیعت (نیچر) کو شاسل ہے اس لیے خدا کی الوببت (لاہوت) انسانی طبیعت٠‏ 
کے ساتھ متحد نہیں ہو سکتی جب تک تجسّم کی صورت اختیار نہ کی جاۓ ۔ 
فرؤوفسر باسٹیی ۵ کے اس کے لیے حلول )105091٥٥(‏ یىی اصطلاح کو ترجیح 
دی ہے ۔ یغی .(روح ایزدی) اسی طرح انسان میں حلول کر گئی جس 
طرح روح الٍناتی کسی انسان ہیں ححلول کر جاتی سے ۔ چنابچں اس کیفیٹت 

کو حلاج ےۓ ان اشعار میں واضح کر جانا ہےے۔ے 


”تیری رفح میری روح میں اسی طرج گوس مل کئی بے چیں طرے 
شراب صاف پانی میں گھُل سل جاتی ہے (اوز اس طرح دونوں ایک ذات 
کی یا نے 
توق کے جب نے سس "ارت سے قر یہ جو دس کر ہے - کیا 
مڑے کی بات بچہ کد پر حال میں تو "میں ہے ۔ لی زکدہتا سے : 
”میں وبی تو ہوں جسے میں چاہتا ہوں یا محبت کرتا ہوں اور وہ 
تو صعد دجو وت رتا رد ٢‏ مر ے پر ہم ضر وفحیف وت: ہو ایک پی 
جسم میں ربتی ہیں۔ اگر تو مجھے دیکھتا ے تو گویا اہے دیکھتا ے اور 
اگر تو سے دیکھتا ے تو گویا ہم دونوں کو دیکھتا ے ٠١ِ‏ 
۱ کسی شخص کو الوببت کے سرتبے پر پہنچا دینا یا خدا بنا دینے کا 
عقیدہ جس الداز سے حلاِج تے پیش کیا ہے ؛ یہ انداز نصاری کے عقیدۂ تجسم 
سے عقازد رو اور انس لیے بازکبہ مسلائرت یق ال ہیں "تی مر ہے ۔ 
حلرج کے حن کاگردوق ۓ یہ عقیدہ اختیار: کیا وہ حلولیہ کہلاۓ ہیں 
اور صوفیں نۓٴ علاء کی طرح بڑی شدت کے ساتھ ان کا رد کیا ے ۔ 





١۔‏ قارلین دھوکا نہ کیا چائیں ۔ یں وحدۃ الوجود نہیں ہے بلک حاول یا اتحاد 
سے کیوٹکد حلاج بار بار دوئی کا اعلان و اعتراف کر رہا ے ۔ وحدة الوجود 
کا رو سے دوئی حال ہے کیوئکہ لا موجود“ نی الحقیق لا اللہ ۔ ید کائنات اس 
کی تجلػیات کا دوسرا ام ے _دگر پیچ ۔ (مؤلف) 





۸۷۷٥.۰ 


۲ 





اگرچۂ ایران میں بادشاہوں کو الوپیت کا ۔درجہ دیا جاتا تھا اور 
ایرانیوں میں تجسم ؛ حاول ء تشبیہ اور تتلبع ارواح کے عقائد بھی پُہوج. 
تھے اور ان کی نگاہ بڑھ کسی اسات کو ریت ٤‏ درجہ, دے ذیٹا چنداں 
قابل_ اعثراض لہ تھا مگر اضفٹا تصوف جو اسلامی ہوۓے کا مدعی نو 
حلاج کی نوا و قبول کن کن سا کے یں :کہٹا کن اذاتِ 'ایزدی: اق 
ذاتِ انسانی دونوں آپس میں مر و شکر ہوگیں مقیر تو توٰحید باری کی نٹی 
رتا جن 2 ' 


0ی رت ب الطوا۔ین؛ اع یل سا 
این عری؟ ۓ حلول کی تعلم نہیں دی (بلکہ. وحدت اوجود کی تعلم دی 
ہے جو علرلٰ ہے قظطعاً عتلی ے) کیو ںکہ کی راۓ میں قدچ اور" 
حادث ء الواحد ی دو شون متمعد ہیں (ایسیٰ ثبانیں ہیں جو ایک دوسرے "کر 

تکھنل کرت ہیں) اور 00( لاڑتی ہیں ۔ مخلوقات خالق کے کا 
0 ہیں اور انسان وہ سر‌ایزدی سے جو بواسطہ“* مخلوق ظاہر ہوتا ے ۔ 
لیکن اصلق چرنگ سد ود ڈہن رکھتا ے اور جملب مفرواٹ فکر کا یک 7 
وقت ادراک نہیں کر سکتا اس لیے وہ بیک وقت سر ازدی کے رق کسی ۱ 
ایک جزم کا اظہا ر کر سکتا ے ؛ لہإٰذا وہ کبھی بھی انا ألححق؛ نہیں 
”ہد سکتا ۔ وہ یک کے اڑ حقائق (ایک حقیقت) تو ے مگر الحق (گی جقیقت) 
نہیں نے ۔ افسوس کے ساتھ کہنا پڑتا ے کہ ادوسزنے ہوفیوں_ نے متا 
رومی' نے اپُی تحریروں میں اس نإزک فرقکو جو حإول ؛ اوزِ وحدة الوجود 
کے درمیان متحتق ے ة نظر ائداز اس دیا ١‏ تاہم صوفیو نے :حاول اون 
اتحاد دونوں عثیلیوں کی ٹردید ک, ے ۔ اسلانی رت زریے له.. خد| 
کسی انسأن میں حلول کر کت ہے .ہہ کسی اسان نے نتحد ہو سکتا تا 


چنانیں ابو نصر سراج“ نے اپبی :تصبیف ”کتاب:اللم“ من ان دونوں' 




















]۱ ۷۷۷۵۸ سد 











١‏ کان کے اس تبضرے کی رہ کے لے نلاحظ ‏ 5 ::استدزاک از مَولفَ دو 


آخر این ۔فصل َ‫ 








۲٢۶ 
١ے عقیدوں کا رد کیا‎ 


پروفیسر مذکور اپئی دوسری تصنیف ۶تصوف میں شخصیت کا تصور؛؛ 
میں لکھتا ے : 

:چب حلاج کو عدالت نیں پیش کیا ,گیا تو ارکانٍ عدالت نۓ کہا 
کہ اس پر فرد_ جرم عائد کرئی چاپیے کیونکی اس نۓ لکھا ے کہ 
حچ ۔ کر فزٹص نہیں ے بلک لائق تنسیخ ے۔ اس کے علاوہ وہ 
قراطہ سے خفیہ طریق پر سراسلت کرتا رہا سے ۔ یز اس کا یکہنا 
اوران دا سے متحد ہ وگیا ہوں اگرچں اس کے مجرم ہونۓ کے لیے 
اق نب تھا گر اس عقیدۂ اتحاد کو جس انداز ہے اس تۓ پیش کیا 
تھا وہ بلاشیہ مسلإائوں گی انظر میں قایل_ لثرت و بات ٹھاے' 

ا انا اللعق؛' کچھ کات کی اک غر ری سرت 
”'کتاب الطواعین؟' ہیں مرقوم ہے جسے پروئیسر لوئی ماسٹیون (فریٴ 
سستتشرق) ۓ ۳ء ہیں تصحیح ے بعد شا کیا تھا ۔ یں‌کتاب مسج 
عری اثر میں لکھی گئی ے اور گیارہ تر قصول پر مشصل ے۔۔ اس 
کتاب ہیں حلاج نے عقیدۂ ولایت ی لین کی ہے جو اس کے ذاق تجارب 
(سشاہدم) پر مبنی ہے ۔ آَس ۓ ایت اس عقبدے کو بڑے دقیق اب نطتی 
پیراۓ میں بیان کیا سے ۔ طرز نگارش یا اسلوب بیان اس قدر مہم اور 
فی مصطلحات ہے معمور ےکہ شروح کے مطالعے کے بعد بھی قاری یتین 
کے ساتھ نہیں کہں سکتا کیب مصتف کا مشہوم سمجھ گیا ۔ ماسٹبون کے 
مقدہے کا سطالعں کرنۓے سے یہ بات واضح ہو جاتی ہے کہ !ا الحق؟ عض 
ایک نعرۂ سستانہ نہیں تھا بلک حلِج ۓ یں جملہ پہٹ غور و خوض کے 
بعد سپرد قلم کیا تھا اور اس جملے میں حلاجی فلسفہ اسی طرح مضعر ے 
جس طرح اسلام کلمہٴ توحید میں ۔ حلاج کا یہ فکری نظام (اللبیاتِ تصوف) 
بڑی ندرت فکر کا عادل تیاںب اسیا بک افکاز کی رآ او کازفرمای 





١۔‏ مقیسں :از صوفباۓ اسلام ٤‏ مؤلقم ٹیلسن ) بطبوعہ دن ہرپرےء؛ 
۷۰ص۱۹ تاےںں ۔ . 


الحق سے خالق ہی سراد سے چنانچں ماسٹیؤنن نۓ اس کا ترجمہ الخق "خلا 



























۲۸ 

کا اندازہ ُس اثر سے کیا جا سکتا ے جو صوفیاۓٗ مابعد کے خیالات و اذہان ٴ 
پر سرتب ہوا یس سچ سے کہ اس کے خالفین کے اس کو مصلوب: 
کر کے اس کی راکھ بھی ہوا میں ڑا دی مگر وہ اس کے خیالات کو اور ” 
ہت ذہنوں: فو لا ٹا ٰ 
۔ انا الحق کی صداۓ بازگشت آج بھی سی جا سکتی ہے۔ ” 

آمدم رو ۔ پیاذی سوال یہ کہ جب خلاج ۓ آتا الع 
کہا تو اس قول ہے اس کا مطلب کیا تھا ؟ صوفیہ الحق سے ذاتریاری 
سأ لیخ ہیں جو خالق کائتات ے اور الخلق سے ہہائن (غتفت) ے | ۔ یہاں 
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(طاص:]' >0 ٤ط0)(‏ ق کا ہے ۔ 027 موصوف لکھتا سے: 


”اگرچہ حلاج خدا کی ورائیت کا قائل ے تاہم و یك لو میں 
کرتا کہ خدای ذات ؛ انسان ک رسائی ہے بالاتر ے : قدیم یہودی 
اور نصرانی روایت ہے کہ خدا ےۓے انسان کو اپنی صورت پر پیدا 
کیا ء حلاج نے تخلیق کا وہ عقیدہ مستنبط کیا جس کی بثل یا نظیر _ 
عتیدۂ تال یا تال (ھہ ا ق٥ط)‏ میں موجود تھی ۔ جو انسان 
الوپیت کے سرتے کو پہنچ چاتا ے (الوپیٹ ماب ہو جاتا ے) وہ 
رہد کی بدولت ٤‏ صورت ایزدی کی اس حقیقت کو ء جو خدا ۓ 
اس پر عنتش کر دی ے ء اپنے باطن میں دیکھ لیتا زے ۔ ہبارے 
پاس عاوج کر ایی کئی عریری ہے نہ کی سوتت ہیں کے با 
میں کوئی شک نہیں ے ۔ چنانچہ ایک جگد حلاِچ لکھتا ے : سور 
اشیاء کی تخلبق سے پہلے بلکہ علمر تخلیق ہے بھی پہلے ء دا :اپنی 
حالت وحدت میں ٢‏ اپتے ساتھ اقابل بیان طریقے ہے مصروفٗ گفتگو 
تھا ء اور بخود ٠‏ در خود ؛ اپنی ذات کی عظمت کا مشاہدہ کر رہا 
تھا ۔ اس کی اس تحسینِ خویش کی خالص سادگی کا دوسرا نام عشثق 
یا محبت ۓ جو اس کی اپنی ذات کے اعتہار سے ٤‏ ذات کى ذات ۓے 
اور جو 'صفات کی آمام تحدید سے وراء نے" اخلاطہ“ کلام :اینکہ اپٔیٔ 
خلوت کامام میں خدا اپنی ذات پر عاشق سے ٢‏ ۔اپّی حمد و تنا کرتا : 





۲۰۹ / 

ے اور عشق کے ذریعے ہے اپتے آپ کو ظاہ رکرتا ے ۔ ذاتِ مطلق 
میں عشق کے ظُہور اولین نے اساء و صفاتِ ایزدی کی کثرت کو 
رج کا اس کے مھ ختاتت نود ٤:‏ ذر وذ ٤‏ انی ذاٹ سے 
اپتی اس سرت عظمی کو ۔ اس عشق در خلوت کو ء خارجی 
وجود عطا کیا تاکہ وہ اسے دیکھ سکے اور ٢س‏ سے دو بدو گفتگو 
کر سکے ۔ اس نۓ اپنے آپ کو آئینہٴ سرمدیت میں دیکھا اور دم 
ہے اپنا عکس یا تقش (٥0088ا)‏ پیدا کیا ۔ پھر اسے اپنے اساء اور اہی 
صفات عطا کیں جسے آدم کہتے ہیں ۔ خدا نے اس پر اہی نگاہ 

ڈا یی اور اس نگاہ نے آدم٣‏ کے وٹ نش کو خدا کا ابدی نتش بنا دیا ۔ 
خدا نے صورت رآدم پر (جو آسی کی صورت تھی) اپنا سلام بھیجاء 


ا یق قام ق × نے عقلی نایا ۶ ایر نس لحاظا ہے لدب اس نے 


صورت آدم* ہیں اور اس کے ڈریعے سے ایۓے لٹ دو ظاہر ٹیا 
3 کر سپ 7 پگ 
وہ ضورت نوف عو مو (اھ) بن گئی ٠١‏ 
7 
1 


حلاج ہنۓ ان اسشعار ر میں دم” اور عیس ول کی طرف اشارہ کیا ے : 
<'پاک ے وہ ذات جس لت اہی السائیت (نسوت) میں اپنی شعاع 
گسٹر الوہیت ت (لاہو ت) کا راز ظاہ رکیا ۔ پھر وہ اپنی خلوقات پر 


ایک کھاۓ اور پینے والے شحعر ں کی شکل میں ظاہر ہو ان5 

ان شعروں میں خدا ی دو ذاتوں کا ڈو گے اور اسی عقیدے کی 
تعلیم دی گبٔی ے ۔ خدا میں ایک تو خدائی ذات (لاہوت) ے ؛ دوسری 
انسانی ذات (اسوت) ے۔ لاہوت اور اسوتٹ یىی لی اصطلاحیں ٴ٢‏ حلاج 


نے سریانی نصرالیت ہ۔ ستعار ی ہیں ۔ مزید یرآں یہ کہ حلاج ہۓ لاہوت 


اور اإموت (بتول حلاج خدائی روح اور انسائی ریح) ہے اشاھ ۔ کے لیے 


حلول کی اصطلاح استعال کی ے اور یں اصطلاح سسلائوں کے ذہنوں میں 
نصرائیوں کے عقیدۂ تجسم سیم سے واہستہ ے ۔ ان کا ذہن فوراً اس 





وہ کتاب الطواسین ء ص وج ۔ 
۲ کتاب الطو اسین نضے ہہ 





: ں۴‎ ۱ ١ 
 ادخ رف منتل ہو جاتا ے - حاج کی تظوں میں اس ک راج اور‎ 
ناج دونوں عاشقوں ی طرح سرگرم راز وھاز نظر آق ہیں ا‎ 


7 


نے گیا زی نے میزری روح نے اس طرح مزوج راو ے: 
جس طرح شراب خالص انی میں مل جاتی ہے لھک وکی خی جو 

سو کرق ہر کیگینا +ھی' سن کرق' 2ھ ”اھ ھک ہیں 
حال ہیں ء تو میں ے؟'۔ (ادر میں تو ہوں)! ۱ 


0-0 و اہ 
”ہیں وہی ہوں جسۓ ا ہوں (جس ہے میں عبّت کزتا ہوں) 


اور جس ہے ہیں حہ تکرتا ہوں وہ میں ہے ۔ہم دونوان دو 


روحیں ہیں جو ایک ابدن میں۔ ری ہیں ۔ اے غاطب ! اگر تو ھن ٦‏ 
دیکھتا ے تو تو اسم دہکھتا ہے اور اکر تو سے دیکھتا ہے ,تو گویا ٰ۱ 


ہم تن کور دنک کھتا ے۔ 7 





ساقیاۓ عون اور یسید تر نون دیع اعظم 79۲ 
لکھتا ے : ۱ : 

جب خدا نے ابلیس کو ڈرایا کم اگر. تو آم٣‏ کو جدہ نہی ںکرے 
“کا و میں تچھے جہنم میں ڈال دوں گا تو ابلیس نۓ کہا اے خدا 
لٍ کیا سزا دیتے وقت تو جھے سزا ہے ہوۓ نہیں دیکھے :گا :۹دا ے۔ ۱ 
اثبات میں جواب دیا تو ابلیں ۓ کہا پھر ہیں تجھے دیکھنے میں 

ایسا حو و ہو جاؤں گا کہ جھے عذاب کا احساس پی تہ ہوگاكل" ۱ 





لے تسس 


دوسرے مکالے میں جب موسیل اآۓ ای س کر مبلا کا تولای ھ 
کہا ''اے سوسیلٰ تمھیں نہیں معلوم ء وہ اس نہیں تھا بلکہ میں! امتحان تھا .٣-_‏ 


71 





و۔ کتاب الطواسین ص مم ۔۔ 

ہ۔ کتاب ' الطواسین ء ص مم 

س۔ کتاب الطواسین ء مقدمد ص ہم ۔ کے کہ ہجوت 
مہ کتاب الطواسین 6ص رنہرں ٠‏ کک میق 


: _ ۱۰ء۲٢‏ : 
7 چٹانچہ ایلیسں خدا سے کہتا سے ”'ججودی لک تقدیس“ یعی تیری افرمانیق 
میں میں ری دس گق'ھ دوسری جگہ حلاج اپنے خالقین ہ ےکہتا سے ء 
گر تم خداکو و نہیں بہچانتے ت وکم ا زکم اس کی آیات کو تو پہچائو۔ 
میں و نت ہوں ہیں الحق الخلاق (ط ۷٢ 7701٤‏ ا:٥٥‏ ط1) ہوں 
کیونکہ حق کے واسطے سے میں بھی ازلی حق ہوں ۔ ابلیس اور 
فرعون میرے معلّم ب ۔ ایلیسں کو خدا ۓ تار جہنم سے ڈرایا مگر 
آُس نے توید نہیں کی (الکار پر قائم رہا) ۔ فرعون غرّق ہوگیا مگر آُس 
. ے بھی تویہ نہیں کی ۔ اسی سی طرح خواہجھے قتل کر دیا جاۓٔء میرے 
ہاتھ پاؤں قطع کر دے جائیں اور مجھے مضارت کر ڈیا جاے .گر تو 
نہیںکروٹ گا (انا الحق کا انکار نہی ںکروں گ)۶““ ٣‏ 





لیکن یں بات قابل ڈکر ے کہ .اگرچە حلاج ابلیس کی فتت 
ا ا رن گر اس رب کی نافرمانی پر اہے سرزنش کرتا 

"8 طرزعمل کے جواز میں یہ بات کہی کہ "برا الکار تو 
مقدز تھا ۔ اگرچ۔ عدا ۓ محبے آدم٣‏ کو سچہۂ ہکرۓ کا حکم دیا تھا نگر 





اس کی مشیئت بہی تھ یکہ ہیں اىەرآنروں ؛ ورنہ میں ضرور اطاعت حکم 
سر سیوکہ سد سی بات :< ارادہ کرتا ے وه ضرور وقوع پذیر ہوق 
0 کے 
6٤‏ و ۰ ٭ 
ےک حلاج ے اس کہ جواب سا دی ےکہ ”'اطاعت تو ایک بقدس قریضہ 


۔ اس ایک حقیقتِ ازی ے ج ب کہ مشیئت ز(ارادہ) 'ور ان ےج بعععی_۔ 


کین 


أ 


ا وا 5ڑ آٌض اس کی تعمیل ہو یا نہیں) یہ دوتوں حادث ہیں ؛ اس 
لیے اس کے تحت ہیں اور ان کا مرتب ہکم تر پر ے ۔ مثلا نیکی اور بدی دونوں 
خدا ہی کی سشیئت سے سرزد ہوتقی ہیں لیکن وہ اس صرف لیک ہی کا کرتا 
ہے ,وہ ہمیں ایک کام کا حکم دیتا ے اور جانتا ےک پ ہم ا سکو نہیں 
کر سکتۓ - وہ ارادک کرتا ۓۓ کہ ٹن ارادہکرتا 


و کتاب الطواسین ء ص جم ۔ 


بس کتاب الطواسین ؛ ہار دو ود۔۔ 





۷00 


< تھا ۔ این سر یچ کہتا ہے کک دہ بہت۔ لہ سام فاضلْ ل شخص تھا ۔ طرفہ تماشا'! 


۱ ٢ 





می 
کریں ١٢‏ 
لکن حااچ ۔ بنتطاۃ 0 کے رہ ا کین چنانچں 


چٍ: 


کان جرم کی بدولت ' شا ِکری بی ديلَة و دالیعر ] 5 


قد نے سے سض بین پھینگ ہدیا ا اس رک دیاتوں راع ہیی پر 
بائدہ دے اؤز اس ہے کہا دیکھو ہوشماز ہو چاؤ ادا تم پائی میں تر 


ہو چاؤال ۲ 


(م) دکتور البیں نصری تادر ا تالیف 'التضوف: الاسَلامی ؛) 
صتحں ۳ میں لکھتا ہے ء ۱ 





“واسطی نے کہا کہ میں نے ابنر سریج چ سے کہا کہ حلاج کے متعاق ا 
تیر یکیا راۓ ہے ؟ اس ۓکہا وہ حافظٴ قرآن تھا ء اس کا سا 
َ‫ ٹھاء لہ میں ماہر تھا : حدیث اغیار | او سُٹن کا عغالم تھا ء 
صائحم الّدھر اور قائ الیل“ تھا ۔ جب وعظ کہتا تھا تو اس پر 
رقّت طاری ہو اتی تھی ے ابع ”نان نہیں سمجھتا) 









قارئین غو رکریں حامہ روریر 1٥4‏ ہما بے کہ حلاج قطعا جاہل 


۶ہ فوقوں جائچ ے ہسیر اورمندا نل : 
ڈاکٹو تی ہارک انی ثالیت "سو - 1 پ“ جلہٴ اول ٴ 

ما رد لکھٰتا رے ۱ ۱ 

وےج وھ ود لکھا ے ایں ہے قار یکو 2 بات کا انداز : 

سکتا کہ صوفیوں اور شیموں کا اْعض عقائد و نظریات ی ايل 

و رت ڈھکی چھپی بات نہیں ے۔ غورکرۓ سے 





١۔‏ کتاب الطواسین + گے مم ر تا ری۔ 
-٢‏ وفیات الاعیان مڑلنہ ابن غلکان ۔۔ 
مو 


۷۷۸۶۵۲۰۰۸ 


ے۲ 
معلوم ہوتا _ ےکہ حلاج انی اصل فطرت ہیں شیعب تهاء اور وہ 
الحیقة چدیں“ کے بجاۓ ”'حقیقة علویہ“ پر اعتقاد رکھتا تھا ۔ 
آس نے اپنے سیدوں میں سے ایک کے نام جو خطوط لکھے ہیں ان٠‏ 
و ال کو اس تعویج کے ساتھ لکھا ےک علی علیہ السلام 
بھی پڑھا جا سکتا ے اور اس سے ظاہر ے کہ حلاج علی؟ کو اللہ 
اور وجود کے درمیان ارم٢٤٤‏ یقی نکرتا کیا ایی 8 
خطیب بغدادی ۓ سند کے ساتھ روایت کی ےکہ ہہارے پاس 
”دیتتور سے ایک آدمی آیا ۔اس کے پاس ایک تھیلا تھا جسے وہ شب و روز 
اپتے پاس سے جدا نہی ںکرتا تھا ۔ جب لوگوں نے اس کے تھیلے کی تلاشی 
لی تو اس ہیں حلاج کا ایک خط نکلا جس کا عتوان یہ تھا ”'رحمٰن الرحم 
کی طرف سے فلاں اپن فلاں کے نام“ ۔ پس جب وہ خط حلاج کے سامنے 
پی کیا گیا تو اس ے کہا ہاں یہ خط میرا لکھا ہوا ہے۔ ی ھن کر 
ت وگرن ‏ ۓ کہا ”تو نبوت کا مدعی تو تھا ہی اب تو ے ربوبیت کا دعوعل 
بھی کر دیا؛“۔ یہ سن کر حلاج ۓ کہا ”میں نے ربوبیت کا دغوعل نہی ںکیا 
ے لیکن ۔یہ بات ہارے نزدیک ”عین الجمم““؟ ے اور اس لیے در اصل 
اس کا کاتب اللہ ہی ے ۔ میں اور میرا ہاتھ دونوں بمنزلہٴ“ آلد ہیں؛؛_٣‏ 
حلاج اپنے آپ کو سن صُورعلی یا من صُور مچد* سمجھتا تھا اور 
علی یا مد تمام موجودات کے موجد ہیں ۔ حلاج کے سید یہ بھ یکہتے 
تھ ےکس جس طرح سسی۔ بج۴ مصلوب نہیں ہوا بلکہ اس کی شہیں دوسرے پر 
0 00 شس حلاج بھی مصلوب نہیں ہوا اِته“ تم یُصلب 
ات لِئة لسن صّلّوہ“۔؟ 





ر۔ تار بغداد جلد پثم ص وم ۔ 

۔ تصوف کی اس اصطلاح کا مطلب سے بندے کا خدا کی مشیئت کے ساتھ کادل 
طور ہے متحد ہو جاتا - (مؤلف) ٭ ۱ 

تار بقداد جا رص پر 

تارج یقدادے ض رر ۔: 


۸۷۷٥. 


۶ .٣ھ‏ میں بغداد گے باب عامھ کے سامنے زنادقەہ یىی 7 ٠‏ کتابیں جلائی 


سے ای تار طبقات الصنوفیہ میں لکھا ۓے کہ شآکرز حااقج کا خادم و 


ہن چا قشم سے رر یوعد مر روم[ دن 9 : رید 





۲۲ 


ُٔ 


حااج نظریہ“ ایت ن تظریرٴ علول کا مد تھا جاک" 
اس کے بعض اشعار سے وائیح ہے 1 


مزجت روعک فی روحی ء کا 
قرے' شود مل' فوع * - 
0 جک یت یھت کے َٔ 
۳ء الو انا عق ا یا سے سے“ 


"8 ! تری رن ۔ میری روح میں اِسی 


۰٠ 













() مشہور مؤرخ ان اثیر اپنی تاریخ ہیں لکھتے ہیں : ”'ماء رمضان: 


کی ۔ ان میْن بعض کتابیں حلاج کی منصتہ بھی کھیں ۔ ان کتابؤں سے 
بہت سا سونا ساقط ہوا جو ان پر چڑھا ہوا تھا اور ای سال شا کرالزاھد 
بھی ظاہر ہوا جو حلاِج کا ساتھی تھا اور بفداد کا باشندہ. تھا لیت 


ِ پا ما سا کک 


ص 


ادر حلاج کی طبح اس پر بھی رصق ہرے و نت لی جو کین پا 


بت الحاسة الصغریل ضص ہہ مطبوعہ آکسٹورڈ یولیورسی' وی 7 

(۶ می سب خزل افعار درچ ہیں ی۔ یں کن کت 
2 ہر 

٠‏ 0007 هھذہ الابات للسود بن متصور ر السا یودیا ز قْ 


۔ا مقتبس از نضرغقرانی پان اکٹ زی ارک لد ال سیر من 
مطبوغد ممیر من و ےا 


۵ے۲ 
یا سٹر سر یدیق حتمی 
یتیلںُ عن وصفر کل" حی 
و اسر باطماآً تہدی 
من کل" شیء لکل شیم 
یا جملة الکل لست' غیری 
فا اعتذاری إذن ال یئ 








.7 انت یا رہتا جملة العالم کہ و انا انت فلاذا اعتذر ا ی ننسی اذا 
اذنبت اذ انک نفسی 


”اے بھیدوں کے بھید کہ وہ اتنا لطیف سے کہ ہر زندہ شے کے بیان 

سے بالاتر ے ۔ اور وہ ظاہر بھی ہے اور باطن بھی اور پر شی۶ سے 

ہر شتی' کے لیے ظاہر ہو رہا ے ۔ اے جملةالکل ! تو میرا غیر نہیں 

ے ؛ پس میں کیٔے خود اپنے ہی سے معذرت کروں ؟4 

(۸) پروفیسر لوئی ماسنیون نے ''اخبار الحلاج؟ٴ“ کو ایڈٹ کر کے 
۳و ںء میں پیرس ہے شائع. کیا تھا ۔ اس کتاب ہیں حلاج کی سیرت 
ہے متعلق جو حکایات اور روایات جمع کی گئی ہیں ان ہیں سے چند 
ْ روایات و حکایات ذیل میں درج کرتا ہوں : 


اقتباسات از ”اخبار الحلاج“ 
(الف) ابراہم ابن فاتک بیان کرتا ہے کہ جب احسین بن منصور 
کو مصلوب کرنۓ کے لیے لایا گیا اور جب آ٘س نے صلیب 
اور میخوں کو دیکھا تو اس شنّدت کے ساتھ ہنسا کہ ]ِس 
کی آنکھوں ہے آنسو بہنے لگے ۔ پھر آس نۓ مجمع کى. طرف 
نگاہ ڈا ی تو شبلی٦‏ کو دیکھ کر آن ہے کہا اے ابوبکر 
کیا ممھارے پاس تھارا سجّادہ ے ؟ انھوں نے کہا 
”بلٰی یا شیخ؟“ یں سن کر خلاج نے کہا ”چھا دو“ پھر 





۷۲۲۵۳ 


ہ7 ً7 


٦ے ٣۴‏ جک 
اتور ای و کیزے ے ”تر دو رکعت 'ماز پڑھی. لی ۱ 
اک رھدا مو 

رکمت میں ہورۂ لئ کے بعد و آبت پڑھی و لحٍكَركَکُمائع 
00190 +ھ؛) یعی ہم ضرور کسی قدر: ڈر اور 
پھوک اوز مالوں اور جانوں اور پھلوں کے نتصان ۔۔ سے آمھارا 
انتسان 'ىریں. کے اور صیر کرتے والوںٴ کو خوشخبری دوٴ 
جنھیں جب کوئیمصیبت پہتچتی ہے تو کہتے ہیں ہچ ال 
کے لیے ہیں اور اسی کی طرف لوٹ کر جاائۓ والے ہیں 
اس کہ بعد دوسری رکعت میں .سور فاتحہ کے بعد یه آیت 


عق - ۸ 


پڑھی ”'کل' نی ذآئتةً ثتڈالموٰت+ الخ (٭: ۰ ۱۸۵) ین لیر 
ایک شخص موت کو ہیکھتے وال ہے اوز مم کی :قیادت کر 
دن تمھارے پورے اجر دے جائیں گے ب پس چو آگ ہے دورٴ 
رکھا گیا ۔ اور جات میں داخل کیا گیا وہ ضرور اپنی ماد : 
کو پہنچ گیا اور دنیا یگ زندگ تو نری دھوکے کی پونبی : 
ےے .جب حلاج نماز سے فارغ ہوا تو اس نۓ دعا مانگی جس 


. کہ حسب ذیل الفاظ:جھے یاد رہ گۓے ہیں ”اے إللھ! میں 


تیری منتتہ ”کیٹا ہوں کہ تو جھے اس فضل* رم کاھکر 


کرے کا توفیق عنایت فرماۓ جؤ توۓ میررے 'حال زار وم 


پر کیا ے ۔ اور وہ کرم نید ہے کہ تونے جو اپنز تابناک 

چہرے کی وہ تی دکھائی کے نے لوئے دوسروں پر سس 
سا ۔ اے اللہ ! یں تیرۓ ۔بندنے ہیں جو مجھے تیرے دین 
کی حایت میں قتل کرتے آئۓ بن 0ج می سط 
خوشنودی حاصل کرنی چاہتے ہیں تو ان کو _معاف ‏ کردے : 
' اور ان پر رحم کر فافانک لو کشِفت لھم ما کشقت ىی تما 
"لوا نا ناڑا دلو کرت عق نا رت عمیر شا اید کا 
لیت فلک الحمد یما تفعل او لک الحمد فیا قرید ۔ کیوئکہ' 











۷۷۷۸۶۶۰١۸ 





٣۳22 
اگر تو ان پر'ؤم (حتیقت) ظاہر کر:دیتا جو تو ےۓ مجھ پر‎ 
ظاہر کی نے تو یں لوگ:وہ کام نہ کرۓے جو کریں گے اور‎ 
آگز ائتھ کے اوہ پرخَذہ رکھتا جو بات ان سے پوشیدہ‎ 


٠‏ رکھی ہے تو میں اس بلا (آزمائٹی) میں سبتلا نہ ہوتا ۔ 


پس تیرے لیے حمد ے جو تو کرتا ہے اور تیرے لیے 
حمد ہے جو تو ارادہ کرتا ہے؟۔ دعا مانگنے کے بعد وہ 
تھوڑی دیر تک خاموش رہا اور دل ہی دل میں اپتے خدا 


اس شاجاد یت ہا اد ٹک کد جا زاو اکا رکا ا 


پمانمٴ صیر لبریز ہو گیا اور آُس نۓ حلاج کے من پر اس 
9.۰ ناک سے خوت بہنے لگا ۔ یں 
حالت: دیک کر غب ل7 تے ٹالہ ”کیا ؛ اپنے کپڑے پھاڑ ڈالے 
اور وشن زغز کن گر پڑے ۔ ابو و الحسین الواسطی٦‏ اور 
دوسرے صوفید کا 7 بھی حال ہوگیا ۔ لوگ آے سے باہر 
ہوگۓ ء قریب تھا کہ فتنہ برپا ہو جاتا اس لیے حافظوں ۓ 
حلاج کو فوراً مصلوب کر دیا/“۔ 

ابراہم ابن فاتک بیان کرتا ے کہ میں ایک دن حلاج ے 
گھر میں داخل ہوا ۔ وہ میری آمد سے ے خبر اور غافل 
تھا ۔ میں ۓے اسے دیکھا کہ وہ سر کے بل کھڑا سے اور 
خدا سے کہہہ رہا ے اے وہ ذات جو پیوست ے میرے 
دل ہیں 'قرب کے لحاظ سے اور دور ہے جھ سے جیسے دور 
ہوا قدیج کا حادث ہے ے بلحاظ ر غیہوبت ۔ تو منکشف 
ہوتا ے مھ :پر یہاں۔ ھک خرید جو سیر 
لگتا ہؤں اور تو دور کیا جاتا ے مجھ ہے یہاں تک من 


ثیریٰ ثفی کرۓ لگتا ہوں۔ تو اس صورت میں ند قیرا 'بعد 


+. باق رہتا ے اور نہ تیرا قرب نفع دیتا ے اور نہ تیری حرب 


جھے نف دیٹی ہے اور ند تیری صلح مجھے لمن کرتی ے۔ 


001614+0۷ 


(ج) 


کیا حال ہوگا جي تو 


٢ ہے‎ 





جب آے میری آیۓ حسوس ہویقی 
9 اور کہتے لگ ے خوف اندر 
سامتے جا کر بیٹھ گیا ۔ اس وقت اس ی.آنکھیں انکارے 
کی ماقتند دبک وی تیییں _ مج سے کہنے لکا ء : 
2 


اے یۓے ! بعقی لوگ گواپی دیتے ہیں کہ میں ہی ای 















یععی 
جو وت َ جيے اور خدا 


٢ 
۲ 

بت 

۳ ۲٢ 


کر پوچھا " "٭"مم؛۰.ە.0×.0 


بی کی 

کیا سس وہ ز اھ 'غ فک کے سے ٠‏ 
سی کے متعلق حسن ظن رظ ۔ اور اے ابراہم تیر 
و جے مضلوب ہوے ٢‏ قثل ہوے او 
1 گ میں جللاۓے جاےۓ دیکھے کا ؟ یشک وہ دن سری 5 


2 


عمر کر ایام عو انستتد پ وگ اس کے بعد کہا اب 
سے چلے جاؤ ۔ ف آمان الاک 


احمد بن ی القتنم تج ین عاصم کے وی ے کہا کد میں 
0 اھ مارحوت تو یں لکھواےۓے سنا که 


الله ذات واحد ے ء قائ ینہ ے ء اپنے قدم کی وجہ 7 


اپنے غیر ہے متقرد ے اور! اپنی ربؤبیت کی وج سے ایا 
ماسوا سے متوحد ہے ۔ کوئی شے]آس سے ممازج (گھل. مل آ 
و مر غبر آس سے بخالط (شیر و شکز 

ہو عکتا ۔ مکان اس کا اجاطم نہیں کر سکتا اور زان 
شب کا ادراک نہیں کر سکتا ۔ فکر انسای اِس کا اندازہ: 


۷۸۷۸۶)۲7 


۱ کے ٢‏ 
:کر سکتی اور تصوّر انسانی اس کی صورت نہیں ینا سکنا 
اور لگاہ اسے دیکھ نہیں سکتی اور نخطرہ اس کا خیال نہیں 
سز یکنا از 
(د) ابواسطق ابراپم بن عبدالکریچ حلوانی ۓ کہا که میں نۓ 
دس سال تک حلاج کی خدمت کی اور لوگوں کے مقایلے میں اُس 
سے بہت زیادہ قریب رہا ۔ ایک دن میں ۔اۓ سوچا کہ بعش 
لوگ لے اولدیی کمٹۓے ہیں کو میں لے اون ول ہیں “نپا لاڑ 
اس کا استحان تو کروں۔ پس میں ۓ ایک دن اس ہے کہا 
یا شیخ ! میں چاپتا ہوں کہ میں باطنی مذہب کا کچھ علم 
حاصل کروں (ہیں ۓ مذہب الباطن کہا تھا) یع سن کر _ 
آُس ۓ پوچھا تم باطل کے باطن سے آگاہ ہونا چاہتے ہو یا ً 
حق کے باطن سے ؟ پھر کہا حق کا باطن يہ ے کہ اس کا 
ٰ ظاہر شریعمت ے اور جو شخص اتباعٴ شریعت کرے گا اس 
١‏ پر حق کا باطن خود بخود منکشف ہو جائۓ کا اور حق کا باطن 
المعرفة اللہ ہے ۔ اب رہا باطن الباطل تو باطل کا باطن اس 
کے ظاہر ہے اقبح ہے اور اس کا ظاہر اس کے باطن سے اشنع 
سے ۔ پس تو اس میں مشغول نہ ہوا اور میرا حإل یہ ے کہ 
میں ۓ کبھی فرض.نماز نہیں پڑھی جب تک وغمو ہے پہلے 
غسل تہ کیا ہو ۔ اب نمیں سٹر سالہ ہوں اور میں نے بپچاس 
.سال میں دو سو سال کی گًازیں پڑھ لی ہیں ۔ 
َ۰( ابوالحسن حلوانی نۓ کہا میں نۓ دیکھا کہ حلاِج بیڑیاں 
پنے ہوۓ اکڑتا: ہوا سولی کی طرف آ رہا تھا اوریہ:شعر 
پڑھ رہا تھا : : 





”میرا دوست مطلقاً ظلم کی طرف منسوب نہیں ے ۔ محھے بلایا 
اور جھے خوش آمدید کہا جیسے میزبان سہان کو خوش آمبدید 
کہتا ہے ۔ جب جام شراب گردش میں آیا تو اُس ۓ تلوار 


١۷۷۷۶۰۵۲۰ 


فا 


گردن مار دی جاۓ ۔ حافظوں نے کہا اب تو رات ہو گئی 


جاۓ ۔ اور اِس کے بعد یہ آیت پڑھی :: 


.ہیں اور جو یتین کھت ہیں وہ اس سے اڈرۓ ہیں ون کاو 


یہ آخری بات تھی ۔ یع اع ید رح عق کہ ام 





: ۲۸ 


۰ 


اور تطع بگایاے یہ یت ہوا اس مل کا جو مؤسم بہار 


۱ میں اژدہے کے ساتھ شراب پیتا ہے ۔'“ 


ابوبکر شبلی٣‏ سے روایت ا کن کے ہاتھ پاؤں < 

.و تو میں اسے ری ,وہ اس وقت صلیب 7 
لٹک رہا تھا ۔ می نے اس ہے پوچھا ”تصوف کیا یٹ ۱ 

نے جواب دیا ”جو و کچھ تو۔دیکھ رہا ےچ یں اس کا زیریں 














سرتبں ے؟“ میں نے پوچھا اس کا لال سی کیو گیا سے 
اس ۓ چواب دیا تو ایے سمجھ نہیں سکتا مگر کل یہاں آ کر 
دیکھ .لینا ۔ جو میں آۓے دیکھا ے وہ تیری لگاہ بت نمائب ۱ 
ہےگٴک جب عشاء کا وقت ہوا تو خلیفہ کا حکم آیا کہ اس کی 


۔ کل ضبح ماریں گے ۔ پس جب صبح ہُوئی تو آسے صلیب, 
سے .آتارا گیا اور جا قتل کی طرف لے جایا گیا ۔ آس وقت: 
اس ے بُآواز بلند کہاۓ''خسب الواجذ افراد الواحد له“ پاۓ 
والے کے لے نیہ بلکل کا ےکم الواحد اس کے لے لہا رہ 


ص2 و بی ران 7 یم" 
ایس مَمُجل 7ئ الَذيْنْ ِِ یِؤسدون بھاء و ی این 


وہ تھا ھا آوچ صمہرے و ای و چو کہیں: خف 


نوا مُشْنََیٰةَ مثھا و یدْلمَوٰدَ اتا ال پر 


‫َ 


( ہم ٠‏ ٹ. 


(جو لوگ ابن کا یقبن نہیں رکھتۓ یں اس ی جلدی کڑۓے, 


دی تر وا کی اوہ“ برححعخ یا : 


یں بی کی یا رط رو6 9 یا رافر اس اتا 





۲)۷ 
گا۔ وور دی را اککماز پر پؤر کر ہوا ہن لا 
دی کی 
احمد بن اتک ۓ کہا کب حلاج نے مھ سے کہا کہ 
”جس ۓ ید گان کیا کہ الوہیت بشریت کے ساتھ یا بثریت 
الوبیت کے ساتھ ممزوج ہو سکتی ہے تو اس نے کلمہٴ کفر 
"ہا ؛ کمونکہ الله تعالٰی اپنی ذات اور صفات کے اعتبار ہے 


خلق کی ذوات اور صفات ہے متفرد ے ۔ کسی وج ہے بھی 


0 


۰(ط) 


اللہ تعالٰی کی ذات اور خلق کی ذوات میں مشابہت نہیں ے ۔ 
اور قدیعم اور حدث میں مشابہت ہو بھی کیے ؟ اور جس 


.نے یہ غلط خیال کیا کہ باری تعالثی کسی مکان میں ے یا 


کسی ىکان سے متصل ہے یا کسی مکان کے وہر ے یا کسی 
ضمیر (قلب) میں متصور ہو سکتا سے یا اوہام میں متخیل 
ہو سکتا ے یا کسی نعت یا عقت کے تحت داخل ہو سکتا ے 
تو وہ مشرک ے))۔ 

احمد بن فاتک نۓۓ کھا کم جب حلاج کے ہاتھ پاؤں کاڈ 
نہ نو آمچ نے کنا لے ھا ہن دارالرغائب میں رہا 

1 ٠ 

تا کہ عجائباٹ دیکھوں ۔ اے اللہ تو اس ہے بھی مہت کرتا 
ہے جو تجھے ایذا دیتا ے تو اس ہے کے محبت لص کے 
گا جے تیری وجد ہے ایذا دی گئی6۔ ۱ 
ابواصر احمد بن سفید الا سیتجاق ۓ کیہا کد میں نے علام 
کو یه کہتے سنا کم ”'فوق اللہ تعالبی پر سايه :نہیں کرٹا 
اور تحت اسے سہارا نہیں دے سکتا ؛ حد اس کے مقابل نہیں 
آمام (پیش) اسے محدود نہیں کر سکتا ؛ قبل اسے مدد نہیں دے 
سیا > بد ایض یں کی گا × کو ازم جعرنویں 
کرمیھا۔ ففاق* اس با کہیں نا × لی ”اس کم نہیں کر رکا ؛ 





٦ 


ی) 


۲ 


اس کا وصف یہی ے کہ اس“ وصض بیان غیت ہو سکیا ء 


اس کے فعل یق کوئی علت نہیں ؛ اس کی ہستی کی کوئی انتہا 


نہیں ء وہ خلق کے احوال سے منزہ ے ؛ خلق اس ہۓ پیوست : 
نہیں ہو سکتی.ء اس کے فعل ہیں کوئی رکاوٹ نہیں ڈال سکتا ٠.‏ 


وہ مخلوقات سے اپنے _قدم کے اعتبار ہے جدا ہے اور خلوقات 
اپنے حدوث کے اعتبار سے ]آُس ہے جدا ہیں ۔ اگر تو - 

می (کب) 'تو اس کا وجود وقت پز سائق ۓ اور 5 
کہے ھو' اتور ھا اور وا اس کی خلوق ہن او۔ راگر تو 
آیٹن ”کہا تو اس کا وجود مکان پر مقلدم ے ۔ اس 


معرفت اس کی توحید ے اوراس کی .توحید ٤‏ خلق ےہ اس کی 


ا 


ت۷ 


تمییز ے ؛ جو کچھ اوہام انسانی میں متصور: ہو سکتا ے. 


اھ تعاللی اس .کے خلاف سے ۔ جر ان سے ند ہوا ے وہ 
کیسےاس کے ساتھ حال بن سکتا ےے ؟ اور جسے اس ۓ پیدا 
کیا ے وہ کیسے آ٘سٗ تکں:جا سکتا ہے ؟ آنکھیں اس کا تمائل: 
نہیں کر سکتیں اور اوہام و ظنون اس کا تقابل نہیں کر سکتے ۔ 
اس کا قرب اس کی کرامت ہے اوز اس گا بعد امن کی اہانت ہے ۔ 
اس کا عاو ٤‏ توقّل' کے بغیر ے اور اس کی آمد ؛ بغیں تنقّل ے, 
(کیولکہ) وہی اول ے وہبی آخر ے وبی ظاہر ے وہی باطن 
سے ۔ اس کی بٹل کوئی شی نہیں ےگ 


ایک دن عنہھ سا کر زس کی دو سو میا 1 


اللہ تعاالٰی کی طرف جانۓ کا واستہ کیسا ے (اس کی کیفیت 


کی سے ؟) جواب دیا یہ راستہ دو قیموں کا ے تم صرف دو 


لم بی کل چہنچ کئے ہو پہلا اقدم ید ہے کہ 


دلیا کو ا ۶ڑ عافقوت ے ند پر ار دو کت : 


3ے ر لو) اور دوسرا قدم یہ ے کہ آخرت کو اس نہ کے جا 
سم 7 دو (آخرت سے نے وی اون : 


ہے چا سا ای 


لکكغ+7 


۴ڈ 











۷۸۷۷۸۶۵۲. 





و ںی 


نل یئیں_ 
چد ابن عبد الجبّار ابن الحسن النفریۃ 


(متوفی م۳۵ھ), 
صاحب کتاب المو اف و المخاطبات 


سواخ حیات : 


اسلامی تصوف کی تار میں نفری؟ کی شخصیت بہت غیر معروق 


١‏ ہے ۔ ان کا شار چوتھی صدی ہجری کے صوفیہ میں ہے ۔ بقول حاجی خلیقہ 
. ان کی وفات مھ میں ہوئی ۔ ان کی زندگی کے حالات بہت کم معلوم 


ہیں اور سمام تر آن کے شارح عقیق الدین الطسلمسانی کے فراہم کردہ ہیں ۔ 


ا ان حالات کی تفصیل یہ ے : 


() جس شخص نۓ کتاب المواقف تب کی وہ ثّری7 کا فرزند 
تھا:۔ نشییخ نۓے اپنے قلم یۓے کوئی کتاب نہیں ٴلکھی ۔ وہ اپنے الہامات اور 


بات کو ماغذ سی تاب پرژدں ار لنکھ لیا کر ۓ تھے۔ اٹ بی کو چیم 
٠‏ کر کے أن کے بیٹے ۓ یہ کتبا تب کی ۔شیخ موصوف بحیشہ صحرا نوردی 
میں مصروف رہتے تھے ؛ کسی جگہد قیام نہیں کرتے تھے ۔ لوکوں ہے 
٢إ‏ ملتا چلنا انھیں بالکل پسند نہیں تھا ۔ اگر کو شخص ان ہے مادا تھا تو 


وہ اسے اپنے حالات ے آگء نہیں کرتے تھے ۔ بعض لوگوں کی روایت 


ہے کہ انھوں ۓ مصر میں وفات پائی مگر یہ بات تاج ثبوت ے ۔ بعض 
ل و کوٹ کا یں خیال ہے کہ کتاب المواقف آن کے نواس نے سب کی تھی ۔ 


' اور سخت کوش مٹکٹر تھے اور انھیں اپنے واردات قلبی اور مشاہدات باطنی 


کی صداقٹ پر کاسل یتین تھا ۔ 
تمام تذ کرہ نگار اس بات پر تو متفق ہیں ”کہ ان کا صحیح نام چد ابن 


77 





۷۱۲۳ 





۸۶۳۴ 
عبد الجبار اپن الحسن تھا لیکن لیت یں اختلاف پایا جاتا ے۔ "بعضشِ 
نے ضری٦‏ لکھا ہے ہ بعض نے نفّزی؟ اور بعض نے ناویا سوت “٠‏ 
می الدین ابن عو نے. فتؤحات مکی میں .ان کا نام چار : ۔مقانات' 2 درج؛ 
کیا ے لیکن پر جگہ کتری؟ ہی لکھا چب ہکاتھہ شعراق ٢‏ خاجن عایہٴء 
قاشانی ء ذھبی اور زبیدی نے ان ہی کا إتباع کیا ہے < ۱ 5 













نٹّری کی نسبت کا اشارہ موضع ری طرف ہے جو عراق میں ا قاع 
ہے ۔اس سوضبع کا اصلی نام نپسّور تھا۔ عربوں نے اسے لفٹر بنا دیا۔ بہرخال ٴ 
شیخ مؤصوف نے اسی موقع کے گرد و نواح کے صحراؤن میں ابی زندی 7 
پسر کی اور یہیں خلوت کوہ ؤ۔دشث میں خداۓ واعد کؤ*دریافت کہا ا 
اور اس کاممای: کے بعد جو واردات ان کہ قلمیز سطنئنہ پز گزرشں: ٦ائیں‏ 
فرصت کے لمحات میں آئند ٹسلوں خصوصاً سالکان 81 لی حر 
کرس تھا 

کتاب لوا کے علای لسخالبات بھی آ سے ہسوب ہے اور 
کتاب بھی ان بی کے الہامات کا جموعہ سے ۔ فرق اتنا 1 
کتاب کا ہر فقرہ ‏ قال* سے شروع کت ہے اور:.] آخر 


٤ 
'ایاعبد““ سۓ ۔‎ 


9 ۱ . ' 
1- شیخ اکبز 7 عریں؟ نے الموائف کا تذکرہ ؛ فتؤحات تکیہ' ہیں : 


پاپچ جگد کیا ے ٢‏ _ 
(الف) اللفری7 ےٴ 'آن“ ی وضّاخت اپٹی کغاب : ہیں بت عمدہ 
طرلتے این یق ا ۔ ید ایک ہلتذ پایہ۔ کتاپ ے جس ہیں" 


' ست رو کاو الما کر اس رو ےی ۱ 
(ب) اصطلاح ْضٰ کی تشریج بعض لوگوں نے ”بیل* سے ‪ 
سے ۔ نفری؟ کی واۓ بھی بی بچے جو الموااف کے مصف 

ہیں آوڑ بلاشید ماد عذا رسیدہ تھے ۔ ات 

1ؤ لم ار مواقف کا :نام یا لقب ے مثلا د این عبدالجبار: 


ضرف“ اور : فی رھ پسطامی7 ۹ 


۷۷۸۶3۲۰۳ 








۲۵ء 
(د) جان لو کہ“ پر متزل ء متازلہ ء مقام اور حال کے درمیان ایک 
حالت یٰ۴" (قیام) کرتا ے اور 
ت کی طرف التفتری7 تے اتی کتاب الەواقت ہیں اشارہ 
جج 
(ہ) صوقیہ کے اس قول کے ضمن میں کم ہیں نۓۓ خدا سے کہا 
اور خدا نے مجھ سے کہا“ شیع آکبر٣‏ تۓے صاحب المواقک 
کو بطور سند پیش کیا ے ۔ 
پ۔ امام عبدالوہاب الشعرانی7 ےۓ الطبقات الکبری ہیں لکیا ے 
کہ شیخ تری7 کا شمار چوتھی صدی ہجری کے صوفیہ میں ہے ۔ اٹھوں ے 
طریق صوفیہ پر بہت اعللٰی درجے کا تبصرہ کیا ہے ۔ وہ مواقف کے مصنف 
ہیں اور تمام علوم و قتون میں اپنے زماتےۓ کے امام تھے ۔ 
۳- حاجی خلیقہ ے کشف الظتون میں لکھا ے کہ ”شی شیخ نفری7 
ے مھ میں وقات پائی عقیف الدین. سلیان ایہ ن علی الطلمتانی٣‏ ۓ 
ان کی تصتیف کتاب المواقف کی شرح لکھی ے ۔. 
- قاشافنی تۓ لطائف الاعلام و فی اشارات اہل الالہام؛؛ میں لکھا 
ے کہ 'سواقف موقف کی جمع ہے جو وقفہ کی جگى سے ۔ ان مواقف کا 
مفصل ہمان کتاب المواقف میں درج سر 


امام ریت یج اپی کتاب میں حسمب ڈیر بل مواقف کا پیان نیج : 
إ۔ موقف العڑ* 
-- 27 
موف القرب 
موقف الکبریاء 
سم موقف اقتَ سعنی الکون (تو هی کالنات کا معنی ے) 
ی- موتف تد جاء“ وقی (ممرا وقت 1 گیا) 


مم 


آ یہ 


ہ۸۔ 


- 
نے 
۵- 
-٦‏ 
سی 


۸-۔ 


-۹ 


٭ پت 


۶ 


' مووف ‏ آعبزاامٴ ےکی دوىتِ یں) 


۸) 


موقف الادب 


موف: العزاء(دماآلی) ٠:‏ ٭۔ ٭۶. . ۱ 


”موقف معرفة المعازق 


موقف الاعال 

بت الثڈٌکرہ 

بزف سس کے ک 

وو سرت ےی 
موتف از 
موقف التتریر 
موتف الرققْ 
موقف یت السمور اس کال بیت ت مور) 

موقف مایبدو (جو ظاہر ہپ ہوٹا چے) مت 
موقف لاتطرف (اپنی آنکھین بت بند مت سخ 
موافا وٴآحل* المنطقہ (اور ہیں اپنا۔ پٹ گیا کی دوںِ گا 
موقف لاتفارق اسی اس ۲ ترک متٗ کک ۱ 
موقف آنا منتہٰی آعبز 20 میں اپنے دوستؤں کا مقیصد ریوں) 


موقف کیدت لا” آؤ اخیذ؟ (میں نے قریب قریب اس کو 


سڑا نہیں دی) ور سی و و 











ا . 
1 


ففن در رت گا تی نت 


چس 


-۹ 


.ہہ 


او 


ے۷ 


۸ 


و عو- 


کیہ 


ص۴۸2 
موقف سّاتّمتم* بالسغلة (تو نوال کر کے کیا کر رہا ے) 
موقف حجاب الرؤیة 
موقف آدممینی و لا تصثلیتی (بحھے پکار مگر سوال مت کر) 
موقف استوی الکشف و الحجاب (کشف.و حجاب ہیں مساوات) 
موقف البصیرة (باطتی روشی) 
موقف الصنح الجمیل (سچی معاق) 
مرکم الد یل“ دن انکور نہ یں مکزا 
موقف اِسْسّم عسّہد و لاایتیک' (اپنی ولایت کے عہد کو سن) 
نوقف وراء المواقف 
موتف الدلالۃ 
موقف حقّہ (اس کی حقبقت کا مورف) 
موقکف بحر 
موقف عوذا تصرف (تو دوسروں کو چلاتا ے) 
مؤقف الققہ و قلب العین 
سیک نور ۱ 
موقف بین یدید (اس کے سامنے) 
موقف می الت و ہن آنا (تو کون گے اور میں کون ہوں) 
رف العظد 
سوقف التیہ (یپٹک جانا) 
موتف الحجاب 
موقف الثوب 
موقف الوحدالیة 


موقف الاختیار 


۸۷۷٥. 


-۵۱ 
-۲ 
۳ 


ےم 


5ھ 
ےہ 


رس 


پت 
-٦‏ 
-٦‏ 


ا سے 


٣۸۸ 
نوف العھد‎ 
موقف عندہ (اس کے ساتھ)‎ 
توق سراف ور‎ 
2 : موقف السکیٹں‎ 
موقف بین یدیں‎ 
موقف التمکین و القوۃ‎ 
موقف قلوب العارفین‎ 
موقف رؤیتع (اس کی دید)‎ 
موقف حق الْمعرفۃ‎ 
اف جو‎ 
موقف ادب الاولیاء‎ 
موقف الیل‎ 
۱ موقف حضر القدس الناطو‎ 
موقف الکٹف و البہوت (کشف اور حیرانی)‎ 


موقف العبدانیۃ 


ا موقف قف (وقوف کز) 


موقف المحضر وٴ الحرف 


موف الصفح و الکرم 


موقف القوة 
موقف اقبالع 

موقف الصفح الجمیل 
موقف اقشعرار الجلود 
روف العبادة الوجیھۃ 


3۷۸۸۶۳ 








۲۸۹ 
: : ےے۔ موتقف الاصظقاء 1 
ہے موقف الاسلام (سرتسلم خم کردن) 
موقف الکنتف (حفاظت) 


سس 
الاٰبیّاتِ تصقف : 
: نفری؟ کی تعلمات میں وقفہ کی تعلم اہم ے کیوٹکہ یہ عقیدہ ان کے 
قظام فکر میں سکزی حیثیت رکھتا ہے ۔ انیوں نے اس عقیدے کو 
. موقف ہشم میں پوری وضاحت کے ساتھ پیش کیا ے ۔ اس موقف کو 
١‏ ان کی تعلیم کا خلاصہ کہہٰتا چاہیے ۔ 
آ۱ وقفەی تفرع : 
وقف علم کا ماخذ اور متبع ے ۔ واقف اپنا علم اپنی ذات: ہے 
ٰ حاصل کرتا ے جب کہ اور لوگ خارجی اشیاء کے ذرییے ہے علم 





حاصل کرے ہیں ۔ وقفہ ہر قسم کے علم کا مدرک ست جب کہ کوئی 
علم ٤‏ وقنے کا ادراک نہیں کر سکتا ۔ وقفه ء معرفت کی روح سے جس طرح 
معرقت ء حیات کی روح سے ۔ وقفہ ؛ معرفت کا عمود (سہارا) ے جس طرح 
معرفت ؛ علم کا عمود ے ۔ وقفے میں معرفت اسی طرح محترق (سوختہ) 
ہو جایق ے جس طرح معرفت ہیں علم حترق (قنا) ہو جاتا اے ۔ وقنم ‏ 


قرب و 'ُبعد سے وراء ہے معرقت ء منزلِ تقرب میں ے اور علم ء منزل ٴبعد 
میں ہے ۔ وقفہ ٤‏ حق تعاللی کی حضوری ے ؛ معرفت اس کا کلام ے اور 
علم اس کے لیے بمنزلہٴ“ حجاب ے ۔ پس وقفہ معرفت پر اور معرفت علم پر 
مقدم سے ۔ 


وقفہ ؛ رویتر حق کا دروازہ ے ؛ اور واقف کو دنیا اور عقبلی ک 
غلامی ہے آزاد کر دیتا ے ۔ وقفہ خدا کا نور ے جس کے ساتھ تاریکیٴ 
نہیں رہ سکتی ۔ وقفہ گویا خدا کا وہ ہاتھ ے جو ماسوعل کو ہلاک کر دیتا 
ے ۔ وقفہ گویا وہ ری اللہ ے جو انسان کو خدا تک پہنچا دیتی ے ۔ 
تاہم وقفہ خدا کی طرف رپتائی نہیں کرتا جس طرح معرفت ؛ وتنے تک اور 
علم معرفت تک رپتاٹی نہیں کر سکتا ۔ اگر کوئی شے ہ بارگاہ ایزدی ہیں 
کوٹی قدر و قیمت رکھ سکتی ے تو وہ وقفہ ے ء اور اگر کوئی شے 


م۷۲ 





2 یک اس : 


۳۹۰ 
خدا ۔ہ سے کوئی ئسبت یا علاق رکھمُکتی تی ہے تو وہ بھی ھی ے عو اق 
بل کی -بہدو لت خواطر (خیالاتِ سے ا ا ر دیٹا نے او 
پدولت اقدار ک5 علم حاصل ہو سکنا : 

















زااس کچ 
ہے۔ وق ماسوعا الله کو فتا 
کر دیتاے ؛ کو و کان کو جا ڈالتا ہے _ وققز ء طلسم باظل ٍ سے پا 
کا نام ے - وقفد معرفتٰ کو بھی قنا کر ر دیتاے کیوٹکہ اس کی بدولت 
سالک کو اس بات کا 
پنے سوا ؛ پر ثے کو اسی طرح مٹا دیتا ے جی طرح رح علم ء ج کو 
معرفت خدا کے ساتھ اپنے آپ کو بھی دیکھتی ے لیکن ؤققہ صرف خیا 
کو دیکھتا ے ۔ معرفت ہ بین و مافوڈ ک حد نے لیکن وام پر ان اور 


پر گفتگو ہے یالاتر ہے ۔ 


اگر واقف (صوف) وقفے سے یعنی اپنے متام سے پا کل اف 
اشیاے کائنات اس .اس کے مقام سے عحروم کر دیں گی ۔ انباِن 


ہے عا ےم 7 ٦‏ 
(صوف) کو ماسوئل اللہ ہے کوئی دلچسی: با ہے اس :ید مقام (وقنہ) 


عم ہو جاتا سے کہ معرفت بھی غیریت ے : ۔ وقلہ 


حاصل نہیں ہو سکتا ۔ جب ماسوعل اللہ فنا ہو جاۓ تو ید مقام حاضل 
ہو جاتا ہے۔ ‫ تَْ 7 اچ نو میس اب 


تو علاء واقف کو 0-071 فا اؤزٴتذ واقف علاء کو مد 
ی طط ےے ۔ عارف بھی واتقف کے مقام اور اس کی قدر ؤ نتولث کا 
صحیج اندازہ نہیں کر سکتاٴ۔ لیکن واقف کو :عارف کے منقام کا صتخیح 'علم 
جاصل پؤٹا ے صرف وانق:ھی علم اور:حکم ذ دوتوں کا نامع اپنوتا سے“ 
وہ علم کا سشاہدہ کرتا رے ن وه نس تو جال ے سے بنتائر ر ہوتا ے اوٴز نہ خوق 
سے .مدہوش ہوتا ہے ۔ ہر واتف عارف بھی ہوتا نچ گر پر عارفةء واقف 
نہیں ہوتا - واف ملوک ' خدا ہوتا ے ؛ عارف مملوک۔: مجرفٹ:ہوتا: ے.۔ 
واقف کا دز خدا کہ ہاتھ (قبضے) میں ہوتا ے + عارف کا دل اس کی“ 
معرفت کے قبضے. میں ہوتا چا عارف صاجبر دل ہوتا: نے مگر: واقت: : 


ا 
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۹۹ 
صاحبر حق ہوتا ہے ۔ جب بلاء (آزمائش) کا نزول ہوتا ۓے تو وہ واقف 
کو غبوز کر عاق ے الیکی عارق ”یق نتزفت:ٍ پر نازل ہو جاق ہے ء اسی 
طرح عالم کے علم پر نازل ہو جاتی ہےے۔ عالم (نفس کا) غلام ہوتا ے ء 
عارف مکاتب'! (غلامی سے نجات طلب) ہوتا ہے ء واقف (حقیٹی معنی میں) 


رز ہوتا ے ۔ واقف فرد ہوتا ے ؛ عارف مژدوج (صاحبِ دوئی) ہوتا ے 


٠‏ کیونکہ عارف عالم اور معلوم دونوں ہوتا ے جب کہ واقف صرف عالم 


ہوتا ے معلوم نہیں ہوتا ۔ عالم اپنے علم کو دیکھتا ے لیکن معرفت کو 
نہیں دیکھ سکتا ۔ عارف اپنٔی معرفت کا سشاہدہ تو کر سکتا ے مگر خدا کا 
مشاہدہ نہیں کر سکتا ۔ واقف خدا کا مشاہدہ کرتا سے اور ماسویا اللہ کا 
سشاہدہ نہیں کرتا ۔ عالم اپنے علم کا ذکر کرتا ے ء عارف اپنی معرفت 
کا تذکزہ کرتا ہے لیکن واقف صرف خدا کا تذکرہ کرتا سے ۔ عالم ء 
اوام و نواہی کا بیان کرتا ے اور ریہی اس کے علم کا ملغ ہے ء عارف اللہ کی 
صفات کا بیان کرتا ے اور معزفت کی رسائی یہیں تک ے لیکن واقف خدای 
بات کرتا ے اور ذات حق ہی میں اس کا وقذہ منحصر ے ۔ واقف وہ بپی 
دیکھتا سے جو غارف دیکھتا ے ء عارف وہ ہو بھی دیکھتا ے جو عالم دیکیتا 
سے ۔ اجب ایک شخص خدا کی ڈات ہیں وافف ہو جاتا ے تو خدا علم ‏ 
معرفت اور حکم تینوں نعاء عطا کر دیتا ے - عارف اپنے عام کی انتہا 
کو دیکھ سکتا سے (اس کا علم محدود ے) لیکن واقف کا علم لا متناپی 
ہوتا ے ۔ عارف کو شرف سالمہ حاصل ہوتا ے مگر واقف بذات خود ؛ 
خدا کے روبرو ہوتا ے ۔ وافف جب تک واصل قی' کو ہی اجان اتا ات 
کسی حال یا مقام میں قرار نہیں آتا وم یۓے سے اجتتاب کرتا کسی 
ٹن بعد سی تم اس کا دللْ ھی ال سے متعلق ہو جاۓٌ 


تو وہ کبھی واقف نہیں بن سکتا ۔ اور اگر غبرٴ کے شو د2 


ہر و بک اسر یس ا و یی کے ین جو اپنے آقا یا مالک 
سے یہ وعدم لے لا ے کہ اگر می کے قیری مطلود وم ادا کر دوں تو 
تو مجھے آزاد کر دے گا۔ 


("۳۲٢٣ 

تو دائم ( قافو پر نگ ٹر ٴدائم واقف اور ہز:واقن :دائم ہہڑتاےے۔ 
جوکہ واف رجا لوت د کا گنا ہو اہ لیت ار 
خدا کے درمیان کو ئی حجاب نہیں.ہوتا: کی یس کن ۱ 
جو شتشنل حشرث خق مین اف ہوتا نے اوہ متا کو الام او 

علوم ظاہزی کو ازلام سنجھتا ے ۔ واقك ٤ٌ‏ جسم پر تو موت طازی 
ہو سکی ہے -مگر اس کی خودی (ذات) پر موٹ طاری میں ہز سکتی _ 
ضرف واف نی آھنان راز (حخقت)ا ہڑتا ے آوز حریر ناز کے پردے تک 
صرف آسی کی:رسائی ہؤ سکتی نۓ- لیکن ذات کی کال معرفت کسی انان 
کو حاصل نہیں ہؤ سکتی واققت مرحد: بشریت "کو قزیب قریب غؤز ٠.‏ 
8 ر جاتا ۓ اور .ضفات کوئیہ ہے بالاتر ہوٴ ×جاتازے : کون و مکان کو وااطا 
پر قدرت نہیں .ہو سکتی ء ؛ کیوٹکہ نہ وہ کون۔و مان میں ہوتا ے آؤز ذہ ٠٠.‏ 
کون و مان اس میں ہوتا ے۔۔ وہ ہر اقسم کی قید اور حد عے وراء ہُوتا 
ہے ۔ تغیر اس پر اثر ر انداز نہیں ہوتان 'خواہشثات الفسانی اض :میں کوئی 
حر کت لیڈ ہین کن سکیا نے - ای میں پر ہے پائی چا سکتی ے مگز وہ 


کسی شے میں نہیں پایا جا سکتا اوه اقربہ ال ال ہوٹا نے ۔ 


معرقت کی تشرخ : ۱ راوتا ہر ہج 
معرقت کا مطلب: لس دا لج روحانی .جال قائح اوردغئوظ 

رے - ہر وہ شے جو معرفت پر س از ا معرفت پی ہے ۔ ۔ معرفت تفبرد 
یا فردیت کی زبان ے د جیہ لم نک ببق ےم تر ماسواۓ خویٹی کو فیا 
کر د می ہے ادر جب وہ خاموش موق ے تو پر معلوم کو مو کر دیتی 
ہے ۔ اگرچں علم دا کا دروازہ ہے نکر معرفت اس کی ۔دوبانن ے - علم وہ 
ستون ے جو معرفت کے مہارے قائم سے اور مغزقت وہ ستون لپ و 
مشاونے کی بذؤلت قائم سے < با تک مخرفت یئ ا ٴ وق قلت کت فکر بھی ٴ 
ے ۔ سشاہدے کا اول (آغاز) فک رکو وکز دیتا ے اور ائ کا آخر معرقت ‏ 
کو بھی خر (زائن) کر دینا سے نغرفت 9وہ گا نے جوا عق کو جلا دیتی 
مر ود وہ آگ ہے جو مدرف کو بھی نوسپ اکر وا چا وق سالک 








٦ 
٦ 





۷۷۸۶۵۴۰۰۲۸ ۱ 


"سس یتہب 
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۹۰۳ 

پر یہ واضح کر دیتا ے کہ معرفت: بھی غیریّت سے ۔ جب سالک دا کا 
مشاہدہ کرتا ے توٴعلم اور معرفت دونوں رخصت ہو جاے ہیں ۔ معرقت 
ہر مخلوق کے حق میں موجب کلفت .ہے اور ان کی نجات جہل میں غیت 
معرفت ہر شخص کو نقصان پہنچا سکتی ہے مگر واقف ف اللہ حفوظ رہتا 
ذ وه ضرات جس میں جھل (تا غتعبر) نہ ہن ہٴ کور وہ معرفت ہے 


جس میں معرفت ہ ہو ۔ 


جب اللہ تعالی کسی 0۰00000" 
معارف کو اس میں فنا کر دیتا ے ۔ اگ ر کس یکو معرفت حاصل ہو تو 
پھر اے کسی شے کی احتیاج لاحق نہیں ہوتی (کوئی حاجت نہیں رہی) ۔ 
معرفت ؛ عارف ہے اس کی قوت گویائی سلب کر لیتی ہے ؛ وہ قبل و قال 
سے وراء ہو جاتا ے ۔ جو شخص حق تعاللی کی معرفت حاصل ہو چالۓ 
کے بعد غیر“ال کی مبرفتٗ بھی باق رکھنی چاہتا ۓ تو ایسا شخص دراصل 


1 
منکر خدا ے کیونکە غیر* الہ سے جس قدر معارف متعلق ہیں وہ عدم علم 


یعئی ٹکرہ ہیں : 
عارف کی تشرغ : 


عارف خدا کے شایان شان نہیں ہوتا (اس لائق نہیں ہوتا کہ خدا 
سے ربط پیدا کر سکے) کیونکہ اس کے ذاتی خی خیالات بھی اس کی معرفت 
ہف تک ہ2 وں ۔ گر وہ ایسا بادشاہء ے جو اپنئی بادثابت ہے 
دستبردار ہویۓ کو آمادہ نہیں ہے ۔ وقفہ پر عارف ہے خدا کا ایک میثاق 
ہے ؟ اگر اسےٴ اس کا علم ہو جاۓ تو وہ مقام معرفت ہے عروج کر کے 
مقام وقفہ پر فائز ہؤ جاتا ے ۔ جو شخص فاقف نہیں بے اس کی معرفت 
اس کے حق میں کارآمد یا مفید نہیں ہے ؛ جس طرح جو شخص عارف نہیں 
ہے اس کا علم اس کے حق میں مفید نہیں ہے ۔ علم سے کامیابی اسی وتت 
حاصل. ہو سکتی ے جب عالم عارف ہو جااۓ ۔ عالم تو خدا کی ہستی پر 
دلائل قائم کرتا ے نگر عارف خود خدا پی ہے اس کی ہستی کا ثہوت 


0 


×.۲9۹ت۔ 


جاصل کر' لیت ہے۔ اسے ٴ براپینر عقلی. کی احتیاج:نہیہوق د آفتاب آمد۔- 
دلیل آفتاب والا مضمون ہوجاتا ے۔ معرقت خدا کا کلاغ ۓے اؤزعازف کی' 


سند اس کا کلام ہے لیکن واقت کی سند اس کی خاموشی نے !ور عالم کی سید 
ان کا علم ے ۔ عارف کا:قلب سرمدیت کا سشاہدہ کر :سکتا سے اس کی 


آنکھ آنات (لمحات) کو دیکھ سکی ے اور اس ک روح عوام یىی ام کا 


طرح نہیں ہوتی ۔ ۔ اسی طرح. اس کا جسم مادی بھی عوام کے اجسام کی طرح 
نہیں ہوتا ۔ ٴ 
علم ی تشرخ :_ .. 

لود سیا کر کے نشار“ کاب ررے کے کہ رھ ا لے 
منزلہ* حجاب ہے (عقل سے ئہ خدا مل سکتا ہے نہ نظر آ سکتا ے) - علم 
پر صاحبِ عقل و فہم کے حق میں ہستیٴ باری کا ثیوت ے اورعقل علمم پی 
میں مستقم حالت میں قائم رہتیٴے ۔ علم خدا تک پہنچنے کا دروازہ ے اور 
. جو شخص خدا کا مشاہدہ کر سکتا نعے :اس کے حق یں علم بسا اوؤقات: 
مضر ہو جاتا ے .ل[کیوٹکی وہ اسے ضا اللہ میں مشغول "کر ۔دیتا نۓے) 
علم سراسر غیب ہے ؛ اسے حضور سے کوئی واسطہ نہیں ہے نا 'علمٌ خا: 
تک نہیں پہنچ سکتا ہ اس کا ادراک کر سکتا ے ئم اسے حاطٰل .کرسکتا 
ہے 021 ہے سے ہس کا ا بس ا سے: 
خیالات ء خواطر اوز رع و بای رہیں ہیں کے لے سام میں ن ایک 
واستلے یا وسیلے کی حیثیت ‏ رکھتا ے ۔ چب الکو عفر ال الله شروعںی 
کرتا ہے تو نے علم سے ے تعلق ہو جانا چاہے کیونکہ علم' بسا.اوقات 


: باعثِ مزلّتا ز افدام ہو جاتا ے ۔ اگر صاججر ٹا (َجو غُدا کا متیاہدم .. . 


کرتاآ ا علم میں مشغول ہو چاۓ تی ای رؤیت اِسی طرح قامد؛ [٠‏ 


ہو جاۓ گی جس طرح شہد سرکے کی آہنیڑشی سے ماد از بیکاں پہؤ:جاتا نہ 
وہ علم جس کی بدولت ت سالک یدا کا اہ کز سکے وہ.علم بمرامر سلوکتاہ 
(رام:خدا) ہے لیکن وہ علم جس :سے وہ خدا کی ئی؛ دیکھ۔سکے: یلک آ ٤‏ 
























۲۹۵ 

کو دیکھے) ایگ سو خوا ہے و ای خدا کا مشاہدہ 

کرتا ے تو علم اور معرقت دونوں زائل ہو جاے ہیں ۔ اگر وہ خدا کو 

نہ دیکھ سکے تو اس کا علم اس کی حکمت اور اس یىی عقل سپ یکر 

ہیں ۔ جب تک سالک اور اس کے علم کے درمیان حجاب پیدا نہ ہو جاۓ 
وہ خدا کا مماہدہ نہیں کر سکتا ۔ 


عالم ی تشرچ :۔ 


عالم خدا کی ہستی پر براہین عقلی قائحم کرتا ے مگر ہر برہان اس کی 
: ذات یا ہستی کو ثایت کرتی ہے ؛ خدا کو ثابت نہیں کرٹی ۔ جب تک 
عالم فنا نہ ہو ٤‏ جہل فنا نہیں ہو سکتا -۔ علاء تین قسم کے ہوتے ہیں : 





۔(الف) ایک وہ جن کی ہدایت دل میں ہوق ے ۔ 
'(ب) دوسرے وہ جن کی ہدایت سماعت میں ہوتی ے ۔ 
ٰ جچ) تیسرے وہ جن کی ہدایت ان کے علم میں ہوتی ے ۔ 
. ۱ علاء خدا کی اطاعت کی طرف تو ربنائی کر سکتے ہیں لیکن اس 
۱ رڈیت کی طرف رہتائی نہیں کر سکتے ۔ 
رات اور غیبت : 
نفٹری7 نے اپنی کتاب میں دو اصطلاحوں رؤیت اور غیبت کا اکثر 
قامانتہ یں موازتھ گیا ہب اق عالغزت کے بارے ہیں ٴ و کچھ انیون ےز 
لکھا ے اس کا خلاصہ ذیل میں درج کیا جاتا سے ۔ ۱ 
رؤیت : 
وہ رؤیت کا دروازہ ے ۔ جب واقف ء حالت رؤیت باری تعالثی 
سے خروج کرتا ہے تو اس پر حالتر فتا طاری ہو جایق ے ۔ 
ریت باری تعالبی کی حالت ہیں ذکر باری تعالیٰی سراسر غلط کاری 
ہے تو غیر* اللہ کی رؤیت کے ساتھ ذکر کرنا کس قدر غلط ہوگا إ صوفق 
رت بارئٰ میں وقوق (قیام) نہیں کر سکتا جب بِک وہ حرف یعنی تم 2 


۸۷۷٥٥. 


۲٦ 


اف 





فررقدلی وی سد سے باہر. لہ :لکل جاۓ ہ اور خَن :تک - 
حجاب یاری کو رؤیتِ اور رؤیتِ یاری' :کو۔ خجاب اد دیکھۓ ۔. صو یق کا : 
مقام رؤیت (مئاہدۂ تھے آو یب تک وہ زیت میں .۔قیام ۔(وقوف) 
نہیں :کرتا:ء :مظاہر کونید آتے : ]شس ہے غافل کر دی گے “ (اؤ را ازاو 
خواہند ریود) کیونکہ رؤیترٴ باری ہی صوف اور اشیاء کاثنات کے ذرمیانی 
علاقہ کو قطع کر سکتی ہے اور جب صویق خدا ہے غائ: و خاۓ کا 
یا خدا صوق رے دل) سے غائب ہو جائۓ کا تو ایا کائنات صوف _کے 
سانٹر عاقر ہوعجائی یہ 0 78 ككصیك۷۷۹۷۹+ ھ8۶ استقامت عطا 











کریق سے ؛ اور بلہوقا ال آتو دل سے محو کر ۔دیتی ے ۔ یز زؤیت کی 
بدولت: رای اور مرئی (ماظر اور منظور) میں ُعینینّت متحقق اور کامل 
ہو جاق ہے ۔ رؤیت حضرت (حضور) کا دروازم ے ۔ رؤیت ت میں خدا اسماء 
کو متحقق کرتا ے مگر حضرت میں ان کو حو کر ڈالتا ے ۔ رؤیت ؛ 
علمر دقومت (ہمیٹگ)' ے اور ج شخص اس علمم کا اب و ا 
ضدیت پر غالب آ جاتا ے کیونکہ ریت میں غد نہیں ہے ژیت میں 
اہ تکلمم ہے ند خموشی ؛ لد تنویر ے تہ ظل ۔ رؤیت کا مفہوم یہ نے 
کہ مالکھ پر کنے میں ائل صائی ہی کو دیکھا ے اور کاچ نے نا 
ہالک کسی شے میں خدا کو نہ دیکھے (بلکہ شۓ کو "کو دیکھۓے)۔ ۔ازؤیٹ صرف 
پرگزیدہ: افراد کو نصیب .ہو ے ؛ عوام”حالت آغیبت دیں :ند پر 
کرے ہیں ؛ حضور یئ ثذت ین ے خبن زہتے یہ سے نا 'اوز عقلٰی:ٴدوتون 
لوب ون وک یرتا ھتہ کس ود نل - ریت کی خالت 
مین .خدا سے کوئٹی النجا جائزچیں سوارے اس تا کے کرالظ حالکۃ کو 
کن فیکونی طاقت عطا فرماۓ :کیونکہ.اگر۔ کسی کو یہ" حالت: (حضور) 


نیب ہو جاۓ تو خدا اہے کائنات پر ,قدرت:غطا قرنا دِیٰا: نے :: اس:دٹیا 








ا۔ خضیوری۔ گر ہمی خواہی ازو مافلِ بہشوب حافظاے مع وق رھاظ و ا 





۷۷۸۶۵۲۰٢۳ 


میں ریت کا حصول ؛ عقبلٰی میں رؤیت کا ذریعہ ے اوز جو شخص اس 
دنیا میں خدا کو تە دیکھ سکے وہ عقبئی! میں ند 'دیکھ سکے کا ۔ 


شقیبت 


غیت کا مقموں یہ بی ند مالک کسی ڈے میں کا خر زط 

-_ . دیکھے ۔ خدا ےے غائي ہوۓ کی حالت میں اگر کروی شخص خدا ہے 
التجا کرتا بچے تو وم اس شخص کی مائند ے جو معرفت ہے محروم ے ۔ 
غیبت ی حالت میں خدا سے التجا کرنا جائز ے ۔ غیبت اور ٹقس امىارہ 
دو تیز زار گھوڈون کک مائند ہیں چو کسی گاڑی میں ۓ ہوۓ ہوں ۔ 
جب غیبت کارفرما ہوتی ہے تو رؤیت فنا ہوجاق ہے ۔ غیبت دراصل حجاب 
ہو کو نف افر انت می علق وو جالاے۔۔ خییٹ ا اور علی ہیں 
مومن کے لیے بمنزلمٴ قید خائہ ے ۔ دنیا میں غیبت خدا کا اظہار نئرت 
چد ای طبقی مت اب ےا از عائم وٹ ہین مالک آیاد کنا نے 
غافل ہو جائۓ گا تو ماسویل اس پر غالب آ جالۓ گا اور اس حالت ہیں 
وہ خدا ی تائید و توفیق سے حروم ہو جاۓ گا _ 





(م) فثری7 نۓ اکثر مقامات میں غیر اور غیریت کی ہاہیت بیان 


أص 

ک ے اور ہر جگ غیریت (ماسوعل اللہ) کو باطل یا جاز کا مترادف قرار 
دیا ے اور انھ ”سوعا؛؛ !غی ر٤؛‏ احرف)؛ اور ”کون“ ہے تعبی ںکیا ے ۔ 
نل می از اعصطات سان کی, راع کی جا ے ۔ 
ماسویل :_ 

گر صوق دا کے ساتھ نھیں ے تو یقیناً ماسوئا میں گرفتار 

1 

ہووت لا ہیاک ایی سے خر اط میں ”×رق “کن باق ے وہ 
وقذہ کا تجربہ یا مشاہدہ نہیں کر سکتا ۔ معرفت کر ساتھ غیریت کو ۔ 
کرۓ سے معرقت قنا ہو جاۓ گی ء صرف غیریت باق رہ جاۓ گی ۔ اگر 
سالک یاد جدا میں حو ہو جارۓ تو غیریت فنا ہو جاۓٔ گی۔ سالک کو لازم 
سِہیے 


١ 5‏ من کاٹ ق مللم اعملی ٹھو ق الآخرۃ اعبلیط 





۸۷۷٥.۰ 


۱ 


متبوع نہیں بناۓ کا تو و یتین اس کا تابع ٴپؤ جائۓ گا' اور منزلٰ مقصود سے 


۷۸۷۰۸ 














۲۹۸ 

ے کہ شدید مجاہدِات کی بدولت غیں اور غیریّت, دونوں کے اجساض :کو 
فتا کر درے ۔! خدا کے ساتھ ساتھ غیں۔اور غیرینّت کا قیاغ بامکن ےا 
سالک کو اپنے نہانخائہ کے کو آغا من سے پاک کرا لازہی ے'۔ ایک 
مکان میں دو مختلفٴ خاندان کیسے رہ سکتے ہیں ۔ اگر غیرینّت سالک تس ' 
پیچھے پیچھے چلے تو اچھی بات ے لیکن: اگر سالک غیریلّت کے درے 
ہو جاۓ تو یں اس کی شامت کے آثار ہین ۔۔اگر سالک عیزینت کو آہتا 


کوسوں دور ہو جاۓ گا ۔ :اگر مالک کی حالتِ توجہ (جع) 
پذریعہٴ غیریمّت ہو اق امن وہ حالت: ؛ حالت توجد (جع) نہیں 
ے ‏ بلکه حالت' فراق یا جُدائی ہے (جے امطلاج میں ”فرق؛ سز 
ہیں) ۔ سی تف رت عالیم ہیں جاقف و جک پوت با رے کا وہ اس 5 
کا غلام رہے کا زور اش نوز رے گا ۔ جو شخص مؤمن ہوۓ کا مدعی 
ہو وہ اگر غبُر کو یاد گرے یا لے پکارے تو وہ شٍخص پکا کافر: 
ے ۔ کون بھی غیریّت ہے اور غیر الہ" حرف“ اچ اوز ہر ”حرف“ 
غیر* اللہ چان خدا کا سچا اذہ ہے چد جی ”الله (ے خمال و تصور). 
سے بائیلیں آزاد و جہن کک دل, میں غیں اللہ کا تصور بھی لآ بکے ۔, 
خدا کا معتمد علیہ اور مخلص جم و جو خام تغیر* ال کو“ ال گیا 
حوالے کر دے (اپنے پاس غیرٌ اه یىی ترع یا سی ۓ ایک رہ وو نیڈ 
رکھے) خدا صرف اس شخص:کو:اپنا رفیق یا ولی قرار دیتا ےجو غیں ”اللہ 
: .. کجا غیرد کو عیرا کو نقش, عیر 
: سظ لے وا جا اح و 7سب 

۲ قرآن. حکیم ۓ ان لوگوں:کو “او تک مم الکافرون عقا' جا خر ہل میں 2 


شباز کیا سے ۔ اسی لیے انفڈری بے حا ا ا کے وه 
اسلامی تمیوف ے ۔ (مؤلضم) × ت 3 و ا و یٹک کو ۳ 





أْ 
۱ 


7 
سے لہ کوئی سروکار رکھتا ے اور نہ اس کی دعوت پر لبیک کہتا ے ۔ 
َ لو ہے 
ریت میں غیریت گنا وکبیرہ ہے ۔ غیں* اللہ کے وسیلے سے اگ ر کسی کو 


‫َ 


تکاثر (کثرت مال ؛ زن و فرزلد وغیرہ) حاصل بھی ہو جاۓ تو اسی 
غیر' اللہ کے سبب سے وہ ان سب فانی تعاء سے محروم بھی ہو جاۓ کا 
اور بوقت وفات کف افسوس تملے گا۔ 
غیر : 

اگر سالک غیر“ اھ کو دیکھتا. ے یا دیکھ سکتا ے تو وہ خدا کو 
نہیں دیکھ سکتا ۔ اگر سالک ؛ بواسطہٴ غیں* اللہ ء اللہ سے آشنا ہوا ے تو 
وہ درحقیقت اجہل الجہلاء ے کیونکہ درحقیقت اللہ کے سوا کوئی موجود 
پی نہیں ہے ۔ چنایچہ موقف ١م‏ میں یوں لکھا ے : ' 

”وقال ‏ ی انظر ای وجھی ء فنظرت فتال لیس غیری فقلت لیس 

غبرک ۔“ 

آُس (خدا) نے مجھ سے کہا سیرے چہرے کی طرف دیکھ“ پس میں 
ے دیکھا ۔ اس ۓ کہا ”ہیرا غیر موجود نہیں ےک پس میں ۓ کہا 


تر غیں موجود نہیں ے ٤_‏ 


یکاہ کی راف کہا اس ۷ی جنگ کرو ےم مض دا 
کہ لیے حض اسی کی خاطر کیا بجاۓے وہ واقعی خدا کے لیے ہوٹا سے لیکن 
جو عمل خدا کے لیے بوجہ غیر* اللہ کیا جائۓ وہ دراصل غیں* اللہ کی لیے 
ہوتا ے ۔ اگر خدا کسی کے دل سے رخصت ہو جا تو وہ دل یتیناً 
غیر'اللہ کی عبادت کرۓ لگے گا ۔ لیکن یں کے پاس اللہ کے سوا 
کوئی نہیں ہوتا ۔ اکر خدا کسی سالک کی پکار کا جواب دے دے تو 
پھر جب تک وہ سالک زندہ ہے غیں'الل کی پکار نہیں سن سکتا ۔ اگر 


' 1 7 
سالک غیں' اللہ کی طرف راغب ہو جاۓ تو مخدا غائب ہو جائے گا ۔ 


003161+0۷ 


لے 


حرف خدا کا خرفتےاان مرو من ال میں دابخل وھ جا ےو 
سا کت مامتا کے با واور وبا 

قضاء ہے اور اس کے | سرار کا خزانہ بے۔ -۔ ہر ذی عقلء خدا:کا برگزیدہ لے : 
اوراس کے حروف ہے سس کب ہے ۔ جو بختا کی سائیبل نتہاست او کا ٦‏ 
خدا بذریعہ حروف. اپٹی اہدیت کو ظاہر کرتا ے ۔ وہ حرف بھی جیں کے 
واسطے سے حروف موجود ہوتۓ ہیں ؛ خدا کی صفات محمودہ کا ہمسر نہیں۔ 
ہے اور اگر تام قیل:و قال ل آفیکنا'حرف بتی یعمع پا جانۓ اوزاپھر إَِنْ حرف 
کو عدا ہم مربوط یر دنا 'جاۓ .کی بھی .وا دا بی مد وڑان ا ۰ 
کرس کتا اور لہ اس کا قرب حاصل کر سکتاے ۔ جب تک سالک حرف ضر ٦.‏ 
باہر :لکل جاۓ وہ رؤیت خداٴ میں قیام نہیں کر سکنا ۔ حرف (قال) ایک 
حجاب ہے اور علم بھی ایک حرف ہی ےٴ جب لاف مالک کر سک 
پس پشت نہ ڈال دے اس وقت تک وہ ترق خُین :کر نکتا: کیوٹکس حرف ٴ 
میں شک اور چگونگ پوشیدہ ے۔ ۔ عرف فخر ابلیس ے ۔' حرف .خدا کو 
نہیں جان سکتا ۔ حرف اپے آپ کو نہیں جانتا تو وہ خدا کو کیا جاۓ 
گا؟ حرف کو شرف حضوز ۔حاصل نہیں ہو سکتا ۔ اہلِ حضوز ؛ حرف سے 
بالاثر ہوتے ہیں پلکں اسے مٹا دیٹے ہین نر پرقرے جلاع پر جیا لا 
وہی حضور حق میں باریاب ہو سکتا سے ۔ جب تک سالک اپتے آپ: ہے 











دور نہ ہو جاۓ حرف سے دور نپین ہو سکتا ۔ ٴاوز جب تک حرف _ 
(قیل و قال) سے دور تہ ہؤ قرب: خدا :حاصل نہیں ہو سکتاے -ٴ 

کون _ . 2 
کون ایک ؛ موف سے افر کون کا پر جزم ایک ۔ موقف ۰ج۸ 
. سراپا غیریت ے ۔ اگر سالک کون نے :وایستہ ہز ؤ جا تو کا ای 


. قبول نہیں کرے گا ۔ جو:شخص کون انم ےے اس پر کوق وارد* 
ہو جاتا ے ؛ لیکن جب سالک قرب دا جاصل:: کر لیتا ہاور خداٴ 





اوہ توف ےب فقرہق لم پڑے 





۳۰۱ 
میں 5 ہو جاتا ے تو وہ کون او رکوٹّیت ہے بالاتر ہو جاتا ے ؛ 
کیوٹکہ رؤیتِ باری ؛ کون کو حو کر دی ہے ۔ وقفەه ء کون کے حق 
میں بمنزلہٴ تار ے ۔ نباۓ ایزدی ٤‏ کّوت و مکان میں نہیں سا سککتتن نت 
کتّون کو خود اپنی تکوین کی خبر نہیں ے ء اور نہ ہو سکتی ے ۔ کتون 
أ.. معتزلہٴگیند ہے اور علم بمنزلہٴ میدان ہے ۔ ”تو؛“ یعنی غیں کا تصور ہی _ 
. مام کون و مان کا مفہوم اور معی ے ۔! 





و (م) نفری7 ۓ عقیدۂ معئی اور اسم پر جو کچھ لکھا سے اس کا 
١‏ خلا ذیل میں درج کیا جاتا ے : 


: سی‎ ١ 
ننٹری؟ کی تعلیم یہ ے کہ ”تو“ تمام کائنات مشہود کا معطلی یا‎ ١ 
مفہوم ہے ۔ تیرا معئلی ء۔ زمین و قرات ہے فی ززاکم توتی  ۔ ۔ اوہ‎ 
(معطی) بغیر لگاہ مشاہدہ کرتا سے اور بغیر سمع ؛ ہر آواز کو سنتا ے ۔‎ 
ا وہ کسی مکان میں مکین نہیں ہے ؛ کسی پھل یا میوے تثو نہیں کھاتا ۔‎ 
رآت ا پوشیل ہیں کر سیکتی غ فقوت بد رک اس کا آحاظ ای کر رک رہ‎ 
وہ علل و اسباب سے متعلق نہیں ے ۔ معلی خدا کا غلوق ے اور خدا‎ ُ 
_ سال نے زاس الوزام سے‎ 
أ خدا اہتی مخلوقات کو ظاہر کرنا چاہتا ے ا اوز ان م, اوز ان کے‎ 
ذریعك ہے جو چاہتا ے ظاہر کرتا ہے ۔ خد! خلوقات کی معنویت ہیں حاضر‎ 
ہے ؛ اور آُس ۓ خلوقات میں نظم قائم کیا سے جو ان کی معنویت اور ]ن‎ ٰ 
کے درہیان بطور حجاب ہے اور ہر شی کی حد مترر کی ہے جو اشیاء اور‎ . 
اس کی سشیئت کے درمیان حجاب ے - پر روحانی معنویت اس لے روحانی‎ ٘ 
ابق کی ےی او" سن ام سر بی تا اور پر کمیت کو اس لے‎ 
کمیت دی گئی ے کہ وہ غلوق ہو سکے ۔ ہر شئی کی معنویت اس شئی‎ 





 -١‏ چجہان فاتی کے سارے ذرے جو اتی شکلوں میں جلوہ گر ہیں 
خدا کی ہستی کے سب ہیں شاہد اور اپنی ہستی ہے ے غہر ہیں 
و موئف م فقرے ہ ۔ 


۸۷۷٥. 


۳۰۳۲ 


کا ار کوق چا در ید عی؟ کی .گفتگو ء کچ 


دیا دؤ کا پر قائم ے ۔ اس کی بالائی نطح رت" اثواز نیں ٠:‏ 
سطح زیریں اجسام اور ظلات ہیں ۔ کلیت (داناھاہ) کا تعلق غطح زیریں 
سے ے لیکن جب وہ إاماق ے صلی برق تھ کی اکا ضاق صاع با 
سے ہو جاتا ے اَلینّت اور ہود یت کا تعاق کلیت سے بے - خدا کی ہویئت 
نے سظاہر (کائنات) کو بواسطہٴ معنویت ظاہر کیا ے ۔ اور مظاہر میں 
عوالم سکونت کو ظاہر کیا ے ٤‏ پھر معتویت نۓ سکونت پر تجلی کی 
تو سکونت فتا ہ وگئی اور معتویت باق رہ گئی۔ معنویت کا تعلق سطح الا 
سے ے اور انسان کا مقام ء عالم روحانی اور عالم ما (سکوتی) کے 
دربیان ے ۔؟ 

ہر شے کا ایک شجرہ سے ۔ حروف کا شجرہ اساعم پیں ۔ اگر اسام 
سے اع ا کی کت یی ا ا و پک اس وقتِ 
انسان خدا کی معرفت کا اہل بن جائۓ گا .اگر توٴ اپنے معتلیٰ سے جدا. 
ہو جاۓ تو اپنے اسم ے ہر ۴۵ا تام تو اہتے ثام سے دیز 
ہو جاۓ تو اسم باری میں اَل هو جااۓے گا ۔ تمام ماسوئل. الله اپنے . 


ا مفہوم یا معنلی میں مقید و متحیبر ہے اور پر شے کا معٹلی اس کے اسم 


میں مقید سے ے ہیں اکر تو اپتنج بعتیٰ آوز اسم سۓ دور ہو جاۓ تو وہ 
شخص جو اپنے مفہوم اور اسم' میں مقید ے ء تجھ .تک نہیں پہنچ ہسکھا ب۔_ 
پر شے کا ایک اسم ملحق ے اور ہر اسم میں مختلف اساء ہیں اسیا اسم 

سس بنتصل بغ جاے یں او و ام -سنلی اس چٰھا ہو اتا رے د" غدا 


ےحروف کو اپنی ضفات ہے مربوط کر دیا ے اور تمام موجودات صفات ٴ 





1- موتقف پ|ھ فقرہ سم ے ۰ 7 
ہ۔ مونف و قرف ےہ 


اپ لوف ۳ء ققرہ مہ ۔ 


سم موتقف پررء فترہ موہ 





١۷۸۷۷۸۶۵۲۰۱ 








۱ ۳٢٢۷ 
کے رابطے سے موجود ہویق پ - ایک اقابلِ بیان صفت اس ارتباط پر‎ 
اثر انداز ہوی سے اور اس کے واسطے سے معاتی. متحقق ہوتے ہیں اور پھر‎ 
1 اساء ان معانی سے وایستہ ہو جاتے ہیں ۔!‎ 
: اسم‎ 
حرف ؛ اع میں داخل بے (اساء حامل حروف ہوتۓ ہیں) اور اسم‎ 


جوہر ذات میں داخل ے ۔ اساء حرف کے لے بمنزلہٴ نور ہیں اور سمٔی 


اساء کے لیے .معزلہ“ نور ے ۔ علم اور معلوم دونوں اساء میں ہیں اور شرط 
اور مشروط ؛ علم میں ہیں ۔ اسم معدن علم ے اور علم معدن جملہ اشیاع 


ہے۔ اسم علم کو حو کر دیتا ے اور علم معلوم کو حو کر دیتا رے 


اور سسّٗی اسم کو حو کر دیتا ے ۔؟ 

خدا کے لیے اساء ثابت ہیں اور آس نے ان کو بطور خود اپنی ذات 
پر عائد کر دِیا ے ۔ آِس کا اسم ذات اور اساء یں سب انسانوں کے پاس 
اس کی اىاتت ہیں ای انا کو لازم ے کہ اس اىانت کو اپنے آپ ہے 
دور نب کرے ورنہ خدا اس کے دل سے رخصت ہو جاۓ گا (وہ خیالت 
کرۓ والوں سۓ فرت کرتا ے) - خدا نے جس جس جگہ اپنے ام کو 
متعین کیا ے سالک کو بھی آسی جگد اپلے ام کو متعی نکرا لازم ے۔ 
کیوٹکہ جب خدا کسی شالک کو اپتے اساء میں سے کسی اسم کا امین 
بناتا ے اور سالک کا قلب خدا کو ؛س نام ہے خاطب کرتا ے تو خدا 
اسے اس اسم کا سشاہدہ کرا دیتا ے ۔" جب ایک سالک خدا کا مشاہدہ 
کرتا ے اور اس کے اسم کا سشاہدہ نہیں کرتا تو وہ اپنے آپ کو 
خدمت خداوندی کے لے خصوص کر سکتا ے کیونکہ اب وہ عبداللھ ین 
گیا ہے ۔ لیکن جب وہ خدا کے ساتھ اس کے اسم کا مششاہدہ بھی کرتا رے 





-١‏ موتف ۳ہ ء فترہ و ۔ 
+ غاطبات ےر ء خطاب مر 
سب بخاطبات ے ( ء خطاب ے ۔ 


م۔ بوف رھ فترووہ 





۷۸۷۸۰۰0۸ 


یڈ 















تو خدا ُاس س پر غالب آ جاتا ے اور جب وہ اسر باری کا شاہدہ کرتا 
. ے اور ذاتٍِ باری ک5 لوا نہیں کزتا تو - پھر 7 یا اس کے 'اقالق: .٭ 


شایانِِ کنا تبین ویں ' کیوتکیں وہ ملظ“ نیں ہے (خبداللہ وہ ے جیی نے 
ذات ر تارق کا مقاہ کر اہو ں؛ 


پس سالک کو لازم ہے کہ اپنا نام خدا کے حوالے کر دے اور 
" اپنے آپ اور خدا کے درمیات کسی تام یا علم کو حائل ئہ کرے ۔ 
کیونکہ اے سالک ! تیرا علم ہی تیر نیرے حق ہیں حجابِ اکہر ہے ؟”اور 
تیعرے اسماء پی تیرے حق میں حجاب اکیں ہیں ۔؟ اے سالک ! مسب 
خدا تجھے عالمٴٍ اسا سے خارج کرتا ہے تو جھے اپنا کم .(اقتدار) عطا 
فرماتا ے ۔ یاد رکھ خدا کک اختیار یا 


اقتدار نہیں ٴے ۔٣‏ 


یور ا 
یہ ایک ختصر خاکہ ہے امام یٹری؟ کی تعلی تعلیت کا ج وکتاب المواقف : 
اور کتاب الحخاطبات ہے ماغوۂ و مقتیب ۓ ۔ ید دوتوں کتابیں منزی' 
راگ سو اتال ٹیکنیکل ہیں ؛؟ جب تک کسی شخص کو ید مقام حاصل 
وید جارخ یعنی وہ خود ان سوا حوودت نہ گزرے ؛ وہ ان کو 
حقہ؟ نہیں سمجھ سکتا ۔ 
قلتز صفحات ي وج سے لہ نین آ دونوں کتابوں کا تزجت رج 
کر سکتا ہُوں اور ئہ کسی موتف کی شرح یرد قلم :کر سکتا ہوں ۔ پان 
اتنا اشارہ کر سکتا ہوں کب نفشری٣‏ ۓ چناکی صدی ہجزی یں جو 
وارداتر قلبی بیان کی تھیں ؛ ]ن کی صداۓ بازگشت ہم اتبال٣‏ کے کلام_ 
فرزسے سے چرتغویٰ صنق' ہجرت نود سخ رے ہیں ہیں - گزشتہ ایک ہزار 
سال میں ہر صویق نۓ اتھی مشاہدات و مکاشفات کو ختلف الفاظ میں بیان 





٠‏ موقف وم ء فترہدے ۔ 
ہ- موف موم ۔ 


5 کویف ہے ء فقرہے اد‎ ٣ 





ْ 





ف٣‏ 
کیا ے ۔ جنید“ ہوں یأ حلاج7 ء نفری7 ہوں یا شیخ اكکبر٣ء‏ عطارۃ 
ہوں یا روىی٦‏ ء عراق“ ہوں یا جامی٦‏ ء بیدل7 ہوں یا اقبال7 سب کی 


پچ ا 
تان یہیں آ کر ٹوٹتی ے کہ بل موجود فی الحقیقة الا اللہ“ ۔ چنانیں 


عصر حاضر میں اقبال7 نے نفری بی کی اقباع میں یں کہا : 


چساںن موسن کتد پوشیدہ را فاش 


خلھم۔ 


3 
ولا مسوجود إلا اھ دریاب! 

آخر میں ء مواقف میں سے موقف پشتم کا اور مخاطبات ہیں نے تخاطبیر 
پنجاء و ششم کا ترجمہ ذیل میں درج کرتا ہوں تاکہ قارئین ء نٹّری7 کے 
افکار ہے براہ راست آگاء ہو سکیں ۔ میری راۓ ہیں ان اقتباسات ہے ان 
دونوں کتابوں کی روح ہے قدرے شناسائی ہو سکتی ہے ۔ و ما توفیتی 

) 
الا اھ ۔ 

موقفتفک ھشم (موقف الو قفہ) 

اوقفتی ی الوققة و قال ی ان لم تظفر بی لیس یظلفریک سوای الخ : 

١‏ اس (خدا) ۓ مجھے وقنہ میں وقوف (قیام) عطا کیا اور مجھ 
سے کہا اگر تو جھ پر ظفر حاصل نہیں کرے کا (مجھے اپنا 

نہیں بناۓ گا) تو کیا پھر میرا غیر تجھ پر ظفر حاصل نہیں 

۔ کر لے کا یعنی جھے اپنا نہیں بنا .لے گا ؟ 

1 جس نے میرے وسیلے سے وقوف حاصل کر لیا ٢‏ میں ا سے 
زینت کا لباس بہنا دیتا ہوں ٤‏ جس کے بعد اعے کسی شے میں 
زینت ضر نہیں آتی ۔ (جو مجھ میں۔وقوف (قیاء) حاصل کر لیتا 

. ہے وہ اس قدر مزین ہو جاتا ےے کب اہ کسی زیت ی 
ضرورت نہیں رہی) ۔ 


وقفے کے لیے اپنے آپ کو پاک کر لے ورنہ وہ (وقظہ) تجھے 





١۔‏ ارمغان_ حجاز ‏ 


۸۷۷٥.۰ 


ہہ 


-٦ 


ہے 


ر-* 


-١ 6 


وفلہ ء غی‌ینّت کے لیے عنزلبہٴ تار ےۓے'۔ اکر میں غیرینّت کو 


اچ سے ۱ ۱ : 2٦‏ 
اپنے. ہے دو ر کر دے کا یہ (جو طاہر نہیں سے وہ میری بارگاہ 
میں بار ٹیں پا سک) ت ٠."‏ ان 
اگر تجھ میں غیں' اللہ کے لیے کوئی دلکشی باق سے ؛ تو وافت. 
نہ ہو سکے ل رر "ھ٣‏ قال رے طس سس 
ہوگا تو تو جھ تک نہیں پہنچ سکتا) ۔ 















چ تار نک کا تو غیں* اللہ َ کو اس کے صحح مقام 


کن دیکھ لے گا اور دیکھتے کے بعد اس ہے جدائی اختیار 
از کا زواوی گر ہی عرھ قی خزل سر یت " 
بافی نہیں رتی) ۔ 
0 علم ہے ء جو 90 ۱ 
متحصر ہو جاتا ے۔ مگر جو واقف نہیں ے اس کا علم ہمیشہ 
اپنے یں ہے متعلق رہتا ے (وہ اپنے آپ سے آگاہ نہیں 
ہو سکتا) نے 
واقف ایک ہی قانون کے مطابق بولتا.اور خاموش ہوتا ے ۔ 
وقفہ ؛ ایک نوریت ے جو اقدار کو وافح کرق ہے اور : 
خواطر. (خیالات ماسوىا) کو:مٹا دیقی ہے ۔ 
وققء ظز رو ق فی بل سے وراء کے اوز آن اقدار سے بھی 
وزاء سک ڈؤلوں میں موجود ہیی (واقف ‏ زمان و مکان '۔ 


‫َ 


سے بالاتر ہو جاتا چ) ۔ 
اس و ا کک 


وگرنہ میں اس آک بے جھے' جلا دؤں گا : کے 


وافف پر مان میں دأخل ہوقا سے مگر کو نل کے اپنے ک2 
اندر نہیں اسم سکتا اور وہ دی بنکان میب نہیں سا اہ“ ُ 
وہ ہر چشے ہے پائی پیتا ے مکر سیر نہیں ہو سکتا با پھر وم 


ا 


ےئ لے 


جھ تک پہنچتا ے اور میں اس کا سکن (قرار) بن .جاتا ہوں 
اور میرے ہی پاس اس کا موقف ہوتا ے ۔ 





ہمہ جب تجھے وقفے کی معرفت حاصل ہو جاۓگی تو معرفت تجھے 
قیول نہیں کرے کی اور حدثان (حدوث) تیرے ساتھ آلفت 
نہیں کرے کا (تو حدوث سے بیگانں ہو جاۓۓ کا) - 


رہ جس نے علوم وقفہ میں اپنے آپ کو میرے سرد کر دیا ؛ 
تو میں اس کے لے پشت بز جاتا ہوں جس کا وہ سہارا لیتا 
ے اور اس کے لیے عصا بن جاتا ہوں جے وہ تھامتا ے ۔ 





وم۔ اگر تو وقنے میں مجھے پکارے تو وقنے نے خارج ہو جاۓ گا 
اور اگر تو وقنے میں وقوف کرے تو بھی وقفے ہے خارج 
پوساے 6ا 


نے ۔ مطلب اس کا یہ ے کہ ”وقفہ“ نفری؟ کی اصطلاح میں 
وہ مقام ے جہاں پہنچ کر سالک اپنی خودی ہے تک ل کر خدا 
ہیں زندگی بسر کرتا ے جس طرح مچھلی پانی میں رہی ے ۶ 
اور من و تو کا قصّہ خمم ہو جاتا ے ء دوئی باق نہیں رہی؛ 
جس طرح لوہا آگ میں پڑ کر آگ ہو جاتا ے ۔ نقّری7 کی 
اصطلاح میں وقفہ کا معی مدت زمانی نہیں ے جو معروف ہے 
جسے ہم کہتے ہیں ”دہ میں ڈچھ وقفہ کے بعد یہ کام کروں گا 
بلکی وقفہ کا معٔی ے سالک کا ۔ذات باری میں وتوف یا 
فیام کرنا ۔ یہ وقوف یا اصطلاحی وىہ ہی نٹٹّری7 کے فلسنے 
ہیں معراج انسای ہے ۔ اس کے اوہر ”دوئٹی مقام نہیں ہے ۔ اپ 


آن کے الہامی جملے ک مطلب لکھتا ہوں : اگر سالک خدا کی 


ا 
۱ 1 لوٹ: صاحب المواقف نے پوری کتاپ اسی مغلق انداز میں لکھی 
إ 


ذات میں قائم یا واتف,ہوۓ کے بعد بھی اے۔ پکارتا ے |تو 
اوہ واقف نہیں ے کیونک اس کا مطلب یہ یہ ے کہ خدا میں 
نہیں ے ء اس سے دور ے ورنہ پرگز نہ پکارتا ۔ کوئی مچھلى 


۸۷۷٥. 





: )۸ 
. پائی میں رہ کر باف کو نہیں یکار سکتی کیونٴ ٤‏ اس و 


وہ تو خود پانی میں ے ۔' ۱ ہی طرٔح واقف خدا میں وقو* 
کرتا ے اگر وہ یہ یہ عیالِ کرے کم میں حالتر وقفم میں ۔ 
وتوف کر رہ ہوں تو اس کا مَطلب یہ ۓ کہ وہ خدا ہیں 
واقف نہیں ے ۔ ۔ اس کے دماغ میں خدا کا تصور نہیں ے بلکہ 0 
وقفہ (غیں خدا) کا تصور ہے اور یں تصور مناق۶ وقوف ے ۔ 












۵- وقنے میں نہ آبّت (ثبوت) ے نہ عو ے ء ٤‏ نہ قول سے تد فعل 
سے ٤‏ نہ علم پضپ یت 6 کیف و کم سے 
وراء ے) . و 
-٦‏ دہ از قزر مسید بد جو صاحبِ دا و اس کا 
وا اھ تو : 
ے- شان: دعوئیت (استقلال) ۔صرف واقف کو حاصل ہوتیٴ سے 
اور وقفم صرف ‏ دائم ا ۔واقفِ دائم ہوتا ہے 
: اور ہر دائح واقف ہوتا ہے)۔ . 
کے و کور من اکا ے وا ور علم پر 5 
٦-۔‏ جو مجھ میں نیا میرے ساتھ وقوف نہیں "کرقا ء تو و وہ میرے _ 
علاوہ پر کے ہیں وقوق 07 (غیز* 7 میں گرار رتا" 


ہے اور جمام اہل دتیا غیز اللہ بی میں سرگردان: رہتے سا 
١‏ 7 

ر۔. اقبال'" ۓ اسی؛ نکتے کو 0۶ ل2 ۱ 

0 دبی اصل مکان و لامکانں - نے 

مکاں کیا شے نے ؟ ؟ انداز بیان. ےے 

:خضر فیوں کر بتائۓ ؟ "کیا بتاے ؟ 

۔اگر عاپی کہے ”دری کنیاں ے 4۶ . 


رج ۱ ۱۷۸۷۶۵۲۰۱7 








۳۰۹ 

.۔ واقف ہعیش اواخر پر نظر رکھتا ے ؛ اوائل کو اس 
قدرت حاصل نہیں ہو سکتی (وہ یہ نہیں دیکھتا ے کم بیری 
ایتدا کیسے ہوئی بلکہ یہ دیکھتا ے کم مبزا انجام کیا ہوگا)۔' 

١‏ ۔ وقفہ ؛ واقف کو دنیا اور عتبلٰی دونوں کی غلامی ہے آزاد 
آثر ناف بی - 

ہو طلوۃ واف پر پر فخر کرتی ے ؛ جس طرح سافر صلوۃ پر 
فخر کرتا ے ۔ 

۲٣۔‏ کوئی شے ىیری معرفت حاصل نہیں کر سکتی ۔ اگر کسی حد 
تک ہو سکتی ہے تو واقف کو ۔ 

۲- واقف ؛ حکم بشریت سے قریب قریب بالاتر ہو جاتا ے ۔ 

٢۲۔‏ وقفے میں ہر شے کی قدر ساقط ہو جاقی سے ۔ ائ ےہ وقفب کسی 
شے سے متعلق ہوتا ہے اور ند کوئی شے وقفے سے کوئی 
علاقہ رکھٹی ے د۔ 

پہہ۔ وٹفے میں واقف کو اس شے ہے نمی ملتی ہے جس کے لیے 
چھوڑ کر اس ے وقوف کیا ے (واقف کو ذاتر باری ے 
سای ملتی ے۔ ‏ اور شع الہ سے مفارقت کا نعم البدل 
مل جاتا ے) ۔ 

7 وقلہ : ریت باری کا دروازہ سے ۔ جو حالت وقفں میں 0ر 

دیکھ سکتا ہے اور جو مجھے دیکھ لیتا ے واف 

ہو جاتا ے ۔ مگر جو بجھے نہیں دیکھ سکتا واتف بھی نہیں 
سو کات 


۸ ۔ واقف نعاء ہے متالڈذ ہوتا ے مگر نہیں ہوتا ۔ اور ابتلاؤں ہے 


سسسسسے 


2 


خرد مندوں سے کیا پوچھوں کہ ری ابتدا کیا ے 
کہ میں اس فکر میں رہتا ہوں میری انتا کیا ہے (اقبال5) 





(۷۲۵ 


و یہ ے ,کم ”اواقف تیم میں سے کھاتا ہے مگر نہیں کھاتا د 
. اور ابتلام میں سے پیتا چے مگر نہیں پیتا“ میں نے مطلب لکھ 


۹َ 


سس 


ارس 


۵-۔- 


(ضاحتب خزائہ) ہوتا نت 
: سرائ وا وترک پر کی ون ارس عد تنا ٰ 
تس رہ ا ام٤‏ جو مری: 
ا اطرف: راجع ۓء تجھ: پر ظاور :کر ڈوف ؛ ایر اپنا علم جو 


۹-۔ 


ے اور کوئی شے اس ہے موافقت نہیں کر سکتی ۔ 
کہ مسا و سا 


: واتقف کی نظ میں علاء ستند نہیں ہیں اور علاء ک انظر سس 


: واقف مستند نہیں ہوتا۔ 


تو مجی سے ڈور ہو جاۓ گا ۔ 


واقف ؛ ہؤتمن (امین ی معتمد) ہوتا ے اور مین غترن: ْ 

















تس 


متالم ہوتا ہے یں ہوتا (نفٹری کی عبارت کا لفظی ترجہ 


دیا ے کم اس کی نظر میں لعمت اور ابتلام یا خوشی اور غم 
دونوں یکساں ہو جاتۓ ہیں) ۔ 


میں نے واقق کے سیثاہدے کو اپئی عِنتٴ کی خشی لۓۓ 
مزوج۔ نادیم کر کیا ے اس لے وہ پرٴشے سے تفوز ہوٹا ٦‏ 


اگر واقف کا دل سرع زھیر* الا ہی ہوا تو ت واقف نہیں ٘ 
ہو سکتا ؛ اور اگر سوئل (نمیں) اس کے ۃدل میں ہوگا تو وہ 


واقف ء کل علم اور گی کم ہوٹا ے ای مرف اف پی اق 


دونوں .کو اپنی ذات میں چع کر سکتا ے ۔ ٰ 


واقف خلوقات کے فرمیع سے یعید پیوتا پچ اف ان کے علوم : 


ہے محتجب ہوتا ے ۔ 


گ گر تو نے میرے ضاتھ وتفٹ (وقوف) کیا ے تو ے غیں تیرے کے 
لیۓ :خر ام ہے ؛ اس ۔میبت ۔داخل نہ ہؤنا ا ا کے ا ا 


7 


۷۸۷٢١۰ 


۲ 
میرے علاوہ کسی کے شایاں نہیں ہے تجھ پر واضح کر دوں 
تو کونیت (کییت ہستی) اقلینّت کی طرف لوٹ جاغۓ گی ؛ 
اور اقلیّت دموسّت (ہمیشگ) کی جانب رجوع کرے گی ؛ 
٠‏ اور نب اس کا علم اس سے جدا ہو سکے گا اور نہ اس علم کا 
معلوم ؛ اس کے علم سے غائب ہو سکےگا ۔ پھر تو مجھے دیکھ 
: . لے گا ۔گویا تو الحق کو دیکھ لے گا جس میں کوئی وقوف' 
نہیں سے ۔ پھر تجھے اس کی معرفت حاصل ہو جااۓ گی اور 
١‏ کوئق سیر نە ہوگی جسے تو طے (عبور) کر سکے ۔ 
ےم۔ واقف علم کا مشاہدہ کرتا ے کہ وہ کس طرح معلوم کو 
ضائع (فتا) کر دیتا ے.۔ وہ کسی موجود شے سے منقسم 
ٍ نہیں ہوتا اور مشہود کی طرف منعطف (مائل) نہیں ہوتا ۔ 
ٰ ۸۔ جو واقف نہیں ے وہ معلوم کو تو دیکھ سکتا ے مگر علم 








کو نہیں دیکھ سکتا اور بیداری اور غفلت دونوں اس کے لیے 
۱ حجاب بن جاق ہیں ۔ 
۱ ۹۔ حسن واقف کو انی طرف مائل نہیں کر سکتا اور روع 
ھ2 (خوف) اسے خوف زدہ نہیں کر سکتا ۔ مین اس کے لیے اق 
1 ہوں (جھ ہی سے عبت کرتا ہے اور مجھ ہی سے ڈرتا ے) اور 
وقفد اس ی حد ے ۔ 
.مہ اگر میں اپنے آپ کو آِس سے اسم شے میں پوشیدہ کر لوں 
.جس .کی شہادت کوٹی شاہد دیتا ے تو وہ میرے فقدان کے 
ضررکی تو شکایت کرتا ے مگر شاہدا کے ضرر کی شکایت نہیں 
کرتا- 
۱۹ پر شے واقف کے سام مبھوت ہو جاق سے اور واقف صمود 
(صعدیت) کے ہاہے مبھوت ہو جاتا ے ۔ 


مد وققد ء معرفت کی روح سے اور معرفت علم کی روح ے اور 
علم حیات کی روح ے ۔ 


۸۷۷٥. 


۴۳ 


ا و سے 


۲۵۔- 


ج- 


ےہ۔ 


خرضرت 


۹-۔ 


2 فا کر دوں گ) ۔._ : ۱ 
. وئنہ اپنے ماسوعا ک۔ تن کر دا سے جئ لج علم جہالٹ رکا 


: ٘ں کر سکے کا بر (اقفت کے بای پر عق چ تکرواف "کی 


خی میں نہیں ہچ ہے 


کت 


کت با (ازیای): نزو لۂکرق ' وی تو ا سے تریب سے ۱ 


۳۳ 










پر واقف عارف بھی ہوتاے مگ رکوئی عازف واقف نہیں ہوتا۔ 
تام واتفین میرے اہل ہیں اور تمام بج میری تک 
اہل ہیں ۔ 


میرے اہل اسراء ہیں اور ال *معرفت وزراء ہیں ۔ 


رتو سر یسیو ہت معرفت کے 

لیے وہ علم ے جو معرفت نہیں ے ۔ 
واقف کا جسم تو من سکتا ہے مگز اس کا:قلب نہیں می سکتا۔ 
مدعی (مٹافق) ہر کے میں داعل ہُوتا ے ‏ اور دعوۓ (تقاق): 
کے ساتیے اس میں نے باہر :۔تکل آٹا ے اور خبں دیتا رے ۱ 
(اعلان کرتاا ے) کہ میں اس میں داخل ہو چکا ہوں لیکن .* 
اس میں وقفہ نہیں کیا (نگر سجی بات یہ ے کم) وہ ند 
داخغل بوا نو جو سے گا او ان تاس کی خر دی ے تی ٴ 
دے سکےگا۔ ے ٰ 
اگ ولنےٴ زی جٛالتم) میں تو. کسی .سہارے پر ہوگا تو آئی ۱ 
سہارے کے بارے میں میرے مکر نے ڈرتا رہ (میں ا س کو َ7 


تفی کردیتا ے۔ :. پھ ہم : ٠‏ 
رت برع و ا کو ج۳ ۰/۳ 
لیکن: تو واقفٹ کو کسی شی میں:تلاش کرڑے کا تو حاصل ۰" 


سیر ؛ ونئے کے عااوہ پر کے بالائز (ائن) -- ۔ صرف 
وقفہ صیں سۓ افضن ےد 


۷۷۷۸۶۵۲۰۰۳ 


اوج 
ہوکر گذر جاٹی ہے لیکن عارف کی معرفت اور عالم کے علم پر 
ازل ہو جاق ہے۔ 
س‌ن۔ وائف اتلاف (موافقت) ہے اسی طرح باہر ٹکل آتا ے جس طرح 
اختلاف نے ۔: 
۵ن۔ وقفە میرا ید طامس (مٹاے والا ہاتك) ے وہ جس نئی پر آتا 
ہے آسے .ٹا دیتا ے اور جو شئی آس کا ارادہکرتی سے (اس کی 
: طالب ہوتی ے) اسے سوختہ کر دیتا ے ۔ 


٦ہ۔-‏ جوکسی شبیى کے غلم سے آگاہ ے تو اس کا علم آُس شی 
سے تعر ضکرنۓ کا اعلان (ایذان) ے۔ 





اے۵۔ وقف میرا جوار (ٴقرب) ہے لیکن میں "قرب کا غیر ہوں ۔ 
۸۔ عار ف کسی واقف یق قدرومنزلت لت ہے آگ نہیں ہو سکتا ۔ 
۹۔- وقفہ معرقت کے لیے بمنزلہٴ عمود (ستون) ے اور معرفت علم 
کے حق میں ستون ے ۔ 

٠ہ۔‏ وقف ہکسی: سیب (عدّت): ہے متعاق نہیں ہوتا اور نہ ہب اس 
سے متعلق ہوتا ے ۔ 

رہ 'آگو کائنات ‏ می ںکوئی: شی میرے شایان شان (میری پہند 
کے قابل) ہو سکتی ہے تو وہ وقفہ ے ۔ اور اگرکوئی ئی 
میرے متعلق خبر دے سکتی ہے تو وہ بھی وقفہ ہی ے ۔ 


لور وہ ڈیوست طی سیر ے موق سو سی یلت جس یی 


٢‏ جس معرقت میں وقفہ نہ ہو و جہل کی طرف .اجم ہو جاتی 
ہے۔ 

- واندہ میری ریچ ا وہ جسے اٹھا نے بجی تک پہوچ حاتا ے اور 
جنے وہ نہیں اٹھاتی وہ اپتے آپ پ تک پہوی جاتا ے ( مھ تک 
نہیں پہنچتا) ۔ 

م٣‏ میں تو صرف اس قد ر کہتا ہوں ''اے واقف ! وت فکر اور 
اے عارف ! معرفت حاصل کر“ 


۸۷۷٥. 





-۹ 


ہے۔ے 


ود 


۱ے۔ 


ہے کے 





اد ہخەؤش آں راہ ی کہ سانہاے ندارہ 


عارفء واف کے بارے میں تک کر سکا۔ ے مگر وا ف کو 


جو واقف نہیں اُاس یىی کروی اک فا لی ٦‏ 


راس 
علم معرفت کی طرق رك ین پر کا اور جرات وی کی 
طرف رہن| نہیں ہو سکتی اور وقفہ مبیری طرف رہن نہیں ہوسکتا ۔ 





عالم غلام سے ء عارف کاتب نے ٤‏ واق : ختُتّر (آزاد) ۓ.۔ 
واقف فرد (جرد) ہوتا ے ء۔غارف مزدوج ہوتا بے ۔ 


ازق عم زھی۔ "وم بھی ین مگو اب عالم ۔چہ منلوم 
نہیں سے ۔ 













واقف ء علم َ عمل اوز معرفت تینوں کا وارث ہوتا ے مکر ‏ ٴٗ 
٠ ۱ :‏ 
اس کا وارث الہ کے سوا کوئی نہیں ہوتا ۔ 
علم معرفت میں سوشک (فنا) یو جاتا ہے اور غزات لے یٹ 
سوختہ ہو جاق ے ۔ 
واقف کے علاوہ ہر شخص کے پاس ساز و سامان ہوتا ے اور 
ہر ساز ز وسامان والا گہزوم (شکست خور ردہ) ہوتا ے ۔' 


وق ایک تعینِ سرمدی ہے جس می ںکوئی ظلن (راۓ 2 یا قیاس) 
یار نہیں پا سکتا ۔ 


ہوتا ے ۔ آیے. یقین کا مرتبہ حاصل ہوتا ے) ۔ ر 


وتفے ہی ںکوی واتف (موجود) نہیں ہوتا وگرتہ وہ وقنہ نہیں 
۔ اسی طرح معرفت میں کوئی عارف نہیں ہوتا ٤‏ وزنہ وہ 


معرفت نہیں ے ۔ 


نہیں سے اور سے معرقت خاصل تمہ اس کا عم اس ے کوٹ , 
تفع نہیں پہنچا سکتا۔ 


۷۷۷.۵ "000 


۰٣ 
ہے عالم اپنے علم :کو تو دیکھتا ے مگر معرفت کو نہیں دیکھ‎ 
گنا ۔ اؤر عارف اہی معرفت کو دیکھتا ہے مگر مجھے نہیں‎ 
دیکھ سکتا ۔ ؤزاقف بجھے دیکھتا ے اور (مجھے دیکھنے کے بعد)‎ 
کس یکو (ماسوعل کو) نہیں دیکھتا ۔‎ 
ےے۔ وقفہ میرا علم ے جو واقف کو اپنی پناہ میں لے لیتا سے لیکن‎ 
. (الوتنة علمی الڈی یجیر ولا "یجار عليه) ۔‎ 
رے۔ وقفہ ؛ ہر عارف کے ساتھ میرا میثاق سے خواہ اسے اس کا علم‎ 
ہو یا ہؤں پں اگر اہے :ان کا علم ہوگیا تو وہ معرفت سے‎ 
نکل گیا اور وقنے میں داخل ہوگیا ء اگر اس کا علم ئه‎ 
ہو سکا تو اس کی معرفت اس کی حد سے متزج (وابستہ)‎ 


ہو جاتی ہے ۔ 
وے۔ وقفہ مرا نور ے (جس کے ساتھ تاریی نہیں رہ سکتی) تاریق 
اس کے پاض نہیں پھٹک سکتی ۔ 


2 وقفہ صمود' ے اور صمود دعومیّت سے اور دعمومیمّت کے ساتھ 
حدوث قائم نہیں ہو سکتا ۔ . 

١ہ۔‏ حقیق ت کو واقف کے سواکوئی نہیں دیکھ سکتا (اس کا ادراک 
نہی ںکر سکتا) ۔ 

۲م۔ وقفد قرب و ”بعد سے وراء ے ۔ معرفت 'قرب میں ہے ؛ اور 
"قرب "بعد ہے وراء ے ۔ علم "بعد میں ے اور وہی اس کی 
حا ے ۔۔ 

٣ہ۔‏ عارف اپنے علم کی حد دیکھتا ے مگر واقف حد سے وراء 
ہوتا ے ۔ 








أ' 
و۔ صمود یا صمدیت اللہ ی صفت ہے (اللہ الصد) صمد کے لغوی معنی ٹھوس 
کے قفا سس ںاکول شی' داخل کم وو کے" 





00316140۷ 


ك۷ -۔- 


-۹ 


۹۰ہ 


. ج١‏ : 
واقف ؛ معارف ى ثٹ یکر دیع ہے ہیں طخ ا (خیالات) 
کی نف یکر دیتا ے ۔۔ ۱ ۱ 
کو کی“ حدے متمل ہو نکتی ےا تو واف ے ۔ 
ہے اور معزات قد واے گی بل ہو کی ے نہ اس پر ظہر 
ہپ کر ےو 
اس کک سی سار معرفت کی خبیر 
دیتا ے اور واقف میری خبر دیتا ے ۔ : 
اعالم اواس و نواہی کی خبں دے سکتا ۓے اور ان کا علم ان 
پی میں منحصر ہے ۔ عازف مہیری صفات کی خر دیتا ے اور 





7 
.: 
: 
5 
٦ 
5 
2 








اس کی معرفت ان ہی ہے متعلق ے ۔ لیکن واقف میری خبز دیتا 
ہے اور مجھ :ہی میں اس کا وقفع (قیام) نتحصر ے ۔ 

میں ہر شیٴ سے اس يٌّ ذات (اس کے نفس) ۓ بھی زیادہ 
رت وٹ اور اہ اد کے کے مقابلے میں مجھ سے قریب تر 
ہے۔ ٴ 5 ٴ 

اگر عالم میرے بعد کی رؤیت ہے خارج ہو جاۓ تو جل 
جاۓ اور اگر عارف میرے 'قرب کی رؤیت سے ۔خارج ہو جاۓ 
تو جل جاۓ اور اگ واقف مہری رؤیت ہے خارج ہو تو جل 
جائۓ۔ مطلب یہ ے کہ اگر عال م کو میرا قرب حاصل ہو جاۓ 
تو وہ ا سکیفیت کا متحمل نہ ہو سکے گا ؛ فنا ہو جائۓ گا اور 
عارف مبرے قرب ہے محروم ہو جاۓ تو وہ ا سکیفیت کا تحمل 
تن کر سکے کا؛ فنا ہو حاۓ گا اور اگر واقف مجھ سے جدا ۔ 
ہو جاۓتو وہ میری جدائی کی تاب نہ لا کے گا اور آنش فراق 
میں جل کو حم ہو جائۓ گا ۱ 

جو کچھ غازف دیکھتاے وا بھی ائے ڈیکھاسکتا نے اور 
نے اس کی مرات بھی حاصل موی چا ای طرحع جو کو ۱ 


۷۷۸۶۵۰۰۳ ۱ 


7رس 
خا وازت کر وو ار ۶ھ 
بھی. حاصل ہوتا ے ۔ : نین 
ہو علم میرا حجاب ہے ء معرفت بیرا “فقاو ے ؛ وہنا حضور 
ہے ۔ 
و۔ واقف تغیٹر نے متاثر نہیں ہو سکتا اور ود ' اور برک 
نہیں کر سکتیں'- 
سا ا ٗ 
برید واقل ری ۔ککوہٹ اس یئ کاترغی ے > اف ی :کوٹ 
اس ك نطق ے اور عالم ىی حکوبت اس کا علم سے ۔- 
ےوہ وققہ قیل و قال ہے وراء ے (بذریعمٴ الفاظ اس کی کیفیت بیان 


نہیں ہو سکتی) اور تعرفت قیل و قال کی ٴانتہا ے ۔ 





+و۔ وقفے میں پر فرق (امتیاز) غرق ہو سکتا ے ۔ 

گے وق ا لئے مقار یں سس عارق جا قلي* اس تی 
معرفت کے قبضے میں ہے ۔ ۱ 

روہ عارف ضاحب قلب ہوتا ے ء واقف صاحبۂ رب ہوتا کے نار 

و و۔ واقف صفت کون (ہستی) ہے عبور کر جانا ے ۔ ہستی کو 
اس پر قدرت نہیں ے آ۔ 


ا 
1 
ا 
۱ 


یی ...وہ واقف کسی شی میں فرار نہیں پکڑتا ۔ عارف ففدان شی' میں 
قرار نہیں پکڑتا ۔ 


.رہ واقف کون (عالم رنگ و بو) میں فرار نہیں بکڑتا ء اور ند 
کوئی شی“ یا پستّی اس میں قرار یکڑ سی ے ۔ 

۲. و۔ سب چیزیں میری (ملک) ہیں اور جو شی' میری سے وہ آن 
اشیاء میں سے ے ء جن کا وقفہ (قیام) میری _ملک ہے (میں 
الحی اور القیوم ہوں) ۔ 

۳٠١-۔‏ وقفہ : عالم ٹہرذ ‏ لے وہ آگ سے اور معرفت اس 
کے حق میں بمنزلہٴ نور ے ۔ (کائنات میرے جلوے کی تاب 


۸۷۷٥. 


الزلزال ء فثبت بی علی کل حال : 












۸١۔۔‏ : 
ہہ ا کے اریم تضایر چائٹہ تو از کالنات ای 


طرح جل کر خاک ہو جاۓ جس طرح کو طور ریزہ ری 
ہوگیا تھا ۔ 


٠۔‏ 0 - -- 0 کو و اپنے آپ ٠‏ 
دونوں کو دیکھتا ے (وقفے ئیں مُن و تو کا امتیاز ختمٴ > 
ہو جاتا ے) ۔' 
قہ ات وقفہ ء وقغے کا وقفہ ے ء معرقت کی معرفت نے ء معرقت کا 
علم ے ء علم کی معرفت نے ) لہ معرفت ہے تد وقفہ ۔ 


٦م‏ وہ عارقوں کے لیے صرف میری خبریں ہیں مگر واقفوں کے لے ٴ 
میرا چہرہ ے۔ (یہ لفظی ترجہ ے ء مطلب یہ ے کہ عارفوں, 
سی میری صفات تائء سے ۔ٔ واقفوں کی رسائی میری اذات -< 


۱ "و شارخ ۰ 
.۔. 'م۔ ياعبدامن شھدی رای کبریای من الیاٹا فخشع لی و ھن غیر 
بادیات؛ و خضع _۔لسلطانی و ھن غیر مسلطنات )َ منالک اذإ وقف فی یوم.ٴ 
الجمع صحبته یٗ الاھوال “ٹم صحبنی من وراء الاستار وارسلت .الیم ثیتاً ق ٴ 


۔ اے یندے اود جوا منار کرکا ہد رر ضس زا وت 
_اعظمت و شبریاء کو دیکھتا ے اور میرے جے خشوع 1 
۔(فروتی) کا اظہار کرتا ے اور وہ (آیات) ظاہر نہیں یں اور 


-١‏ مرشد زوم ی٣‏ عازرف۔ جامی7٣‏ اور صوفیاۓ مابعد ؛ سب نفٹری فی کے 
خوشد چیں نظر آےٗ ہیں در رو ات اس شعر مین ناقری“ ہی کے 
سلالہ کو راتی کیا نے 

عخح و مر یج کے 
خوش و ازع ز الات بریعات × من وتو 
. (دیوات کین تہڑڑا۔ . 


: 


۷۷۸۶۵۰۰۳ 


2۹ 
: میری قدرت کے سامنے خضوع (عاجزی) کا اظہار کرتا ے اور 
وہ صاحب قدرت نہیں ہیں ۔ یہاں جب وہ یوم جمع میں وقوف 
کرتا ے تو میں اس کے اہوال (ھول یا خوف) میں ؛ اس کا 
ساتھی ہوتا ہوں جس طرح وہ حجابات سے وراء ہو کر میرا 
ساتھی ہوتا ے ۔ اور قدم ڈگمگاےۓے کے وقت میں آہے ثبات 
عطا کرتا ہوں ۔ پس میری بدولت وہ ہر حالت میں ثابت اور تائ 





رہتا ے ۔ 
7 ۱ 
۲ جو شخص بھی میری عطا کردہ نعمتوں کو اپنے ئفس کے کفر سے 
حفوظ رکھتا ے اور مورے معارف کو اپنے جہل او یلان سے 
عحفوظ رکھتا ے اور میرے ذکر کو ؛ جب وہ میرا ذکر کرتا 
7 ے ء اپتّی طبیعت کے غلیے سے محفوظ رکھتا ے وہ اپنی جات 
١‏ : کچ لیے مچھ ہے عہد حاصل کر لیتا ے اور کل (بروز قیادت) 
۱ میرے پاس نہایت معزز مقام میں ہوٴڈ ۔ 
س۔ جو شخص میرے جعل (فعل تخلیق یا حکم) سے دور ہو جاۓ 
۱ بغیںر اس بات کے کم وہ (میرا حکم) ایے دور کرے ؛ تو وہ 
۱ شخص جۓ سے متصل تؤ ہؤ سکنا ے مگر واصل نہیں ہو سکتا۔ 
ہی قد مرتقع نہیں ہو سکتی جب تک اجل (ئ ھرما ستقع ئەه 
ہو جاۓ اور شمرہ تفع (دور) نہیں ہو سکتا جب تک غیبت 
مر تفع نہ ہو جائے ۔ 
۵۔ جو میرا مشاہدہ نہیں کر سکتا اسے! اس کا علم کوئی نفع نہیں 
دے سکتا اور ئ۔ وہ دائرۂ جہالت سے باہر نکل سکتا ے (لە 
اس کی جہالت گا ازالہ ہو سکنا رے] - 
ہہ مت خواہش کر کہ ملا مة (موافقة) یا منافاۃ (غالنت یا اختلاف) 
کے ذریعے سے تو محتجب (مجھ سے دور) ہو جاۓۓ ؛ کیولکہ 
کوئی شیٴ ند تجھے مجھ سے عحتجب کر سکتی ہے واصل 


١۔‏ راقم الحروف کی پوری زندگ اس قول کی صداقت پر شاہد عدل ے ۔ 


۸۷۷٥٥) 


ے-۔- 


ہ۸۔ 


) ذات کے و اپنی ضروریات کے, لیے کافی سمجھتا : 


48٭ 


رسکی کاب کرام نو تاس او دز . 
. ہی موصل (باعث: وعمال) ہوں ۔ وصف اور.صفت ؛ یہ طریتے ہیں 


منعہلی سمجھتا ے نا 


رہ ہا ہوں لیکن تجھے اس سے نہیں پٹا رہا ہُوں تو تجھ سے عالم 


۔۳۳٣-‎ 








آن اشیاء کی شان مجانولیت میں ء جن کو میں نۓ ظاہ ر کیا رے 
وہ کرینہجزاءیور یتور ان ک کرو ہی بر الہ ارت 
جو ان کے ذربے سے عجوب ہوتا سے اوہ آ۵ سے عجوب ' 
نہیں ہوتا ۔ توب ۱ 
کر و مہ 
ایی سا اور مل معرفت حاضل تس سی 
سکس ایق الک را گر ڈوو ہو یہ 
اگر میں تیرے لیے اپنی یاد 0-7 
کول دوں جو تیری ہر ضرورت کے لیے کاق ہوکا اور پر 
حال میں تعرے ساتھ ورے کا تو پھر تجھے دنیا میں کسی 
شے کی ضرورت.باق نہیں رہ گی ؛ جیں طرح اس شخص کو 
پر وقت پر شے ک ضرودیت ربتی ہے جو اپنۓ آپ کو مستغنی 


ہے ادر تو کسی شے میں طالیت جاصل نہیں کرے کا 
جس طرح وہ شخص حخاصل کرتا ہے جو اپنی ذات کو 


(اے بندے) میرا ذکر تیرے حق ہیں میری ذات کے اتکشاف 
کا سیب ہو و جائۓ کا اور فاتھبٴ (آغاز) ذ کر ؛ یھی معرفت ہے ۔ 
لا ہی رہ اپ کو کیپ ظاپر نہ کروں ؛ وہ مجھے 
یں جان سکت اور جو مجھے جات نیں؛ میں اس کی بات ستا تت 
روا ۱ 
سی کر الو کے ری کے و و ۶ اللہ) کو تجھ ہے پٹا 


ا اس کی 


۷۸۵۶۵۲۰7 ٦ 


چ وس 





لہ 





بج چے 


- 


نوم ہا ہیں ہد یہ ےس بیس شس تی ہے ہے ہیں ہے کہ ہی ا اد 


-٦ 


و و 


جب تو یں ڈیکھ ےکہ میں تجھے سوعل (غیر* الل) سے ہٹا رہا 


ہوں مگر سوعل کو تجھ نے نہیں پٹاتا تو میری آزمائش ہے 
بچ کر میری پناہ میں آ جا اور میری خفید تدییں ہے بچنے 
کے لیے مجھ ہی سے امعاقۃ کرے : 

بندوں سے کہ دے اگر ھ دا کو قایشن اور باسط نکی ےت 
اور پھیلاے) دیکھ لیتے ؛ تو آپتے انساب (خاندانی شجروں) ہے 


٠‏ بری (ے تعلق) ہو جاے اور اپنے احساب (خاندانی حالات) 


سے عاری ہو جانے ۔ 


آگاہ ہو جاؤ کہ قسم ے جھے اپنی فردانیت کی عتّزت کی اور 


قسم ہے مجھے اپنی علُزت (عظمت) کی فردانیت ی کہ ہیں 


. قابض نہیں ہوں. مگر باسط ہوں اور باسط نہیں ہوں مگر قابض 


۔ اگر میں بواسطہٴ خویش باسط ہوتا تو تو مبرا عبد 
(غلام) نہ ہوٴتا اور اگر میں بواسطہ*ٴ خویش قابض ہوتا تو تو 
میرا عارف تہ ہوتا۔ 


و وی تم کو اس کی 


معرفت حاصل ہوتی تو تم کبھی اس کا انکار نہ کرۓ ۔ اگر 


م غیںٴاللہ کا الکار کر دو × تو اس کی معرفت حاصل 
ہوجاۓ گی نت 
جب میں کسی واسطے سے کسی کو اپنی معرفت میں تام 


کرتا ہوں تو اسے آسی واسطے ہے ؛ معرفت کی حقیقت ہے حو 


کر دیتا ہوں ۔ تب وہ انتہا کو جان لیتا ے اور اپنے اقرار 


اج 





۷۷۰.0 


کے مطابق مجھ میں قائم ہو جاتا سے اور اپنے تحتق کے مطابق 
غیز لق سات قاک ہك بجاقا یل ۔ 


وہ لطف جو سوعل اوز لاسویل (غیر و لاغیر) کو ثابت (قام) 


-۹ 


2 ‌ 


1ھ 


8۔ 


: رافت کو محدود نہیں کر سکتا۔ میں العّواد بالجسیل (ٹیک کے 


۱ ےے بردا) تجھے قیش رسای سے نہیں روک سبکی: 


اے عبد ! میں الراحم ہوں ۔ گناہ کارؤں کے گناہ میری رحمت > 


حجوب نہیں ہو سکتے اور میں المنعم :ہوں ۴ میری تعاء 















ام 
کرتا ے لطف کی مائند نہیں ے اور وہ عُزت جو سوعا. کو ۔ 
فا کر دیقی ہے ؛ عزت کی طرح نہیں ہچ ۔ 
اگر میں تجھے گویائی: عطا کروں تو حطلیی گی ئل اس 
کروں گا ۔ اور اگر میں کچھے صامت کر دوں تو یہ اس نے 
کہ تو عبرت حاصل کرے ۔ 
کوئ شے میی بسر نہیں ہے لیکن پر شے میری ہی بدوات: 
قائم سے ۔ ' 
اگر تو علم کو دیکھے اور اس. ہے .اعراض کرے تو گوھا < 
تو ۓ :ماسویل سے .اعراض. کیا ٤‏ خواہء وہ رقا پی کیوں 


نہ ہو ۔ 


پر سبقت نہیں پا سکتے (میری رحمت ہمیشہ ان کے گناہوں 
سے آگے رہ گ)- اور میں العظم ہوں ء میری معرفت پر 
جرنزود غ نیرام سدیق زسم ون پو کی ٭* 

میں المُحسن ہوں . میرے احساقات منکرین کے :انکار سے 


غافلوں کی غفلت :ہے منقطع نہیں ہو سکتیں ۔ : 

میں المتتان ہوں ؛ میری کرم نوازی شاکرین کے شکزرکی 
وجہ سے نہیں ہے اورمیں الوہاب ہوںء 7 
جھے بخشش بن باز نہیں رکھ سکتی لے و 
میں الرؤف سرتاء معرضین کا اعراض (گتہ کاروں کا گنام) زی 


ساتھ فیض رساں) ہوں ؛ لامین کا لھُوٴ (ۓ ہروا لوگوں, ى۵ 


۷۷۸۶۶۰۲۸ 
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۷ئ 


تیووس سم ےسمسی وی بوجتج سک 


۵ ۷۔- 


ہووت 


کے 


پا 
میں القریب ہوں ء عارفوں کے معارف میرے قرب کا عرفان 
حاصل نہیں کر سکتے اور میں البعید ہوں ؛ عالموں کے علوم 
بیرے مبعد کا ادراک نہیں کر سکتے ۔ 
میں الّدائم ہوں ء ابد میری دموسّیت پر مطلع نہیں ہو سکتا ۔ 
مس الواحد ہوں ٤‏ اعداد چھ سے مشابہ نہیں ہو سکتے ۔ 
ہیں التظاہر ہوں لیکن آنکھیں مجھے نہیں دیکھ سکتیں ۔ 
الباطن ہوں ؛ انسانوں کے ظنون (خیالات ؛ قیاسات ٤‏ اوہام) 
میری ذات کا احاطد نہیں کر سکنے ۔ 


میں الودود ہوں ؛ خواہ تو جھ ہے اپنا سنہ پھیر لے مگر میں 


تج ہے اپنا مہ نہیں موڑوں گا ۔ میں الغفور ہوں ؛ میرا عفو 


-۲۹ 


۳۰ 


تیرے اعتذار (عذر) کا منتظر نہیں رہتا - 

میں الوہاب ہوں ٤‏ میں جو کچھ کسی کو عطا کر دیتا ہوں 
بیر آیۓ والی نین نا میں ال برو من جن کو 

کے جر رد ارت او کی ور جو ا ا 


میں المدیل ہوں ؛ میں جو کچھ کسی کی طرف منتق لکر دوں؛ 
انے دوسرا اپنی طرف سنتقل نہیں کر سکتا ۔ میں المزیل 
ہوں ۔ میں جسے زائل کر ردوں وه ستقم یا مستقر نہیں 
ات 

میں المجیل ہوں ٤‏ جسے میں پلٹ دوں وہ سابقہ حالت پر 
ثابت نہیں رہ سکتا ۔ اور میں المھیل ہوں ؛ جسے میں خوفزدہ 
کر دوں ایے کوئی اطمینان نہیں دے سکتا ۔ 

ہیں الممیل ہوں ء جسے میں اس کی جگس ہے ہلا دوں اسے 
کوئی اس جگہ قائم نہیں کر سکتا۔ میں المقیل ہوں ؛ جسے میں 
آٹھا کر کھڑا کر دوں ایے کوئی گرا (یچھاڑ) نہیں سکتا۔ 


003161+0۷ 






۳۳۷۸۰۳۰ 

۳۲ رود شے سس دم یز لی کی جا یر جو ای سے ۔ بی 
الفرد الہنفرد ہوں ائ لیے ہین کسی ئے میں ہے نہیں ہوں 

. جو کوئی شے:جھے طلب ,کر سکے اور نہ میں کسی ٹے ى ٴ 
جا۔ پر ہوں, جو کوئی شے میرے ساتھ متخصص ہو سکے ٠‏ 
(ہے میدے ساتو کی خصومیت حا ہو سک ۔ 





یا ہب 


۷۸۷۸۶)۲۳۸ ِ 





ا 
ا 
. 
ا 


کے سے ہکس ھک ا جا ا ہے 


ا موی ےمم -ت- ٠‏ 
صاحب کتابٔ الع 

سوا حیات : ٘ ٰ 

متراج؟ گی زندگ کے حالات بہت کم بستیاب ہو سکتے ہیں ۔ صوتیم 
کے قدیم ترین تذکرہ نگاروں نۓ اپنی تصائیف میں ان کا ذکر نہیں کیا 
ہے ؟ مٹل5 ابو عبدالرح|ن السلمی نے اپنی تالیف ”'طبقات الصوفیں'' میں ان کا 
کل کن درخ نہیں کیا تاہم اس کمی کو. اتھوں نۓ اپنی اوسری تال 
''تارخ الصوفیں؟“ میں پورا کر دیا ے ۔ ”تذکرةۃ الاولیاء“ میں پہلی مر تبں 


1افز مات آین خیش نظر ‏ رک ھکر جامی؟نۓ 'لفحات الائی؛ 
میں ان کا ذکر کیا سے ۔ ان کے بعد ذہی نے ”تاریخ الاسلژمک 


... میں ء ای الفلاح عبدالحی تۓ ”'شذرات الذہب؟“ میں اور داراشکوہ ۓ 


''سئینة الاولیاء)ک میں ذکر کیا ے ۔ ذہنی نے صرف اس قدر لکھا ہے : 


”عبداللہ ین علی بن مد بن جیلی ابو نصر الّراج الطوسی٣‏ مصنف کتاب اللیم 
ے جعفر'الخلدی ؛ ابوبکر بچد پن داؤد الدق اور احمد بن عد الساغ - 
علم توف <اسل گیا“'۔سلس بے ید لھا ے کہ ایر سدل”زاہدوں 
کی اولاد میں سے تھے اور اپنے وطن میں فنڑت کے لحاظ نے مقبول تھے ؛ 
لسان التوم تھے ؛ اور علوم شریعت میں ماہر تھے اور اپنۓ زماۓ میں مشائخ 
صوفید کے فقیں تھے“ _ : 


۱ نو نصر عیداللہ بن علی بن بچد بن جیلی العراج٣ء‏ طوس کے بامیدے 
تھے۔ انھوں نے جعفر الخلدیۃ ٤‏ ابوبکر د بن داؤد الّدق٣‏ اور احمد بن 


۵ۂ‌- 


۸۷۷٥. 


۔٦‎ 

مد الساعٍ سے تصوف کا علم حاصل کیا ۔ ان کا خاندا زہد کے لے شور 
تھا - ایو نصر بہت راسخ العقیدہ شی تھے ۔ انھوں نے شرعی علوم کو 
اپنی تصتیف کی یتیاد بنایا ۔ شریعت کے مُلاوہ وہ طریقت کے بھی ماہر تھے ٠‏ 
اور طیقہٴ صوفیہ میں غلم تصوف کے مستند شارح تسلِيم کیے جاۓ تھے 
اور اپنے ہم وطنوں میں فتوت (ایثار اور شرافت :قس) کے لیے شہور 
تھے ۔ رجب پر ےھ میں وفات پائی ۔ 

فارسی تذکرہ نگاروں ۓ لکھا ے کہ ان کا لقب ”'طاؤس الفقراء؟“ 
تھا ۔ کتاب اللمع کے مظالعے سے معلوم ہوتا ے کہ انھوں تنۓ دنیاۓ اسلام 
کے اکثر بڑے شہروں کا سفر کیا تھا اور وہان کے صوفیوں سے 
تبادلہٴ خیال بھی کیا تھا ۔ ان شہروں میں بصزہ ء بغدادء دمشق ء رللہ ء 
انطا کیہ ء تار ء اطرابلوس ء رحبت مالک بن طوقء قاہرہ ء دہیاطء بسطامء 

تستر.اور تبریز خصوصیت کے ہاتھ قابل ذکر ہیں ۔ انھوں نے چُت کم ٴ 
لوگوں کو اپنا مہید بنایا ان کے مہیدوں میں ہے صرف ایک رید کو 
شہرت حاصل ہوئی جن کا نام ابو الفْگّْل بن ان سرعتی 7ار ابرسبید 
این ای الخیں* کے شیخ طریقت تھے ۔ ۱ 

مسّراج7 نے کتاب اللمع میں لکھا ۓے کہ میں نۓ سیت 

کی التجا پر لکھی ے (جس: کا نام انھوں ۓ ظاہر نہیں کیا) اور میرا 
مقصد یہ ے کہ وك کے میم اسول د قواعد کی وضاحت کر دوں 
آور یں ثایی کر دن ےگ نع ابول. کاب .كت ہے مطابقتر قامہ : 
رکھتے ہیں اور اتباع_ رسول ۴ و صحابہ ان کی غایت ہے (ماخوذ از دیباو" 
کتاب اللمع اڑ پرؤھسر تلمئ) ۔ , اد 

شیخ قرید الدین عطارۃ ۓ تذ کرۃة رکال لھا کر ذھیم وس ٠‏ 
ابونصر سٹراج”“ کے حاسن حد بیان سے فزوں تر ہیں ۔ فنونِ علم ہیں ٣٢۰‏ 
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وت الاغ کتایت کی علطلی ہے تراصل ید لفظ 'السالی ؛؛ ہے ال ۵2390۵0۵ە,/ 


ابوالحسَنْ احمد بن عد بن سالم ورام یں 90 اساتکقامقیۃ <۶> 


سے تھے ۔ 





۷۷۸۶۵۰۲۳ 


۱ ما ے٣٣۳‏ ص! 
کامل تھے ۔ ریاضت اور معاملات میں شان عظم رکھتے تھے ۔ جال و قال 
اور تشریخ کلاتِ سشائخ میں آیت تھے ۔ 
ان کا قول ے کہ عشق وہ آگ ہے جس سے عاشقوں کے قلوب 
' حا 
مشتعل ہو جاے ہیں اور ”مادونِ اللہ“ جل کر خاکستر ہو جاتا ے ۔ 
نیز فرمایا ”نیت خدا کے ساتھ ہوتی ے ء خدا سے ہوی ے اور خدا 
کر نے وق ے۔ کال میں چو آلت ہیں 'غازی پر ذارن: وو نچ ان کنا 
سہب غخرایٴ لیت پی ہوتا ے ۔“ ( 





نیز فرمایا ”ادب کے اعتبار سے آدمیوں کی تین قسمیں ہیں : 
() اہل دنیا جن کے نزدیک ادب سے ساد فصاحت و بلاغت ؛ 
حفظ علم و رسم و اسم پاۓے ملوک و اشعار عرب ے (اے 
عرف عام میں ادیب کہتے ہیں) ۔ 
ٰ (+) اَل دین جن کے نزدیک ادب ء تادیبِ جوارح و حفظ حدود 
شرعید و ترک شہوات و ریاضتِ نفس کا نام ے ۔ ۱ 


وفاعِ 2 سو پھر وقت ؛ نکوکاری ء وقتر حضور 
ِ 0 مت 
ان کا ذکر کیا نے (ہ) ایک جگہ ان کی ایک کرامت کا تذکرہ کیا 
ہے (م) دوسری جگہ ادب کے لجا سے آدمیوں ھک تین گروہوں کا ے ہز 
کیا ے ۔ 
(ج) جامی؟ 57 ۷۳),,-- -_-_, 0 اور تذ کرةالاولیاء 
کے مبارٹوک آ کو نقل کر دیا ہے ؛ اپ طرف ہے کوئی ا 


کے ۔ 


۱ (م+) اہل خصوص جن کے نزدیک اإدب ء طہارتِدل ء سراعاتِ سر 


ا(6 80 محقود کاشانی ۓ بھی اپنی تالیف ”مصباح الہدایہ)“ 
میں س موھج کی ہرے جج اح لو فلت ے می > 
تین قسمیں اور (م) نیت کی حقیقت اور اہمیت ۔ 


۸۷۷٥. 


رم 
۱ خی الع ی اغصوعمیات : کان 
اس کتاب میں معیتف نے توف نے نتاق اپنے' وی ٦‏ 
اور خیالات پیش نہین کے ہیں بلک صوفیائۓ ما سب کی تعلیأت کی تشر ۔ 
پز اکتفا کیا ۓے ۔ انھوں ‏ نے بہت ہے بزرگوں اور ان یئ تضائیف“عے ٴ 
استشہاد .کیا ے جس سے ہمیں تصوف کے تدریجی نشو:ؤ تما :کا صمحیح 
علم .حاصل٠‏ ہو سکتا بے ...انھوں نۓ. اس گرا:مایں تصتیف میں بہتر:نے 
ختلف النوع مسائل پر مستند معلونات: جع کر دی ایا اگرچہ ۱ 
اسلوب بیان واضح ہے مگز پھر بھی یہت ہے مقامات ایسے ہیں جن سے 
صرف ماہرین فن_ لسصرف لاف او ور کے ات - 



















رج 


: ایک کو یتاف 2 الوب اجچال ی ے) دوہرے بر بی انھوں ‏ ئے۔ 

وسیم الذیل عنوانات پر اکئی متتلمۃ میک آراء جمع کر دی ہیں اور اسی پر .با 

اکتفا کیا ے ۔ اس لیے کتاب اللمم میں ہمیں صوفیانب خیالات اور 

۱ عقائد تصوف کا وہ تجزی۔ نہیں ملتا جو مثاڈ ”قوث القلوب“ میں نظر آتا نے۔ 
ّ ا بات کو ایک مثال ے واص ح کوتاٴ ہوں ۔ ستراج نے احوال اور مقادات پر < ' 
ائی فصول لکھی ہیں جو ان کی کتاب کے ای مات نید لا گی ہیں۔ 

اس کے مقابلے میں ابوطالب مکی ۓ صرف ایک مقام (قوکل) کو پنذرہ. , 

صفحات میں لکھا ے ۔ تاہم جو شخص بھی کتاب اللسع کو بڑے کا وہ 0 

تصؤف کے نبادی اصول, اور نقاصد سے بخوی آگاہ ہو جاۓ 0 

ُ اس کاب ى سی سے بڑی آفر عم مت و ے کو کر 

ۓے ایک باب اس موضوع پر انڈھا ے کہ قرآن و حدیث ہے سوفہ کا : 

طریق استنباط کیا ہے × دقمری در مت ید کب ساع اور وجد پر 

ابؤ سعید ابن العری ے آپنی تمْتیث'کناب الوْجد یں جن خیالات کا اظہار 

کیا ہے ء متراج* ۓ ان کا اقتباس'اپنی:کتاب ہیں درج کرٴدیا ای چون 

“تاب الو کے قازید ور چا ۰ا اس ک. اق اقتبامات' کی :اہئفیٹ 
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۹ 
تیسری خصوصیت ید ے کہ سّراج ۓے ''آداب““ پر بہت شرح و بسط 
. سے لکھا ے ۔ اتنا مواد تصوف کی کسی کتاب میں نہیں مل سکتا ۔ 
چوتھی خصوضیت یں ے کہ سراج؟ نے اپنی تصنیف کو ایسے اشعار ہے 
مزین کیا ہے جو برعل اور مفید مطلب ہیں ۔ پاٹچویں خصوصیت یہ ے کہ 
آنھوں ۓ تمام مصطلحاتِ فن تصوف کی شرح درچ کر دی ے ۔ چھٹی 
ا خصوصیت یہ کہ اٹھوں نے شطحیات صوفید کے چند مموۓ پیش کر کر 
۱ اك کی مناسب تاویل بھی لکھ دی ہے جو عموباً صوفید میں مقبول ہے ۔ 
ساتویں خصوصیت اس کتاب کی یہ ے کہ سراي لے ان تمام غلط فہمیوں کا 
ازالہ کردیا ے جو صوفیائہ عقائد کے ضمن ہیں لوگوں کے دماغوں ہیں 
جاگزیں ہو گئی تھیں (اور آج بھی جاگزیں ہیں) ۔ آٹھویں خصوصیت یہ رے 
کم ستراج7 نے لفظ صوف کو وف (أون) سے مشتق تسلم کیا ے حالانکی 
اك کے زماتے میں بہت کم لوگ اس بات کو تسلیم کرنۓے تھے ۔ نویں 
خحضوعنیت یہ ہے کہ اگرچد ستّراج5 ے اعللی صوفیانہ واردات و مشاہدات 
کی حقیقت کو تسلیٴ کیا ے اور بھت سے صوقیوں کی شطحیات کی تاویل 
بھی کی نے مگر اصولی عاوز پر وء تصوف کو جنید“ کی طرح مقید بالکتاب 
و السنت تبلیم کرے ہیں اور اسی لے انھوں ۓ پر باب میں پر مسئلے 
میں قرآن .اور حدیث ےے استشہاد اور استنباط کیا ہے ۔ انھوں ۓ اس بات 
ک بھی صراحت کر دی ہے کہ چو بات ناپ آزر 'ست سے بات 
ہو جاۓے انے اروف کو بلا چون و چرا قبول کر لینا چاہے ؛ کیونکہ 
اسلاسی تصوف کا ماخذ صرف قرآن اور حدیث ے ۔ 
اگر ہم راج“ کے اصول تفسیر و تاویل کو تسلم کر لیں تو ہمیں 
اس لاک رفع آعید مرج صل ‏ ترے مں کرل کال چیں ہو تا 
اس کی مثال درکار ہو تو ان کی پیش کردہ تاویل فتا پر غور کر لو۔ 
فنا کا مقہوم فتاغ ذات تو نہیں ہے جیسا بعض صوقید نے سمجھ لیا کں۔ 
پندہ ذات باری ہیں تم ہو :کر اپتی انفرادی پستی (شخصیت) کو ننا 
ٰ کر دیتا ے ۔بالفاظ دیگر قطرہ سمندر میں مل کر سمندر ہو جات ۓے از 
.ابی انفرادیت کو تم کر دیتا ے ۔ ستراج7 کی رائۓ میں فتا کا مشہوم یہ 
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۰ 


۳۳۰ 

ے :کہ جب سالک ؛ توخید آیزدی کا کامل:عرفان حاصل کن“ لیت ہے : 
اور اپنی ٴ شی اک شی میں گم کر دیتاۓ تو مقام فتا “پر فائز 
ہو جاتا ے بلک بقول عّراج7 '”'فنا .او اسلامہی توحید میں منطقی: ہم آپنگی _ 
یا نطارتہ جاق نال ے2۶“ ووود کچھ تہ وی 
























دسوین کان نے اس کتابٴ د2 ان ام 3 
غیر اسلامی عقائد مثاڈ حلول اور اتحاد کى بڑی شدٗ کے ساتھ تردید گی 
تی چوتھی صدی ہجری میں اساعیلیہ ء قرامطہ + باطليه اور زنادقم 
ےار آسامضشن مث سن ڈسقل ہو ٣ر‏ تی اس کے قااظا راع 
ا و کی وع کے و سر کان اکر ا 
نہیں ے بلکہ اتباع_ شریعت ہے ۔ انھوں نے اس بات کو'بھی واج 
کر دیا سے کہ ایک صوفی اور ایک عام مسلإان میں صرف اتنا:ٴ ہی فرقا 
ے کید صوق ؛: مذہب کے باطنیٰ پہلو پر زیادہ اصرار کرتا ہے ٥د‏ 
تزکیہ“ نقس کو ارکان۔ شریمیگی جا آوری پر مقدم رکھتا ے.۔ ۱ 


٠ 





و- جیسا کہ قیل ازیں واضح کر چکااپہوں ؛ اساعیلید فرقے کے لوگ حضرث غلیلۃ , 
کی الوپیت کے قائل تھے یعنی ان کا عقیدہُ یا تھا کہ خدا نے علی میں خلول 
کیا؟ اور بعش کہتے تھ ےکہ جخداء عی۷ کے ہاتھ متحد ہو گیا ۔ .ان لوگوں 

اےۓ حلول اور اتحاد کے عقیدے عیسائیوں سے ستعار لے تھے ۔ جب ان لوگوں. 

ے درکھا کہ صوفیہ حشرت على٣ٗ‏ کو اپنا روحانی بیشوا تسلم کرے ۷ن 
تو انھوں ۓ سوچا کہ اگر ہم تصوف کا لبادہ اوڑھ لیں یعنی 'قعیػہ کر کےا 

. صوق بن جائیں تو باسانی ان سادہ لوح اور شخصیت پرست لوگوں: کو گرا 
کر سکتے ہیں ۔ چنائن اساعیلیہ ء قرامطہ ء باطتیہ ء ایسے قرقوں ۓ جو الوبیت 

ا عل٣‏ کے معتقد ٹھے ہ وق ان کر مسلانوں میں حلول اور آقاد کے عقدوث 
کے ساتھ ساتھ الوپیك علی کا غقیدہ بھی شائع کر دیا۔اور چولکہ جُوَسیٔ ان 
بإطنیہ کا معبود تھی .وبی پستّی سادہ لوج تی صوفیہ کی روحاف پیشوا تھی اس 
لیے ہزاروں صوق باطنیہ اور قرامطہ کے دام_ ہم رنگ زمین میں کرفتار ہد گئے مم 

قرامطہ اور باطنیں ۓ فنشیخر طریقت“ بن کر حشرت علیت تک بارے کپ 
جو غیر اسلامی عقائد تاتین کے عوام ۓ اض عقیدت کی التاء یز جو ال 
کو پھلے بی سے حضرت موصوف کے ساتھ تھی ء آنکھ ند کو کے 
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۰ ف8ؤ 

را کتاب الع کے ماعقء ' 
١‏ سثراِي؟ نے اپنی کتاب کی تالیف میں حسب ڈیل کتابوں ہے امتفادہ 
٦ 1ٍ‏ 


ا[ یا ہے : 
١‏ اخبار مکلہ مؤلفہ ازرق ۔ 
٠‏ ۱ ٭۔ کتاب الیمشاہدات مؤلفہ عمرو ابن عثان الم ۔ 


‌ عٌ 
کتاب السخن مؤلفہ ابو داؤد السجستانی ۔ 
م- آداب الصللٰوۃ مؤلفہ ابو سعید الخرازۃ ۔ ۔ 
و۔ مؤلفاتِ ابو تراب التخشبی٣۔‏ 


_ +۔ کتاب المناجات مؤلفہ جنید بغدادی7‎ ٦ 





١ ے۔ کتاب الوجد مؤلفہ ابوسعید ابن العری؟۔‎ ١ 
ہے ثتات معرفة المعارفات مؤلفہ ابراہم الحوڑاص٢٦ ۔_‎ ۱ 
شرح شطحیات اہو یژید بسطامنی٦ مؤلقہ جنید بَغدادی7 ۔‎ -۹ 
: قہرست مضامین کتاب اللیع‎ 
إ۔ .مقدمۃ الکتاب ۔ اس میں ہ ؛ ابواب ہیں ۔‎ 
7 
تا و اسلام سے تصوف کا رشتہ اور رابطہ ۔عدثین ء‎  باوبا‎ ٢۰" 
فقہاء اور صوفیہ ۔ خصائص صوفیہ ۔ صوفیں کی تعلمات قرآن‎ 
اور حدیث ہے ماخوذ ہیں ۔‎ 
ابواب و اور . لفظ صوف کی تحتیق اور وج تسیہ ۔‎ -۳ 
تام تصوف اسلام کے باطتی پہلو کا تام ے ۔‎ ٢ م- ابواب‎ 
- تصوف ک ماہیت ء اس کا مفہوم اور ماخد‎ 
۵۔ ابواب  ؛ تا ہ  توحید اور معرقت ۔‎ 
کتاب الاحوال و المقامات ۔ اس میں ک3 ابواب ہی -۔‎ 


'ہ۔ ابواب و ؛ تا ےم ان ابواب میں احوال اور مقامات کی تفصیل 
بیان کی کئی ے ۔ 
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مو کچ 





90 0 الصنوة ة اقم دالاتاع لکابٍْ اللہ شا اد 
اس میں و ابواب ہیل ۔ وہ ا سے آ او س0 ١‏ 
ابواب ۳۸ 8 مم تر سی بای (د م معانی لق ٤ک‏ 
طریقد* تاویل و تغمیر ۔ ٰ 
کتابِ الاسوة و:الاقتداء برننول الله س اللہ علیہ و سلم ۔ اس 

۴۰ 
ابوابپ ےم تا .ےم ٴ 2-0 اوسلم کیک 
شید ایا ۔ ارت مل می سم کی ۃ پا کت 
اور حسن سیرة ۔ 
کتاب الستبطات ' وس ور تر مت 


ابواب ۱ه تا دۓٴ:ء صوفید :کا طریق تاویل و تنہر 
قرآن و حدیثِ تم امئلی۔ ۔ 
کتاب' الصحابہ رضوان اللہ علیھم ۔ اس ہیں ے إبواب ہیں ۔: 
ابواب +ح تا ۳۲ : صحایہٴ کراج۷ّ بھی صوفیں کے لیے: اسوۂ حسند- 
ہیں ۔ حضرات صدیق | اکر + فاروقِ, اعظم ۷ ء عنان غنی ٣ء‏ 
ع لی اور اھمل العبقلہ کے حالات ۔ 
کتاب آداب المتصوفب ۔ اس میں یہ ابواب ہیں ۔ . 
ابواب سو تا ۸م : صوفید کے آداب : وضو کہ آداب ٤‏ ماز 
کے آداب ء صدقات و زکلٰوۃ کے آداب ء روڑے کے آداب ء۔ 
حج کے آداب ء مجلس کے آداب ہ صوفیانہ گفتگو کے آداب:ء 
کھاۓ پینے کے آداب ء ضیافت کے آداب ء :وجد و حال کے 
آداب ء لباس: کے آداب ء سفر کے آدابٴء سوال کے آدابٰء,ٴ 
. کسب معاش کے آدابء نکاح کے آداب. خلوت: کے آداب ء . 
گرسنگی و تشنی کے آداب ء مض کے آداب ء مرغلةا او ٠‏ 
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نسحم 


وپ“ 


۱ 


0 وپ  ٔ‏ ٔ 4ه دوسٹی کے آذاب َ 
وقتِ وفات کے آداب ۔ 

کتابْ السائل و اعتلاف اتاویلمم فی الاجوبہ اس میں صرف 
ایک باب ہے ۔ عقائدِ تصوف کے بارے میں بنیادی مسائل 
کہ ختلف جوابات جو ختاف صوفیں ۓ دے ہیں ۔ 
'کتاب المکاتبات و الصبور و الاشعار و النعواكَ و الرسائل 





اس میں پاچ ابواب ہیں ؛ ابواب ,و تا مو ۔ 

”باب ء. و : صوفید کی مراسلت باہمی ۔ 

ک باب و صدور الکتپ و الرسائل ۔ 

۱ ا 3۰۲ افعار معاتی احوالھم و اشاراتھم ۔ 
باب و : صوفیہ کی دعائیں اور مناجاتی ۔ 
باب ۹ : قوصیۃ باہمی (وصایا جو ایک نے دوسرے کو کیں) ۔ 
کتاب السباع الع سو ابواپ وب بات جاؤ ا و 
کتاب الوجد ۔ اس میں ہ ابواب'ہیں ۔ باب وو تا باب ٢ے‏ 
”لناب اثبات الألاٹ ہو 'الکرانات: - ای می پہ 'ابوآب ہیں 
پر لاہ3ں۔ ۱ 
کتاب البیان عن المشکلات ۔ اس میں ۰, 'بواب ہیں و, ؛ تا 
٠‏ ۔ ان ابواب میں مصطلچات صوفیہ کی شرح کی کی ے۔ 
”لتاب تفسیر الشطحیات و الکت البّی ظاہرھ مستشنع و باطہہا : 
برع ےکپ اس یں ہم ابواب ہیں از بس تام ۔ان 
میں شطحیات کی تشریج گی ے ‏ آخریٴ نتاب میں  .‏ ابواب 
ہیں از مم تا ہم ؛ - ان میں ان غلط عقائد و اٹکار و لظریات 
کی تفصیل ہے جو بعض میوفید میں راہ پا گئے ۔ 

خعلاصہ* مطالب کِتاب 
اکرچں ختاب اللیع اق گونا وت غصرمیات ق وجد سے اس لائق 
سے کم اس کا مکمل ترجمہ ؟ردو زبان میں شائم کیا جاۓۓچ تاکہ اس 
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ڑماۓے میں جو غیں اسلامی: (شرکاد) تصوف مسلانوں میں اسلانی تصوف 
ا ما پر ا مر 


خلامے پر اکتغا کرۓے 0201۰2 ا" 
بسم الله الرحمیٰن تل سط ہے 
ڈو ُ مقدۃً الکتاب۔ 


مقدہے میں اس ذتاب . متب (ایڈیریا ران آن پاب اشخاص ' 
کیا اق کی لیا ہے جن کے ذریعے سے کتاب ام کا مخن اُس تک پہنجا ‏ 
(ان میں سے چار بغداد میں رہتے تھے پانھواں دمشق میں رہتا تھا)۔ ان پانھو 
ے نک نڈ کو ور ابوالوقت غَبْذ لاو ل اب ن عیسلی ان ٴ شعیبٰ این اسحلق ۔ 
السجزی الصوق الہروی تہ حا٘صل کیا اور ائھُوں ئے ہمہ میں اسے اپنے 
آستاد ابویکز الکوفاتی” سے حاصل کیا ؛ چنھوں نے اس آےٗ شیع ابو چد 27ا 
الخبوش نی سے حاصل کیا تھے۔ 


ارز نی و ام ا کے یں سے اس رواوہ 
علم و سد ی فسی تی العلوم تین ہیں ؛؟,ٗ 


() قرآن حکم ۔: (ہ) انحادیث ۔زسو وش سس راس . 


(+( مکاشفات اولیاء ا 


کے 2 پ 7 ْ 
: میںاۓ یں کتاب اس لیۓ لکھیٰ* ےہاچ او للا > میں حقیقی ٌ 
صوفیوں ‏ کے اصول اورغقائد کی وضاحت بہت 'ضروزی ہت :کیولکم بہت سے 
یر ار بی لوگ صوقیوں کے لیاس بی عوام کو گمراہ کر ہے ہس 


تنضیل اقب : ٠‏ : : ۱ 
۱ باب9 دعلم تصوف کی توٹیج د تشرغ ‏ طوفیہ کے ال اود ' 
عتائد - -- و فقہاء ے کے مقایلے یم میں اشک حیثیت ۔ سس ضی1 قرآن:: 


اور جدیت ہے صربوط ےج 


۰. 
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غ 
٣۳۵‏ 


باب پ : حدثین کے طبقات کی تنصیل ۔ نقل و انتقال ستمی 
احادیث کی شناخت کا معیاز اور اس علم ‏ میں ان کا درجہ جٴ تتخصیص ۔ 


ٹک 


آفشرت عل اسخالہ تسم بت کات ییحی ہیں ہس فرمائی تھی کہ 
: 2 
اس قیابت کے دن ان کے چہروں کو منور فرماۓ - 

باب ے: : طبقاتِ فقہاء کی تفصیل اور ان علوم کی تصریج جن ہیں انھیں 
سہارت حاصل ہے - 

باب ہم : صوفید کا ببان ۔ آن کے نظریات اور اشغال و اعال اور وہ 
خصائص جن کی بناء پر انھیں عدثین اور فقہاء بر ترجی۔ جیج حاصل ہے ۔ 





ا اب رو ارہ کپ الپ ر اڑل و علوم جن کی وجب سے وہ 
دوسروں ہے متمیز ہیں پہلی خصوصیت بب ا دہ صوفید ان اىور ے مجتنب 


باب ہہ ڈیکر اہمور کے لحاظ سے صوفید اور عذاء میں فرق ے علاء کو 
بھی تسلیم ے کہ : عمام اسلامی تصوف ٠‏ قرآن و حدیث سے ماخوذ ے ۔ 


گوں کی تردید جو یر کہ ہیں کہ صوفیں یبا 


باب ہر ع آُس اعتراض ی تفصیل جو منوفید ن الوگوں کے خلاف 
کیا کرۓ تن جؤٴ تفہ فع املع کے ماعی ہیں ۔ لیز اس لکتے یق 
وضاحت کم تفثلہ فی الدیڑ ےہ کیا ساد ے ؟ 


۱ 
٦‏ 
ٰ رہتے ہیں جو ان ”لو ان کے مقصود (الل) سے دور کر دیتے ہیں ۔ 


باب ہو ب اس بات کی تفصیل ٭ق کے ممکن ہے 2 کسی شخص 
کو مڈہہی علوم میں غیر معمولی درک حاصل ہو جاۓ - ان لوگوں کی 
تردید جو اس بات کمو تسلیم نہیں کرت کہ مسژلہ اس سے پوچھنا چاریے 
جو ائن لن سس واقل توب 

باب . ع صوف ک5 کی وجب تسمیں یں لفظ ان کے لباس (صوف) ہے 


باب ۱ر : آن ‏ لوگوں کے قول کا ابطال جو یں کہتے ہیں کم 
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7 اغول رین کور ہیں و جو رت 
ٴ بہت سے صحابہ/ۃ صوی تھے مگر ان "کو اس نام سے یاد کر کی وج 


سے کن شرف ر صحگ (سالت) ہب سم ازع تصسب ہے با 


ب0 


۶ 


بات جن : علم باطی کا اثبات : لم باطئی کا ملق قلب سے ہے ۔ 


5یہی ؟ تصوف کی تغریفا اور اک ماپیتَ ا 


ور دسر ارد کردا اور خصوصت او انی ایل کر 


وہ کون او ز کیا سو لے پت اک 


"اب وذ توعد کا ان موحدبی مفقت اور حیقت اور توحیدی ‏ 
شیج ۔ اس من میں بتراج٣‏ ے جئید بغدادی7ء ة شبلی٦‏ آء ابو سعید خثرازۃ 
اوز احمد ون عطا یقمادیئ کے - امتشہاد کیا ے اور ان برا 
تبصرہ بھی کیا ےی اد ہے خاٹ موا ین 


:اپ پ7 ای رہ دض ا ارک کا 


ضراھتاقانے ےے ؟ عارف کی خصوھیات _ احمد از بن عطاء بغدادی؟ اۓ مرقت 
دز آئیسین قسمیں یبان کی پر ہ۔ سراج ااپتا۔تظرایہ ہمان "کیا ےکا دراقتل 
دا حیہول العلم ے:(اِس کا علم :کسی اننتان کو حاقل:نہین۔ ہو سکتا) ۔ 
ای لیے عرفاہۓ, کہا بی ےکم 'خدا ,کو خدإ کے سوا کوئی نہیں چان سکنا۸۔ٴ 
اسیرالمؤمٹین حضرت صدیق اکبرہ ٣‏ نے کیا بخوبەفرمایا :؛ سن تعزیف اض 
شا کو سزاذار ہے جس نے النر اد کو اپنی فا کرام عطا کر .: 
کی یہ صورت پسند فرمائی کہا بندے اُس بات کا ھی و 1ے ٠‏ 
چو ری سب اج ا ا ۱ 

باب ے تا ا 

ے اس کی تفضیل ۔ 7٦‏ و ا 

باب ہ۷ : ان وسائل ازر ڈرائم کا تقبیل نے سے خدا کو پہچانا 
یا چانا: جا”سکٹا کے ۔ سد رڈ اارل خاس ا مو ےر 


شطض در خدا کو وت حا مکاح سرپ چزامی کہ انام ہے خوراظہ کی 
طرف نے مخعتوص پندوں کو ملتا ۓے 


۷۷۸۶۲۲۳ 


ے۴۹۷2 


. کتاب الاحوال و الەقابات 


یاب و : مقامات اور:ان - کے.حقائق کی تفصیل ۔ مقام ی تعریف ۔ 
باب .م : احوال کا مفہوم ۔تتّراج7 کی پیش کردہ تعریف احوال۔ 
یابم : مقامرو تویہ ۔ توب یىی تعریف ۔ ۱ ٰ 
باب عم ز مقام در رع ورع کی تعریف ۔ اہل دیع کے تو لیے : 


: ٌ 
ا ء پہلا طبقہ یں ایور ے پریڈ کریے میںے۔ 


ور کے پر ہر 


دوسرا طبقد : جو ہں موقم بر اپنے میری ہدایت پر عمل کرۓے 
لاڈ 








تیسرا طبقد إ جو پر اس بات ہے مچتئپ رہتۓ ہیں جو انھیں اللہ نے 
۱ 2 ۱ غاقل آثر ہبی سے ۔ 

آپ ہم کر زہہ ۔ زہہ روحانی ترق کا سٹک بنیاد ے کیوٹکہ زہد 
کا مطلب ے دلیا ک ضیتے کو قدل ت تگال فیا اور آخرت گر متسوۃ 
پنانا ۔ ایک افظ زاہد میں حامن_ ایجوب ہوس وف ہیں گناہ کی 
ال ہے اہی اس ےی کک ل دنبا کی محبت سے خالل ہو چنا ہو۔ 

باب م٤‏ : مقام ٹر ۔ فقر سرن سومن کا زیور ہے ۔ فقر کی تعریف میں 
صوفید کے اقوال ۔_ 
إ۱ باب یج غإٍ مقام صیں۔ صبر کی تعریف میں چنید“ اور خواص؟ 27 
اقوال ۔ 

ا ۲: مقامر کل لى عازن ۓے تلق ارآ آبات ایر ان ”ق سے 

)صوفیہ کے اقوال ۔ 

.باب ےں : مقام رشاء- رتبا کی تعریف اور اریاب رضاء کی خصوصیات ۔ 

باب پر : سراقبۃ الاحوال اور ان کے حقائق ثق کا بیان ۔ ارباب احوال 


یی سا0 مہوہیے تی موی آیات ۔ يك حالل اس 
رہتا ے - ا کے اقوال تاور - 





۸۷۷٥. 


اش ٴيِاكا کا ثبوت کہ اہ اپنے 
بندوں ہے عبت کرتا سے وٹ با موم کو یٹ 
(ع) صدیقین کی عبت : ۔ (م) عارین کر عیے:ر ۱ 














باب ۔ : 


باب رس : حال الخوف عحوحظ اسصویش ا عوام کا خوف : 
) +) اواسط کا خوف وط اہل۔ . الخصوص: کل خوفر الہی : نہ ٹل ستری٣.‏ ا 
ی تصرغاحی بے ۔ 


: ۱ - ۲ 1 : 
.پاب پم : حال* الا جاء۔ رجاء کی تین صورتیں::۔() اللہ کے آمید ۔ 


1 1 
قللٰ5 گی۔:اقرال معلق زجاوے ے یش و لت آ ۱ 


باب مس :ٍ حالُ الشوق ۔ حضور سط آل لی وآلہ وسلم ی دعا کہ 
' : ۰ 8 وہ ضر ون ا ۰ و 
اے اللہ مجھے اپنے دیدار کا شوق فاوط کر یت 


٦ 5‏ ٭. ۔ ۰ . 
کے باب مم :: حالٴ ای ۔ آئیں کی تعریف از مضبنفت اد جنھینٴاللہ سے 
انس ہو جاتا نے وء دنیا بین کا + سے نے نہیت ڈریے :۔ ای کت : 


باب' ُ ھا لا ' طالینة سج نیت قرآتی الاب نکز ال تطمنٗ القاوبۂ 5 
تفسیں ۔ صاحبر اصمینان یق جونیات - اطمینان کی تن ا سے 


و 
ا 


باف ا حا اکا انت اوت وی ”و شاعدِ دٹھود“ک فچر . 


از ابوبکر الواسطی پا حضور ضوی الله علیدِ اوران وسلم س اس :. 





تشرغ کہ الله گَ عبادب اس رج کرو کویا غِ ٌ ڈی لو×زلےا ہو 


ٰ سشاہدنے کی تین: قسمیں ,ماھوڈ :از :ناب المشاہذدات مضنفہ غمرو ابن 


ٰ عثان الم ۔. 


باب ے۳ : حالِ ٭الیتین قرآن میں یتین کی تین قُسسیں ببان کی گئی ین 
علم الیقہن پ غین الین ے غَاْںٌ ان غبَل اقییں. کا قؤل کا 
سالک اٹھ از او وی مہزنے ایق مل اضاق: میں کا جو قولَ*: ٠‏ 
کہ یتین مکایٹر سے پیدا ہُوتا سے پ ہے پک ف* یا ابق ہہ 7 








۷۷۸۶۵۲۰۰۸ 


۳۳٣ 
کتاب اہل الصفوۃ  الفہم و الانباع لکتاب اللہ‎ 


باب پر : الموائتة لکتاب اللہ اس سوشوع پر حدیث ث نبوی صل اللہ 
علیہ و آلب و سلم ۔ عبداللہ بن مسعودّ کا قول ۔ قرآن متَیَ کے لیے ہدایت 
رع :جو وب پر ابمان لاۓ ۔ قرآن کے معانی آن لوگوں پر کھلتے ہیں 
جن کا قلب سلم ہوتا ے ۔ ۰ 

باب وم : دعوت کی تخضیص اور اصطفاء کی ىاہیت ۔ سہل بز عبداللہ 
کا قول کس دعوت عام ے مگر اصطفاء خاص ے ۔ البیاء٣‏ کی خصوصیات 


(عصمت اور وحی) ۔ 





کو باب م : ذکر تفاوت المعتمعین عخطات اھ 5 قرجاقیم 8 قبول 

الخطاب ۔ بعض لوگ خطاب اہی کو سنتے ہیں سگر نفساثیت کی وجب نے 

اطاعت ہیں .کر کک کا درۓ ہیں - انراسخون 
نی العلم ک 

ا ِء قلاوت کے وقت قرآن کو توجد ےہ ستا جارۓ تو معائی 
کا إلقاء ہوتا ےٴ۔ ابوسعید خترازۃ نے قرآن کو سنتے کے تین طریقے بیان 
۱آ کی بجں: () گویا :پیغمبر* مھیں ۔نا رے ہیں۔(ء) گویا جبرئیل "میں 
ستا رے ہیں زسم گیا دا سج ین اظاطپ رے, - 


باب ہم ع آُس طریقے کا بیان جس کی رو سے صوفیہ قرآن کو سجھۓ 
ہیں ۔' بعض قرآنی آیات کی صوفیالد تشرج ۔ صوفیہ کے بردیک ابمان میں 


۰ 


زیادتی کی کوٹی حد نہیں سے ۔ 
پاپ مم ؛ سابقون ء متربون اور ابرار کا بیان ۔ متبہنف نے بعض 
قرآنی آیات سے استنباط کیا سے 7ج راک خی لاہ 


باب بُمم : بیان التشدید نی القرآن و وجوہ ذلک ۔ اللہ تعالٹی ہے 


فرمان ”فاقوا الله سا التطمْتم“ کی صوفیائه تشرج ۔ 


: ََ گ " کے 
باب جم :فہم حروف و ااء باری تعالٰی کا بیان ۔ جو ٹج 





۸۷۷٥. 


خ۳ 
وہ و 


ئل کچھ" دارم بے وہ قرآن * کے دی لفخلوں بے ماخوذ ہے 





ا 





(١)‏ بسم اللہ سج الحمدَ ٹاو مت فحال پر موتوف ے :۔ 
:یاپٍ ہم م : اِستتباطہ معانی کے غلط.ذر صحتح بطروقو رکا پان ۔راستتباا 


ک5 کی شرائطِ ُلائہ ۔ ابوبکر اک سے ہر 
اتنیاط نہیں ہو سکتا _ : 


07 و الاقتداء پت الہ ط ھا علیں کل . 
.باب ےم : فہم قرآن اور :اققداع رسول ہر ہمد 
عمل ۔ آنخضرت صلی اللہ علیہ و سلم سای ڈنیا کے لے رسنؤل- ہین 


1 
الله آن سد بن کرٹا ے چو حضور 





پ سوتمم)) 





1 

نت اتباع رو ہیں (م مو6 ۱ 
نے تمام فلوقات کو حور ی اطائت کااحکم فا سے ےم ٴ 
حضور*۴ سارے مومنوں کے لے اسوۂ حستۃ یں ا 


قب رن ؟۔ وہ احادیت: جن نے حضوز۴ ۰ کے مکازمو اخلاق ک ۰۳- 

و زا . 1 
ہوتا ہے ہ کوائ رفا ء عورج د الکمار+ زید و نقویٰ ء توکل ؛ تَیَقّل ء 
جود و سخاوٹث ُ ام المؤمنین سیدہه و الام حضرتً اَم صدیئ ِ ۔اغاف. 
کہ کان خلقہ القرآن ٔ٠-‏ َ : 









0 باب وم : وہ احادیث جن سے یہ معلوم 7ہ 5 
لے مومنوں پر ثعاء دتیویٰ کو مہِح کر دیا رے (لارائیة ق الاساتم) 


باب ےم : اتباع بہول۴ کے بارے میں نفاپیر صولیب کے اقوال ء 


۱ سہل "تستری اور سليٴن دارانیٴ قول کہ جیں وچد و حال کی تصدنق 
تی تک 


باب 7 صوفید کا 0رت - اٹھکا رب 


یاب ٢ھ"‏ موی کا لوم ادد احرآل :کر نشر“ مین ہاپنی 
اور اس کی توعیت۔ ٍ ٰ 





۷۷۸۶)۲۳۶٦ 


سے مسمیسسے۔بونن 





۳٣) 
ہت و کی ایک‎ : 
قرآن سے انحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی فضبلت پر صوئیں‎ : ٣ باب‎ 
کے استدلال کی نوعیت تاویل حسب ڈیل آیات قرآی ازم وت ی۸ر۔‎ 
٣ حضورٴ کا قول لبید کی تصویب فرمانا ۔ حضور حضرت ابراہم‎ 
افضل ہیں کیوٹکہ حبیب ء خلیل سے افضل ہوتا ے ۔‎ 
 عیمج باب ٢ھ : ٭ ان احادیث یق صوفیانہ تاویل جن سے حضورۃ کا‎ 
البیاء سے افضل ہوا ثابت ہوتا ے ۔‎ 
باب مج : بعض احادیث کی صوفیانہ تاویلات ۔‎ 
ص‎ 
کتاب الصحابْةۃ رضوان الہ علیھم‎ 
باب پىی وھ سے یو یی‎ 
زی ال عنھم ۔ خضوز* یىی اس حجدیت کی شرح ”اصحابیى کالنجوم بایھم‎ 
اقتدیمغ اھتدیق)' ۔‎ 
باب ےن : ڈکر اي بکر الصدیق رتی اللہ عند و تخصیصہ ہن بن‎ 
اصحاب زسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم بالاحوال الاّی تتعلق بھا اہل الصنوۃة‎ 
من ھلہ الٰة و تخل بڈلک و اقتدیٰ یع ۔.‎ 
باب ۸م : ڈکر حضرت عمر ابن خطاب رضی اللہ عنه' ۔ فاروق اعظم<*‎ 


' 
او بی ا جا مل کا و وک سے میری ایت 
کے محدثین (صاحبانِ کشف و الہام) میں سے ہیں ۔ سسجد نبوی؟ میں ٴ پیٹھے 
ہوۓء حضرت ساریہ سید سالار کو ہدایت دینا حالانکہ وہ اس وقت ام میں 


مصروف پیکار تھے ۔ حضرت عمر٣ّ‏ کے عہد خلاقت کے بعض سچے واقعات ء 


حضرت عمرۃ کے اقوال و ارشادات ۔ وه خصوصیات جن کی وج ہے 
صوفیں حضرت عمرۃ کو اپنے لیے کامل نموند قرار دیتے ہیں ۔ متوکلوں 
کے بارے میں ان کا طرز عمل ۔ ان کا ارشاد کہ عبادت چار چیزوں ہے 


ا : )١(‏ اداء فرائض الہ تعالٰی ۔ (م) اجتتاب بحارم اللہ تعالٔی ۔ 


ہ۷۸۷۳ 





,۴۲ 


(۳) .الامس السسرو آہ پتفاء ثواب الله تال ۳1 7 اکر 
غقیبپ ال تعاللی ۔ 
















باب وھ : و ر حضزت عثان ذی النورین ۔ ان کےاسن ےت بڑیٰ* 
خصوصیتِ تقام تمکین ے جس پر وہ تا دو شہادت نائز رے اور مقامِ ممکین 0 
باغد ترین روحانی. مقامات مین سے بے ۔ انْ کا ارشاد کم خی چار باتوں ہد ٌ 


٭'مفصل ے: () التحبٗبي ا ی الله تعالبی بالتواقل ۔.(م) الصپر علی جح 


اھ ضا ۔ [م) آنزکام مضدیر اکر کیاکی ۔ 7ئ الام می :ار ال 
و ا ا ۱‪ 


باب . 7ئ 02 الل عل ام ان متا 
قول کے یر چار۔ باتوں ۔پر: موقوفک ہے : ([م): الجمت ب.(ج) التطق اد 
. (م) النظر ۔ (م) الحرکة ۔ تمام وہ صمت (خاموشی) جس میں فکر لہ ہو وہ 
" صن ہیۓ ٭ اور ام وہ تلق جس یں ڈ کر 1ہ پنز وہ لوا ۓےء اور ہر وہ نظر 


جس سے عبرت حاصل لہ ہوغفات ہے + ادر پروم جرکت جو الک عیادت 
کے علاوۃ کی جاۓ فترت 7 


۱ باج او 2 کر احضاب سن ۔ آقات روا جن یں اک و 
راو سر کت ہہ ۰ 7 ب,-. + + + 88 
تعاق آبن ح2۶ ۰ سلان قارسی۷. ایوعبیدہ این : الٍنر ا اپوڈر: غتازیئء 





عبدائة این مسعودل* و عبداللہ اع عم ٴ٤‏ لالہ ین ان2 7 ٦د‏ 


مصعب ون ظنثر نے ہہ 


تاب آداب: الو 7 


باب ۳ہ +ذکر ان ٤‏ تیعبزۂ عمومی ؛ ]ورگ لا ہفیٹ۔ اج ڈو یر 


ہاب و 7 ل ون ای الطیارق)>: صولیم کے وٹبو اور ارت 


2 آداب ۔ 


ریہ اہ 


مر چدرر مر یرہ دجت سس سحیے و رسس دیو ہے 


٠ ٍ 


َ وو 
باب جہ : نمازوں مت آن س0 کا, ببان ى 7 
باب ہپ : زکلٰوۃ اور صدقات میں ان :کے آداب کا بیان ے 


۔. باب ےہ روڑے میں ان .کے آداب کا ببان ے؛ 





باب رپ 


خچ میں ان کے آداب کا بیان ۔ 





یاب ہا آن کہ آپس میں ملتے' کے آداب کا لببان ء سفر و حضز کے 
آدابب ما ببان ۔ چو فا 
جوا ہے : صحبت و ملاقات میں آن :کے آداب کا ببان ۔ 

. باب رے ۓ ضوفیائہ مسائل ہیں بحت و نظر (مناظرے) کے آداب'۔ 


باب ہے ؛ بوقت ر طغام و ضیافت آن کے آداب:۔ 


٠ 23‏ باب ٹم : ماع کے آداب ء وجند کے آداب ؛ چئیدٹ کا قول کہ سام 


. کی تین شرطیں ہیں ہیں : اخوان ؛ زمان اور مان ۔ اگر یہ تینوں جمع نہ ہوں 


٠‏ تو ساغ جائز نہیں بے ۔ 


۔ یاپ ۰ٗ ۴ : صوقعر کے لباس پہنئے کک آذاب ے 


باب, نے ؛ ان: کے عفز کرۓ کے آداب ۔ے 


× اب ام غخقعریف کے ا لال علّزت کو قربان کر 
اور دوستوں کی خدمت کرنۓ آھانے ے 


باب ےے : دلیویٰ اشیاء بطور تحفہ یا ہدیہ وصول کررۓ کے آداب ۔ 


باب ری : داد و نت باہمیٰ اور غریبٰ نوازی کے آداب ۔ 
7 ہے ات اوک آوات سی :کسب معاش میں مشغول رہتے ہیں ۔ 


.یاب مر ام صوفیں _ے آداب جو نکاح کے بعد عائلی زندگی بسر 


کرتے ہیں ۔ 


باب ۸۱ .: آن کے خلوت اور جلوت کے آذاب ۔ 
باب عم بوقت گرستگی ), صوفیں کے آداب ۔ 
باب ۳م ہماری ی حالت میں .صوقید کے آداب ۔ 


7 


001614+0۷ 


۱ اراس ”علم تصوف کا پلا نصف سوالات' اور دوسرا نصف جوابات ے“۔ 





5 ً کی َ‫ 


باب مہ اعت کے آذابۃ اور َو و شفقٹ دنا“ ۲ مو مال 





باب قمٴ :فرویدوں اک آ2 اناد 7 


۔ باب ۸۲ 72 پسنلك:(صوفیر :کے ناف ب(آتِ سس رآدابع ۔ ؛: جو 











پاپ ےر دوستی اوزمودة کے ات : 





باب ۸م : صوفیہ کے آَذاب بوقت مےگ۔ 

۱ کتائب المسائل واختلاق .اقاويِلھم ق الاجوبة: 

.باب ۹ہ ::کتاب المکاتبات: والغّدور۔ والاشعار: والدعوات والرسائل ۔ْ 

اس پاپ میں حسیب 7 ذیل ‏ یسائن پر مختلف ‏ صوفید کے اختلاف 
علمی و نظریاتی کا ببان کیا گیا ہے زجع ء تقرقب قاع قاء) صیق ؛۔ 
اغلصء ڈکڑء غتام: فثرہ روج: اشارع) رزقی ء فرََست و ۱ 
ظرف ۂ حقائق ٤‏ عبودیتَ : اع حقیقت ٤‏ جق ۶ انسائیت ٦‏ وصولء' : 


















مث ء سلامۃُ الصدورء سایق ء مقتصدء ظائم ء می سو الف د٦‏ آك0[8328ئغ+) 
3 

احوال قلب ؛ اقسام بلاعء حت اورودٹ: کال ابد ٢‏ خلوص تی العیادةء 

د کرچ کی صفت یا ماہیت ؛ کرات (یافی)' ۶ فکر کوستتھ 


تّ ثوابٰ ی مابیت؛ خفقت خی الخاق کا'مظہوم “لی خئد) الک کا 
مفنہوم ؛_سّر (اصل النفس) کا فلوم ٴ-حسّین* سور العلاع لے ى مغ آخر 

میں مصف ا اعذافی کیا: ےلکن صزاپے جن:جن۔ پیغائڑ نا ضے کے 
ہے ان کی پوری تفصیل درج نہیں کی جا سکتی ۔یعمروِ بن عثان کی 





باب6 : صوفید کی ۔مراسات بای کا یبا ع کی 
باپ کا مذوزالکتب' اوالسَائل (موفیہ کے شرف قاؤں, 
پر جو تعارقات یا سے لکھے پض > ان ك۵ ص 
باب ٠×‏ : انی موفال اور غارقائت شاغری 

٭ باب مو : صوفیں ی-مشنور :آورمتبول مناطاقیل ت3 





باب م8 : صوفید کی اتوصة نایکدگر (نحخر باہیخ)ن 0 


۰ 7 ا ا‎ ٠ 


۷۸۷۸۶3۲۰۰۳ 


0 


۲ 


:‪ کاب الع ۱ 

باب جو۹ : اس سد اور تفاوت الستمعین وی والوں کا 
اختلاف باہمی) ۔ 

”باب ہو ۳0ء اتازیاؤ: یق نعا نے 

باب ےو : عوام کے مناع کے لان میں > اور ان کے لی ان میا نباح 
ہونا جب کہ وہ اچھی آواز میں 'ترغیب اور ترہیب کا۔ذکر سنیں اور 
اس سے ان کے دلوں ہیں طلب آخرتِ کا جذیہ پیدا ہو۔ -__ 
کے آک شیتروں تعراض ابا اوڑ واج عرلم جڑ اس کن دیزم ع 





:باب و : سشمعین (سننے والوں) کے ختاف ظبقات کے بیان میں ۔ 

باب ..م : قصائد اور غزلیات سننے ۔والوں کے بیان میں ۔ 

باب ۰۱ ۱ : مریدوں اور مبتدی لوگوں کے ساع کے ببان میں ۔ 

اس ۴ باب ۰۲ ٭ صوی مشائخ کے ساع کے نان میں ۔ 

ا ا ا سی ا کا ود اس ین 
× حر سے یت 
نکی وہ مزامیں اور موسیقی ہے لّذت اندوز: نہیں ہوتے ۔ چنانں حضرت 
_مشاد دینوری7 کا قول سے ساری دلیا کے مزامیں و آلات موسیقی بھی 
جھے یاد خدا اوز ذکر خدا ہے غافل نہیں کر سکتۓ ۔ 

باب وع ڈکر الٹھی ء مواعظل حستہ اور اقوالر حکیائہ سنۓے ” 
بیان میں ۔ "ْ 

باب ج, رئاد نود سو 

باب ہے رہ اك کرد کا ا مو چر سا ناد رن ہیں 
مصنف لکھتے ہیں .کب بعض بڑے ائمٴ "شرع نے سباع کو ناجائڑ قرار دیا 
بچ مبتدیوں کے لیے ساع بہت خطرناک ے ء اسی لیے ابو علی رودباریۃ 





۷۸۷۰۰۸ 





ا 
ا 
أِ 
: 
ا 
ا 
1 


.این عبداللہ کا قول کہ چنن وجد کا 'تمندیق قرآی: یا اجاٹ ہے الپ وس 
وہ بیکار بنا 0 9 ++؛؛۹پ۹+ ‏ 


4 دو قسمیں: ہیں : (م)۔وجد یعئی اصلىی :کمفیت )١(‏ ابی یآ 


مضطرب ہتا ہے ۶ لوا وک یر اھ مرو کی وا قرو ملاظ یی 


ئا 





پا پا 








ا 


غہ مھا ا 


باہ ےی ز دج کی ماہیبت بک ہارے میں پشائخ کا, اختلفِ ۔ سہل 


اد س۴ ۰ ےھ کی کا 


باب ۸ر : ۔اربابِِ رد کی اتا نضرمتاتمے یانالن- سا وجد 


وجد ؛ واجدون اور متواجدون کی تین تین قسمیں ہیں ۔ 7 ۰- 
باب اون رع 'نشائخ صادقون کے اتواد (یناوی“کیفیت) تی بیان میں ۔ 
باب إنٛ : وخدری ازبردستطاقت اور قؤت :اؤر ہہجان: :اور غلے 

کے بیان میں ہے ہےر حر ار ما 

پ٘اپاررر ر مہو مرا سے ا ئیھشن' 

ے ؛ وہ جو جالتِِ ر وجد اکن اور خاموشں وہتا ریا وہ جو متجرک اور 


باب ١١.‏ م 2ص ص0 
"ان ختلف جذبات اؤر روحانی: او کا 0 0 ٤ی‏ کیقیت دا 


ہویق نے سی ٤‏ ا 7 + +9 ا و 





لہے. علخ کزشھیقاے ھرشارم ا الا ہد جال ے۔ 
اس حالت وجد کا سریعۃ الزوال ہونا ء اللہ کی حکمت ے اور سالکوں: 1 
اس کا خاص فضل و کوم ہے ۔ کیوئکۂ اگر ا ات کو لال کت 
.تو الک اپنے حوابن' بۓ ا ئیگائد یا“عرٰؤم اہو فا ٴا 'حال لت کیا فائدہ 

عبت 'ردوت قاات ا کیک امترَاحَات اواب 


5 * 
یا 

8“ نے ئا ۱ ۰ یہ رہ : 
٘ پا ا بھ ہن 7 : ٤‏ 


جا 


۷۷٢۶۵۰۰۸ 





می ہیں شر ہج کہ سے ہہ ہمہ می ایر بی 


ۓمٔ‌ ۱ 


فر مھا ے وت وی ہہ مھا سے سکہ غوو دا کی پش می وٹ 


شک نہیں ہے کموئکد مجھے:اس کی ہستی کا وجدان ہو چکا ے ۔ 
کتاب. اثیات الأآیات .و الکرامات 

باب ۳ر : آیات اہی کے.مشہوم کے بیان میں اور "کرامات اولیاء 
کے بیان میں ۔ بعض صاحب کرامات اولیاء کا تذکرہ ۔ 

باب مر : منکرین کرامات اولیاء کے بعض دلائل کا بیان اور ان کا 
ابطال ۔ اولیاء کی کرامات اور انبباء٣‏ کے معجزات میں وجو آاضاڑے. 

باب نر : کرامات اولیاء کی صداقت و حقانیت پر شہادت ۔ ان 
احادیث کا بیان نین ہے بعض صحابم/ۃ مثا حضرات فاروق اعظم۷ء على٢٣)‏ 
ابوالدردا٣‏ ء عبدالہ ابن عمرۃ کی کرامات کا اثبات ہوتا ے ۔ 

باب ہرم : صاحبانِ کرامات کہ مقامات کا تذاکرہ یز ]ن صوفیں ا 
کان جن کرایجون گے اما کو اس کے پیستد بین کخرے ٹن یں بہادا 
ظہورکرامت ان کے حق میں فتدہ بن جاۓ - 

باب ے۱ : ان اولیاء کا ببان ججنھوں نے حاسنِ ذاتی اور فضل الٰہی: 
کی بدولت یں یں مقام حاصل کیا اور دوسروں کو فائذہ پہنچاےۓے کے لیے 
کرامتوں کا اظہار کیا ٍ 

جو اس یمان جن پر کرامات کا 
اطلاق نہیں کیا گیا اگرچہ وہ (احوال) کرامات ہے بھی پرٹر ہیں ۔ مثات 
عاھ حا ہی“ کوئی مشتبہ نوالہ نہیں نگل سکتے تھے ۔ 

کتاب البیان عن المشکلات 

باب و.0: : صو فی کے کلام میں جو مشکل الفاظ ء مصطلحات فن 
مستعمل ہیں ) ان کی تشریچ ؛ فہرست مصطلحاتِ صوقید مث حال ؛ مقام ؛ 
مگان ؛ وقت ؛ وارد ؛ خاطر؛ واقع ؛ قاوح ء عارض ‏ قب ہ بسط ء غیت ؛ 
حضور ٤‏ صحو ء کر ؛ قتا ٤‏ بتاء مہید ؛ مراد ؛ وجد : تواجد ء دہشت ؛ 





میلو 966 


۸ 


















و 2 7٦ ٠‏ وق ٌ ؛ حتوق: : اع ھی 


ا 
حقیقت اور حقائق ؛ وغیرہا ۔ 

باب .۱: مع :لضطلاتِ'م ڈکورڈ'بالالن 

کاب تفسیر الشطحیات و انکاات التی ظاھڑھا منتشخ و پالتہا صحیخ مستقم“ 

باب نر سیر ھی مس ہا ریہ 

تشہیہ دے سکتے, ہیں جو نہر کے بکتاروں: بے۔باہر :۔نکل آجاۓ نت اؤجد کی 

حالت میں صوق اپتے۔ مشاہدے: کولژجن' مغلق:اوز مبہم ٭لنظوں 'مین ان 

'کرتا ے انھیں شطح اور تشطحیات کھھتے ہیں د چونکہ الفاظ ء :نشاہدات ٴ 

کو صحیح_ طور ہے واضح نہیں کر: سکتے اس لیے عوام .ان الفاظ ہے بعض 

اوقات وہ معانی مستنبط کر لیتے ہیں جو لب تو سالک ہے سماہدے کی 


۰و 


متح وو کا اورک ظازر ضرغ کے مطابقتً رکھۓ ہیں ۔ لہٰذا جو . 
شخص اس کوچے (وجۂد و حال) نے اآشنا ہو اے شی کا مفہوم 
کسی ماہن فن (صأحبْ ود و حال) ”سے دریائٹ کنا ا . 
باب ۲ مختلف علوم اور ان امشکلات کا ان چو علور وا کو 
سمچھۓ' ‏ کے ملتتلے رک کت کہ 
تال نال ۶ 
اعم ؛ حدود بالعتل اوسر هر ین ا ا 
غقل پر موقوق کے ہے ۔ اس کے حصول کا ایک ذریعم اور بھی ے ۔* 
نٹی٣‏ اور خض٣‏ کے داقعے پر غو رکرو جوسورۂ کہ 
ہیں مفصل سرقوم ہے (۶-۱۸٦)۔‏ - لیڑ اس حدیث کے مئہوم میں تدی رکرو 
کس حضور صل اللہ ۵+ -), ””اگر نم (صحابہ/ۃ) لوگ 
بھی وہ چیزیں دیکھ سکتے جو میں ذیکھتا ہَوں تو ہٹسۓ کم روۓ زیادہ“ک۔ 
معلوم .ہوا کر حی ری کے ام ار زاکرویرناک 


ثبوت درکار ہو تو نونٹی 





اع سوا ے ذوق, لی 7 تس وج اک رف بات ا چضہ سس" ۶ 
۱ غائل تو نرا عاعیر ادراک ئ اچ : (ایالت) ٌ 


ا 


۷۷۸۶۵۶۰۰۲۸ 


۱ 





قی۱ے 
علم ے ۔ آنحضرت صلى الله علید و آلہ وسلم کو تین اقسام کے علوم حاصل 
تھے ۔ اس لے عقل پر علم کا انحصار رکھنے والوں کو صوقید کے 
علوم و مکاشفات پر زبان طعن درا زکرنی روا نہیں ے ۔ علوم شرعیںی 
چار قسمیں ہیں : () تضئیر قرآن ۔ (م) حدیث نبوی ۔ (م) فقدء (م) 


. تصوف ؛ یں چوتھی قسم سب سے ارفع ؛ اعالٰی ء اہم اور اتم ے : 


باب م إ : شطحیات بایزید بسطامی“ اور ان ک شرح از جنید بغدادی٣۔‏ 
واضح ہو کہ جب سالک کو مقام قرب (ایزدی) حاصل ہو جاتا ے 
تو پر خیال جو اس کے دل میں آتا ے ؛ سالک کو پیغام ایزدی حعسوس 
ہوتا ے ۔ اسے یہی محسوس ہوتا ے کہ خدا براہ راست مھ ہے خاطب 

ہے ۔ اسی کو عقامافتا لو اللہ موٹر ہیں جن کے غرے نی سالک تچ 

7 پر جا اللہ کا تاج رکھا جاتا ہے ۔ حضور ضلی اللہ علیں وآلہ و سلم 
کی اس حدیث قدسی کا نفہوم بھی یہی ے : لایزال عبدی یتترب ا ی بالعوافل 
حتلٰی احبد اذا احببتد کنت عینيه الّی یبصر بہا الخ (میرا بندہ وافل کے 
ذریعے سۓ میرا قرب حاصل کرتا رہتا ے یہاں تک کم مین اس ہے محبت 
کے لگتا ہوں ۔ پس جب میں اسے محبوب بنا لیتا ہوں تو اس کی دونوں 
آنکھیں پن جاتا ہوں جن ہے وہ دیکھتا ے اور اس کے کات بن جاتا ہوں 
جن سے وہ سثتا ے اور زبان بن جاتا ہوں جس سے وہ بولتا ے اور ہاتھ 
پن جاتا ہوں جس سے وہ پکڑتا ے) ۔ 

باب ن٣‏ ء بایزید بسطامی* کے بارے میں :دوسرے قعے کی نشریج ۔ 

باب ہہ : بایزید بسطامی“ کے ایک مقولے ی تشریج ۔ 

باب ےہ : بایزید بسطامی“ کا سشہور قول ”'سبحانی ما اعظم شانی“ 
جس پر این سالم“ تے ان یىی تکفیر کی تھی ۔ 

باب ۱۲۸ : شہلی“ کے بعض شطحیات اور ان ی تشریج ۔ 

باب ۹ ؛ : شبلی؟ کے بارے میں ایک قعے کی تشریج ۔ 
. پاب ۷مم : شہلی* کے وہ افعال و اعال جن کو ان کے ہم عصروں 
ے پسندیدہ نگاہوں سے نہیں دیکھا ۔ 


٢۲٥٤ ْ‏ 
باب ۱۱ ب ہی کے ایک متولے ی تشرع ت٠٠‏ 
باب ہء: : ایوبکر الواسطی؟ کے ایک قول کی:تشرخ ۔ <٠‏ ٴ ٰ 
باب ۳۳) ؛ آن لوگوں کی اغلاط (غلط فہمیاں) جو اپنے ا کو 2 
زم صوفیہ میں شما رکرے ہیں اور ان کی غلط بین کا منیع ۔ اصول سگالم - ۔ 
جو اسلاٍمئٰ توف کی تاد ہیں : () جملہ محثرمات ہے اپرپنز و اجتاب ۔ 
.(م) تعمیل احیام شرعید: (م) ترک دتیا تا یر و مومن ۔ 
آنحضرت صلی الہ حلیہ و آلم:وسلم کا ارشاد کہ نار چیزیں ضر پگ : 
اس دنیا میں تو ہیں مگر اس دلیا سے نہیں ہیں : (() قوتِ لوت ۱ 
(م) لباس۔- (س) مکان - (م) زوجہ' 9---ص 9 
اور بندے کے درمیان حجاب بن جاتا ے ۔ اک 
یاب بمم:ٴر ء ان مختلف طبقات کے بیان مین چو کو وو 
ہیں اوز آن اغلاط کی انواع جن میں وہ گرفتار ہوۓے ہیں ۔ () جو اصول 
میں غلطی کرتے ہیں ۔ ۳ ٰ9ٰ08 سس یا 
غلطی لغزش تک بحدوذ رتی ے۔ ۶ ا 
۱ اد ما رھ لوق یہہ اجوہ وو 7 
کرۓ ہیں جو ضلالت تک نہیں پہنچاتی ۔ اولاً وہ گروہ جس نۓ فقز و غنام, 
کا مشہوم سجھنے میں غلطی کی ۔ 
۱ باب ٦مرر‏ : ان لوگوں کے بیان میں جتھوں ۓ کفایت تارق 
اور زہد کے مفہوم میں غلطی ی ۔ آ۵ لؤگوں: کا بیان جنھون ے 
٠‏ وسائل حصول معاش اور:ترک وغائل کے :باب میں غلظی کا ازٰتکاب کیا 
بغض لوگ ترک اسبات کو سخضن غیال کر ہیں حالافگہ یں انی 
غلط فہمی ے ۔ : : × 
ابۃ سر × اق آوگرد لجاک ہوا جی میں میں فتور (لستی). 
کرے ہیں اور محاہدات کے باب میں غلط قہمی کا شکار ہو جاے ہی:٠‏ 
اور راعت طلب ہو جاۓے ہیں - بعض صوق سی ی:سیاحت میں مشنول ڑہتے:ٴ 
ہیں اور اس یات پر قخر کرۓ ہیں کہ ہم ۓ اکثر مشائخ سے انظادی < 



















ا اباب پیک لاہ 
۸۷۷٥.۰‏ 


إ 
أْ 
1 
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٦ 





۰ 


کیا ے ۔ حالائکە سیاحت کا مقصد اصلاحِ تمس ہے ە کس اکٹ مشاثخ 


۱ سے ملاقات ۔ بعض صوی عوام کی دعوتیں کرے ہیں ہیں اور سمجھت ہیں کہ 
ہم سخاوت کا اظہار کر رے ہیں حالائک یں تصوف نہیں ۔ تصوف کا متصد 


یں ے کہ صوق علائقِ دنیوی سے آزاد ہو جاۓ ئب یں کہ وہ سخاوت: 
میں مشہور ہو جاۓ -_ 

باب رم : ان لوگوں:(صوفیوں) کے بیان میں جو ترک لّذات اور 
خلوت تشیتی کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓَ و سے یت 
شیخ طریقت کسی سالک کو ان باتوں کا حکم ہ دے ؛ وہ خود ان طریتوں 
ہے کوئی فائدہ حاصل نہیں کر سکتا ؛ کیوٹنکہ خباثتِ ئفس حض کرہن 
یا گوشہ نشینی سے زائل نہیں ہو سکتی ۔ جب تک سالک کی طبیعت کا 
یہ تتاضا سر مت کے 


غاطی پ رید کازج لیے سب سد پہلے یش لازہی ے۔ 


اسی طرح صوفیائں لباس پہن لینے سے کوئی شخص صوف نہیں بن سکتا ۔ 


تصوف تو اصلاح یاطن کا نام ہے نہ کہ پیو پیوند لگی ہوئی گدڑی کا ۔ 


باب وم ؛ : ان لوگوں کا بیان جو اصول ہیں غلطی کرت ہیں. 
اور ضلالت میں گرقتار ہو جاے. ہیں اور ان میں پہلا درجہ آن :کا ہے جو 


'حّریت اور عبنودیت کے باب ہیں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓ, ہیں ۔_ یں 
لوگ اس گمراپی ہیں سبتلا ہو جاۓ ہیں کم جب تک بندہ واصل بح 


نہ ہو جاےٗ اس وقت تک اس کے اور خدا کے دریان عبؤزدیت کا رشتہ 


قائم رہتا ے لیکن واصل ہو جاۓ کے بعد عبودیت کا رشتد ختم ہو جاتا رے 


٠‏ سالک یا عبد 'حّریت کے مقام پر فائز ہو جاتا ے ۔ حالانکہ عبودیت 
رشتم کبھی مم نہیں ہو سکتا ۔ آن ممام القاب میں جو خدا لۓے بندوں 

کت قرماغ یئ ۶عذ“ ا لب ٴ سب عے اعالٰیٰ. ے۔اگز کوٹی بنٹین 

' 6 ۹ 

عبد سے اونٹچا مقام حاصل کر سکتا تووہ آحضرت صلی اللہ علیں و سلم ہیں 


3۷۸۸۴۳7 


: کے معاملے می غلط فہمی کا شکار ہو گۓ ۔ بعض : صوقیوں کا عیال 


حہیں کیا جا سکتا - ایسا کرتا: باس ہم افارق ہوا پا ناپاکی کا تعلق 
: رو او دہ ای ا ن4 اجب کہ :حائل ے جزام: 


٣۵۳٣ 


























لیکن آپ* تا ہم اق ملاع پر انگ 
باب .ہم ٛ : عراق کے آن حوفوت بی وا ا نے 

باب میں غلظ فہنی میں مبعلا ہو گۓ یں گمرام طبقم یم ہمجھتاٴ نے کہ 
حتیق غلیں اوہ شخص ہے چو اللہ ی لوق سے فیا یکلم ادرے با 
ہو جاۓ .۔ اس غلط بینی اور غلط فہمی کا نتیجہ یه نکلا کہ ان لوگوں 
ہش شوہ ےت ٢"لم"0ھ"٥+ھ+ه+“"“‏ : 


ٹرکر لت سے 


باب ری : آٹ لوگوں کا یبان جن کو نبوؤت. اود نات کے عق ٦‏ 
میں ٹھوکر لی ۔ بعض صوفیں یہ کہتۓ ہیں کہ ولایت ؛ نبوت سے افضل ٠‏ 
ے ۔ اس غلط فہمی کا مین لی قصہٴ موسی٣‏ و خضر ٣ں‏ علم تورے و" 
(ر) کوئی وی کوئی کرامت نہیں د کھا سکتا ء جب تک وہ اپتے زمانۓ 
کو تی کے ا رسود کا متی لہ ہر ۔ ([ء) تاج ان محبیع سے ورای اپتر 
مطاع سے اقضل نہیں ہو سکتا - (م) انبباء ہر وقت مہبطر وحی و الہام 
ہوے ہیں لیکن اولیاء کو یہ نعمت' پر وقتِ تصیب نہیں ہوق۔ _ . 

باب پمٴْ : آن لوگوں کا بیان جو اباحت اور حظر [جائز اور ناجائز) 


ے کہ:اتداء "مام اشیاع مباح تھیں۔ محرمت: .صزف. ان کی کثرت. یا 
شدت استمال میں ہے ۔ ہڈا اگر ہم ۔تعّدی '(تجاوزِ عن الاعتدال) کے 
ٌ نہ ہوں تو ہر شے ہے انتفاع کر سک ہین۔ اس طرح او کگزاؤی: 
پک ۔ وہ یہ نہیں غور کرۓ کہ یہ بھی ؟ کن ہے کم ایتدامٌ 
پر شے محظور و فنوع تھی ء پھر وء چیزیں جائڑ* 
جن کو شارع علیہ السلام ین جائز قرار دیا ۔. 
پای اور ناپای کا معاملہ دوسرا ے ء حلال ران کو ای پروی 








او ا یں کک کک کر کی 


ہی۳ 
باب جم : : آن لوگؤں کا زد" جو غلطی ہے مسلک حلول کے قاڈل 
0 1 پہلے اس بات کی صراحت کی ہے کہ میں ذاتی طور پر 
فرقم* حلولیں کے کسی فزد ہے واقف نہیں ہوں ۔ إن کے بارے میں میں نےۓ 
دوسرے ذرائع سے اطلاع حاصل کی ہے ۔ 
بعض حلولی کہتے ہیں کہ خدا بعض منتخب اجسام میں صفاتِ الوبیت 
داخل کر دیتا: ے (وہ اجسام. بمنزلمٴ محل ہوۓے ہیں اوز صفات بمنزلہٴ حال ‏ 
پوقی ہیں - اس دخول کو اصطلاح میں حلول کہتے ہیں کیوں کک وہ 
صفات داخل ہو .کر قائم ہو جاتی ہیں) اور ان اجسام سے صفاتِ شریت 
کا ازالہ کر دیتا ے ۔۔یہ عقیدہ سراسر گمراپی ہے ۔ اس ہے توحید اہی 
کا الثبات نہیں ہوتا بلک گمراپی کا اثبات ہوتا ے خی نی کی 








شے. میں ہے وہ اس شے ہے لازنا ہم جنس ہوتا ے جس ہیں وہ ے 
لیکن خدا اور بندے میں تو تباین کی نسبت ہے ند کہ تساوی کی ۔ 
ٰ پس خدا کسی انسان میں کیسے حلول کر سکتا ے ؟ خدا اپنی 
ذات و صفات کے اعتبار ہے ؛ ہر شے سے ختلف سے اور ہر شے آس ہے مختلف 
عقرب لیس کم شیع ۔ خداء مظاہر کائنات میں صرف اپنی صنعت 
افر قدرت کے آثار ظاہر کرتا ہے اور یہ آثار اس ک ربوبیت کی دلیل 
ٰ بن جاے ہیں کیوں کہ پر مصنوع اپنے صاقع کے اور پر مؤلف اپنے مؤلتف 
کے :وجوم پر لات ککزتا ے۔ حلوقی١‏ ئن لین گمران ہز نے سک نود ا 
قدرت میں جو قادر ی صفت ے اور آن شواہد میں جو قدرة* القادر پر 
دلالت کرۓے ہیں یز نہ کر سکے ۔ قدرت اور چیز ے ء شواہدِ قدرت 
. اورچیز ہیں ۔ خود ا حلولیہ میں مختلف العقائد لوگ پائۓے جانۓ ہیں ۔ لیکن 
سپ لوگ التیاع زاس اماتضو رك مضہ نیسلے گی وو یا سار ہین:۔ 
الله تعاللٰی نے بعض انبیاء“ اور اولیاء کے اجسام کو بلاشک منتخب فرما لیا 
ور لگ تو لاو ےك رد يد ات چی کسی کی سم شع از کے 
بلکہ ان ائبباء اور اولیاء' کے اجسام کو اپنی اطاعت: اور خدمت. کے لیے 
' منتخب فرمایا ے اور ان کو اپتی ہدایت ہے زینت دی ہے اور اس طرح 


۸۷۷٥.۰ 





- ۱ .۳۵۵۷۰ کک 
اپنیٔ مخلوقات پر آن کے فضل کو ظاہر کیا ے سے ہے ۔ حلولید ے اوضاق العق: ٠‏ 
اور اوصاف الخلق میں امتیاز نہیں کیا ۔ اللہ تال خود کہی انسان کے 
قلب یں حلول نی کو بلکہ اه ہم رو قب میں لو کو تھا 





١‏ ے۔اسی طرح اس کی ذات وسفات کی تصدیق و معرقت؛ قلپ مومن میں 

. حلول کر جاق ے:اوز ایمانِ ‏ تصدیق” اک ہن عراہ ایی 
١‏ ہیں نہ کہ خالق کے قلبر انساتی میں انان کی صفات متمک متمکن ہوتی :ہیں 

یس کس خدا کی ء ٤‏ کیوں کہ اللہ خود کسی شخص کے اندر ا انی: ذات یا 

صفات کے ساتھ حلول نہیں کر میکتا۔ قعالی الله عزو چل عق ڈلک ' 

7 0 و 

فأ ما رن بیس گر یلق کر سی ایت سوج 

غلط فہمی .میں مہتلا ہو گے ۔ بعض صوفیہ غلطی ہے ید سمجھتے. ہیں کہ 

و اگر جسم کو اذیت پہنچائی جالۓ؛ بھوکا پیاسا رہا جاۓ ٴء صحرا توردی 

ٰ اخخیار ک جاۓ ؛ آبادی کو چھوڑ کر کسی غار میں ریا جائۓ ء لباسن 

کے بجاۓ لنگوٹی پر اکتفا کیا جائۓ وغیرہ تو ضفاتِ پشری فنا ہو جائیں 

0 ص--ص-10+,, +۸ یلا غلطی اس لیے لاحق پوی کے 

ؤٛؤ ان لوگوں ۓ نظریںٴ فتا کا ضحیح مفہوم نہیں سمجھا فنا سے مراد لم تو _ 

فناۓ ذات ہے ظدفتاۓے صفات و رک 

تیر“ نو ےد نے ےی رو ۔اور 

. جب لفس مدور ہو جاتا نے تو اسے اللہ کی صحیح معرفت حامل ہو ای ا _ 

اور وہ تی اور پدی میں یڑ کر سکتا ے ۔ ٠‏ کت 

ہت باب دم ات لوگؤں کے بیان میں ہو رؤیڈ بالقلوب کے معامل می 

غلطیٰ پز ہین ن ملف تے لکھا سے کہ میں نۓ یہ سنا ے کہ شام کے َعققَ 

صوقیہ اس کے مدعی ہیں کہ اتھیں اِسٰ دتیا میں خدا کا دیدار ہوا ے جوا - 

١‏ اس دیدار ہے مشاہہ سے جو آخرت میں ہوگا ۔ ہہ نفوچل عسع خ بی 


خ8 ۰ 























۳۸ 
سچے صوفیوں ی ریت تو مشاہدہ ے جو یقین کا مرہ ہوتا ے ۔ آنحضرت 
صلی اللہ علیں و آلہ وسلم کی رؤیت جس کا ذکز سورۂ والنجم میں ے وہ 
+۵٥‏ ]کھ مم" 
حضور (صلى اللہ علیہ و آلہ وسلم) کے ساتھ شریک نہیں ےء یعنی اس زندی 
میں کسی کو رؤیت باری نصیب نہیں ہو سکی ۔ ٰ 
.یاب ہم : آن لوگوں کے بیان میں جو صفاء اور طہارۃ کے معاملے 
ہیں غلطی پر ہیں ۔ بعض صوفیں اس بات کا غلط دعوعل کرتے ہیں کہ 
انھیں صفاۓ کامل و دائم نصیب ہوگئی ہے۔ چنانچہ ان کا زعم یہ ےکہ 
ایک انسان اس دنیا میں تمام عیوب اور کدورات اور اعللتوں ہے پاک 
ہو سکتا. ے حالائکںب یں بات غلط ہے کہ کوئی شخص دائمی طور پر 
تمام عیوب و نقائص سے پاک ہو سکے اور اس ہیں کوئی بشری کمزوری 
باق نہ رے ۔ انسان کو لازم ے کہ ہر وقت درگاہ اہی میں توبہ کرتا 
ہے اود اکطارکزلا رت اتید سے اف علہ و الد معام ے دز 
کون ہا و ماف ہو کنا ۓ نکر آپ (لی الله علیہ وآ وسلم) بھی 
روزائہ سو سر تید استغفار فرماے تھے ۔ 
باب ےم ؛ آن لوگوں بک بیان میں جو انوار کے معاملے میں 
غلط فہمی کا شکار ہو کۓے ۔ بعض لوگ اس بات کے مدعی ہیں کە ان کے 
قلوب ہیں انوار الٰہی جلوہ گر ہیں اور وہ ان کو دیکھتے ہیں اور یہ انوار 
وہ جو جن کو اش نے اپٹی ذات ہے تصف نرمایا ے یع انوار ڈاتیں ۔ 
اور یہ انوار آت کے قلوب میں جلوەگر ہیں اور یہ انوار غیں خاوق ہیں اور 
٭ یہ انوار ء انوار العرع و اقترعیة و العظتوابت افو اڑل یں بے سں سے 
ذعوے أغاظ ہیں اس لے کہ تمام انوار جو سشہود ہو سکتے ہیں ؛ مخلوق 
ہیں اور انوارِ الاہی تو ناقابل سشاہدہ و ادراک ہیں ۔ نور قلبی کا صحیح 
مفہوم نور اہی نہیں بلکہ وہ علم ے جو الله بندوں کوعطا کرتا ے جو 
ان کے لیے بمنزلم' فرقان بن جاتا ے یعنی اس علم کی بدولت وہ حق و باطل 





٭ 





۸۷۷٥٥. 





میں ایک فعل کے دو فاعل ہو جائیں گے (بندء اور خدا) اور اس کا تتیو 


سے خارج کر دیا اور وہ لوگ قانونِ شرع سے غافل ہو گۓ بایں طور کں 


۳ 





میں نمیز:کر سکتۓ ہیں ۔ چنانچم ارشاد ہوتا ہے "ا ماائدیْم 
1 ۶ھ ھم 8 0سد ہو ےس اس جو 
استوا ١ك‏ تَا اه مل تک رہ رر )لے موینو تو! اگر 
تم تقوعل اللہ اختیار کرو کے تو اللہ ممھیں فرقان عطا قرما: ددےٗ کا 

باب رم ٍ آن لوگوف کر ویان ہیں سر * ”فق ائ ہدلاو پا یں ” 
غلط فہمی کا شکاز ہو گۓ ۔ پعض صوفیوں نے یں یہ نظریہ قائم کیا کہ ہمیں “۔ 
اپنے افعال کی نسبت اپنی ذات سے نہیں کرنی چاہیے کیوں کہ اس, صورتِ 





















یہ ہوگا کہ توحید باطل ہو جائۓ گی ۔ یہ نظریہ غاط ے ‏ اللہ نے بتدوں 
کے اقعال کو پدول سے متسو کیا ہے ۔ اس عقیدے نے انھیں دائرۂ اسلام 


اھوں ۓ یہ سجھا کہ ہم جو کچھ کے ہیں اس میں تببور عش ہیں 
ٛ ان کی غنطی .یہ ہے کہ وہ اصول او" فروع ہیں : قرق تع کر سکے اور جیع 
اور تفرقک کے معانی ثہ سمجھ سکے ۔ انھوں نے ان باتوں کو جیع ہۓ 
منسوب کر دیا جو تفرقہ سے متعلق ہیں ۔ سچی بات يہ ۓے کہ اگرچہ 
پر کے خدا کی طرف سے ہے لی ن اللہ نے بندوں کو ان کے اعمال کیا 
ڈب دار بھی ایا ےن ۱ ۳ 

باب و و آھ نوگؤں کر زان میں چوزتہ نے ایس ار 
ترک الخشیة کا مفہوم سمجھنے میں غلطی کی ۔ بعض لوک اس غاط فہمی 
ا ی ‏ ک کو را کیا و کا ہے اس لے 
اب ان پر'قوائین شرعید می لور دیں لے ا بے کے کن 
کو روہ لوگ ان افعال کا ارتتاب کرتے لگے چن نے وہ ے“یة رہا کرۓ: 

تھے ۔ٴانْ لوگوں کا یں خیال سراسر باطل ہے ۔مقامٴ "قرب تو اتب شریعت ۶ 
سااوف جن دد ار وق شخصر یں اتباع_ شریعت ٹرک کر ددے گا تو_ 
وہ معاً مقام "قرب سے محروم ہو جاۓ گا۔ ابا یخس اپیے یکو کت ہی 
تبول بارگہ سیجھے درامل وہ مدوة ہو چک ہے٠‏ 5 


۷۷۸۶۵۲۰۳ 


ے۳۵ 

پا جو : ان لوگوں کے بیان میں جو فنام عن الاوصاف کے معاملے 
ہیں غلطی پر ہیں ۔ بغداد کے بعض صوفیں اس غلطی کا شکار ہو کۓ کہ 
چولکہ ہم اوصاف بشریہ سے خالی ہو چکے ہیں اس لیے ہمارے اندر .اوصاف 
کے رو جو ہے 
ہے ۔جس طرح وہ یں سمجھتۓ ہیں کہ عیسلی ۴ میں اوصافر خداوندی موجود 
تھے ۔ دراصل اس غلط فہمی کا بل یں ے کہ انھوں نۓے 0020٦‏ 
یہ سمجھا کہ جب اوصافر بشری فتا ہو جاۓ ہیں تو انسان میں اوصافِ الالہی 
لا و ھانتتین: ۔ حالالکہ فنا کا مطلب یہ ے کہ جب بندہ اپنۓ 








تفس کی خواہشات کو فنا کر دیتااے نی اق ٹیو ا کی سضی 
میں فنا کر دیتا ے تو وہ اللہ کا کامل سطیع بندہ بن جاتا ے ۔ے یں ہے فنا کا 
وہ مفہوم جو توحید سے مطابقت رکھتا ے - مؤحد وہ ہے جس کی مرضی 
۶ک رش تل کی اتظ ۔ ان لوگوں ی غلط فی یں ے کس یں 
لوگ اوصافن الح یکو عین حق سمجھتے ہیں ۔ الله تعاللیی کسی بندے کے قلب 
میں حلول نہیں کرتا ہلکہ اس پر ایمان ؛ اس کی 'توحید اور تعظیر ذکرالٹہی , 
ےشک یں صقات قلب میں جاگزیں ہو جاتی ہیں ۔ اور یں بات عوام اور 
خواص دونوں کو نصیب ہو سکتی ہے ۔ 
باب رن , :ان لوگوں کے بیان میں جو زوال _حس (فقدان الحسوس) 
کے معاملیٰ ہیںە غلطی میں گرفناز ہو گے ۔ بعض عراق صوفیں ۓ اس بات 
کا دعویل کیا کس جب ان پر وجد طاری ہوتا ہے تو ان کے حواس ظاہری 
زائل یا فنا ہو جاۓ ہیں اور وہ کسی شے کو محسوس نہیں کرتے اور خود 
وراء المحسوسات ہو جاے ہیں یعی آن صفاث سے بالاتر ہو جاۓ ہیں جو 
اشیا حسوس کا خاصہ ہیں ۔ ان کا یہ نظریہ باطل ے کیولکہ نقدان حواس 
کا علم بھی تو حواس ہی کے ذریچے سے ممکن ہے اور حواس کا نقدان 
ہو چا ے تو آن صوفیوں کو یہ کیسے حسوس ہوا کہ ]ن کے حواس گم 
ہو چکے ہیں۔ ۔ یں احساس کہ حواس گم ہو چکے ؛ خود حواس کے سوجود 
ہوۓ پر دال ے ۔ علاوہ پریں انسان جب*تک جابٴ بشریت میں ے 


چک دجوجى٭جپمہسہنحسسشسر تج صصحع یس یئ ہے 





۷۷٥٥. 


کر دّے اور اس کی وجہ یا ہوٹی کہ انھوں ے اس سئل میں غوروخوض ‏ 


امطلع نہیں فرمایا ۔ 







وت 
خواس ہے یئ یا غاری یں نو سکتا۔ آحضرت مل الع ہے 
بڑم کر صاحبِِ وجد کون ہینھا اگ آپ (صلی اللہ علیہ و سلم) بھی 
کبھی حواس خمسب سے بیگانہ یا بالاتر یاے نیاڑ یا حروم نہیں ہوۓ' 
تابدیگراں چہ رسد ؟ سچی بات وہ نے جو سرق سقطی؟ بے کمہی کہ 
حالتٗ وجد میں حواس عارضی طور پر مجو ہو جاتۓ ہیں جس طرح ور آفتاب 
کے سامنے ستارے ؛ مگر اسی طرح وہ اپنی جکہ علی حالہا موجود وہتے ہیں ۔ٴ 
اسی طرح وجد میں انمان کو اہنے حواس کا عارقی طور پر شمور باق نہیں 
رہتا مگر حواس اپنْی جگد برقرار زہتے ہیں '۔ . 
باب ٣ه‏ , : ن لوگوں کے بیان میں جو روح کے بارے میں غلط قہمی 
میں متلا ہو گۓے ۔ صوفیہ کی ایک جاعت نے روح کے متعلق غاط عقائد شائع 


سووس ہے جس جیےووموسمسسریدہ 


















شروع کر دیا چس سے اللہ نے تع فرمایا اؤر اس کا نتیجب یہ یہ نکلا کم وہ ٘ 
گمراہ ہو گئے ۔ ہبارے لیے اس قد کافی دا آغیر رب سے ےل 
یعی اللہ کے حکم بے صادر ہوئی ہے لیکن الہ ۓ .اس کے ک ماہیت یڈ ہمی: 


٦۷۷۵۸ 161+00. 


زایا ببض صوفید کہتے ہیں کہ روح ؛ خدا کے نور ذاتی کیا ایک 

جج ے ۔چونکد انھوں ۓ یہ توہم کیا کہ وہ اس کی 

ذات کا نور ے اس لیے ہلاک ہو گئے ۔ ۱ 

(ب) بعض صوفیہ کہتے ہیں کہ روح ؛ اللہ ک حیات میں سے 
لہ گاااق وی ا ںی 

(ج) بعضن صوۂ وکا ود رام روا ظز وی کے 

(د) بعض کا خیال بے کہ عوام ک, 'ارداجٴ ار حیج اف ۴ھ 

خواص٠کی‏ ارواح قدچ ہیں - ۱ 

توخ بمض کا عبال ہے کہ روح تیم بن ؛ غیر اق ےی اس ۱ 

عذاب نہیں ہو سکتا ۔. 


ترضح صبہ عورف نو ےکر ےہ 
ےک ا چب وی ےج وید لے ا 


طسوت گت ہی 


۹ 


( و). بعض صوفیہ تناسخ ارواح کے قائل ہیں ۔ 
ےتا بعض کہ ہیں کہ کاثر ک رفح مومن ک روح ہے ختلف النوع 


ہوی نے ۔ 


(ح) بعض کہتے ہیں کہ مسلم غوام کے جسم میں تین روحیں ء 


ئل 


(ی) 


ری 


)0( 


)(م( 


< رابطہ نہیں ے کیونکہ حادث اور قدیم میں کوئی علاق یا : 


اولیاء اور اتبیاء کے جسم میں پایچ روحیں ہوتی ہیں ۔ کافر 

کے جسم میں صرف ایک روح ہوتی ے ۔ 

بعض کہہے ہیں کہ روح نور ہے پیدا ہوٹی ے ۔ 

بع ضکہے ہی ںکہ روح ایک جوہر روحاتی ہے جو عالم_ملکوت 

کی مخلوق ے اور جپ اس کا تزکیں اور تجلیں ہو جاتا رے 

.تو اپنی اصل (ملکوت) کی طرف لوٹ جاق ہے ۔ 

بعض کہ ہیں کہ روح کی دو قسمیں ہیں ہیں : ایک انسانی روح 

دوسزی الاہی روح ۔ 

کیہ الا تام نظربات غلط ہیں اور آیت قرآق الو ما او 
من الم الا لم“ کی نافرمانی کا نتیجہ ہیں 220 

بے مو رلک اوت خوواہ کا زیر ورے ۳ج ُ 

تمام ارواح خلوق ہیں ۔ خدا اور ارواح 'میں کوئی علاقہ یا 


رایطہ متصور نہیں ہو سکتا ۔ شمام ارواح اللہ کی خلوق و 
قاع فرمان ہیں ۔ ناخ ارواح کا عقیدہ سراسر ضلالت اور 
کفر ہے (ثناسخ کا مطلب ہے, روح کا ایک چسم سے دوسرے 
چسم میں بنتقل ہوۓ رہنا) ۔ ای طرح اجسام ی مائندء 
ارواج پر موت طاری نہیں ہوتی ۔ وہ جسانی ریخ و راحت 
لٹ و الم) حٌظ و کرب ہے متاثر ہوق ہیں إور قیاىت کے 

* دن انھي اجسام میں اٹھائی جائیں گی جن ہیں وہ قبل وفات 


۹ 


001614+0۷ 


ك۳ 

: ٌ 0 00وا ا ود 
تھیں اور بعد ؤفات ثکلی تھین:- اور انل ۓآدم:ئ روح کو 
ملکوت: رھ : اور :جسم کو سی ے:نایا تھا:۔ اہلز حقءۓے 
ان گمراہ فرقوں کے رد" میں بہت سئ:کتابین تصنیف کی ہیں 
اس لیے میں ۔صرف اتنا لکھتے پر اکتفا کرتا پنوں کہ ین 

۱ سب رق قیرآد: ہیں :اور قائل_ تناخر اط کت 

التخابب از کتاب الع _ ۱ 


فہرست مضامین: اور خلاصہ* مطالب پر کاڈ وس کب کے 
اہمیت کا کچھ اندازہ ضرور ہو گیا ہوگا ۔ اس کے بعد ڈیل میں اس کنا 
سے چند اقتباسات ہدید“ نان ”یں جج ہیں تاکہ انھیں ؛ کتاب ہے مزید 
واقفیت حاصل ہو سک : 


)( 70پ“ 0" 


2 : ح‫ 
رضی ال عٹھم ۔. کہ ا 7 
ہج رہ و ھ جوڈڈ َ‫ ھن سا و 


اللہ نے فرمایا ”و السِقون الاو لن من؛ الٹھجرین والاثیار 


- و عو او وی پت و 


۷ ۶۷9۶" ےم 


ٰ ا رن و وادول 


اور سہاجرین اوز انصارامین سن لوگوں ے (قبَل اسلام میں).. 
سبقتا کی اور سب ہے پہلے ا مان لا اور وہ لوگ جو ان کے بعد خلوص دل ۔ 


سے داخل اسلام ہوۓ ء اللہ آن سے خوش ے اور وہ ال سے خوش ہیں ۔ 
۰ 1 نف سے ے ایق خی ا پت و آف ِ 
ےس ہوا کہ اللہ تعالٰی سو اور اھ 


سابقونَ مک : ٍالااسار)۔ یز 2٦‏ انقریزن ک معقاق ہیں 4 


متربین ک اخضوخ قیل اع ۔واضخ :کر - اود اللہ کے اس ب7 





۳) 

ا 
و ر ضوان من 
اھ ١کس‏ اور جان لو کہ اللہ کا کسی ہے راضنی ہو جانا اش کے حی 
میں سب سے بڑی نعمت ہے۔ تو معلوم ہوا کو سہاجرین اور ٴ انصار کو 
سب ہے بڑی نعمت حاصل ہو چی ہے (اور اس کے فقدان یا زوال پر 1 
سارے قرآن میں کوئی نص موجود نہیں ے) ۔ 


''رضی اھ مرا کر سس کے کے ا ان زی خی وو 


7 ۱ ا 

ڈوالتون مضری* نے کہا ۓے کہ جب اللہ نۓ یں کہا کہ اللہ ان 

۱ ید 
سے راضی ہو گیا اور وہ اللہ سے راضی ہو کے تو یہ بات اس کے علمر ازلی 
٦‏ _ سے ' 
میں طے شدہ تھی کے وہ اللہ ہے ہمیشہ راضی رہیں گے اسی لیے اللہ آنْ 
سے ہمیشہ راضی رے کا ۔ 
اہ 1 

اور آنحضرت صلى اللہ علیہ و سلم ۓ فرمایا ”اصحابی کالنجوم بایھم 

اقتدی اھتدیق؟ میرے صحا ہ۶ۃ ستاروں کی مائند ہیں تم ان میں سے جس کی 
آ۱ 0 ۱ ۱ 
بھی پیروی کرد گے ہدایت پا جاؤ گے ۔ آحضرت صلی اللہ علیہ و سلم ۓٴ 
یہاں جوم .کا لفظ استمال فرمایا ے ئ کہ !'کواٴکب؛“ کا کیوٹکں کواکب 
بہت چھوۓ ہوے ہیں ۔ ان کی روشنی .کسی کو راہ نہیں دکھا سکتی اور 
5 سی 

(اتباع) پر موقوف ے ٹیز اقتداء ظاہری معانی کے علاوہ باطنی معئی میں 
بھی لازمی ہے ۔ 

آنحضرت صلی اللہ رعلیں و سلم ے فرمایا ے ''میری امت میں ؛ میری 
امت پر سب سے زیادہ رحم کرتۓ والے (حضرت) ابوبکر (صدیق٥٢)‏ ہیں 

3 8.۰.) 

اور اللہ کے دین میں ء مام است میں ؛ سب ہے زیادہ قوی (حضرت) عمر ۷ۃ 
ہیں اور حیاء کے لحاظ سے اصدق (حضرت) عثان۷ّ ہیں اور سب ہے زیادہ ؛ 


عالم فرائض (حضرت) زیدۃ ہیں اور حرام و حلال کے سب ہے زیادہ عالم 
. (حضرت) معاذ ابن جبل٣‏ ہیں اور سب سے زیادہ علم قرأت جاننے والے 





۷ 


* 


: "0 5 


کا ال ال علیہ سم ا تعلق بھا ال الصٹوۃ من دخ 


ایک شخٔص داخل ہوگا تو جھے اپنے رب کے لطف: ٠‏ کم سی کک رجا ا 


کرے "کہ دوزخ میں ضرف ایک آدىی:داخل, ہوگا تو خشیۃ ید اللہ کی ٹا ہن ٴ 


















۲٢ 

(حضرت) اں اب نکعب٣‏ ہیں ادزصوت سے بڑے قاضی (حضرت) یپ ہیں اور 
نہیں سای ں کیا آسان نے أَوزَٰ ٹھکانا دیا زمین لے [حضزت) وذ ر غنازعئۃ 
ے بڑھ "کر :کسی ' راتعاق کونال ئیز نا حضرت صلی اللہ علیہ و سلم 
ۓ فرسایا 'اے لوکو ! میزی ۔وفات. کے بعد (حضرت): ایوبکر اور 
(حشزت) عمر کی اقتداء کرنا'ٍ اسن ارشاد میں آغبرت صلی الله علیہ واسلم 
ے حضرت ابوبکرۃ کو خضرت عم پر فوقیت عطا فرنائی .اور مجھز 
یہ بات ابوعتبہ الحلوی7 نے پہنچی. ے "کہ انھوں ے کہا لاکیا میں ٭ 
مھیں صحایہٴ کرام :کے حال سے آ گل کروں ؟ ان کی پھی خصوبیت یہ. ' 
یں تک و اللہ ہے ملاقات کو اپتی دنیاوی زلگ امھ ڈیش تھے 0 


دوسری خصوصیت یہ تھی کہ وہ اپنے دشمنوں ہے پالکل نّائف نہیں ہے 7 


تھے ؛ خواہ وہ کثرت میں ہوں یا قلت میں۔ تیسری خصوصیث یه تھی کہ 
وہ دنیا میں تنگدستی ہے ہراساں نہیں ہوۓے تھے کیونگہ وہ اس بات پر کامل 
یتین رکھتے تھ ےکہ اللہ تعالیٰ گے آن کے رزق کم لے لیا ے ۔ چوتھی 
خصوصیث یہ یہ تھی کہ اگر ان میں طامون“ی' ویا غاہر وی ھی لوا بھی 
وہ اپنے ا ا کا ا ا ا کک 


مطرف بن عبدالہ“ سے روایتٹ ےک ایک متیم رت دیق ا کبر 
ےۓ قرسایا کہ اگر.آمبان پر کوئی منادی ید ندا کرنے:ک جنت .میں صرق: 


(امید) ے کم وہ ایک شخص میں ہنی ہوں: گا ,اور اگ - منادی یہ ندا 


سسس و مس ہت کم سی 


(۸)٤ تہ“‎ 


۱ ۳۳ ۱ٰ 

ےَ کہا و ال یہ اعظم الرجاء اور اعظمالخوف کی دلیل' ے۔ اور اناڈز 
چسا کم اہل علم جانتے ہیں ء ہمیشہ بین الخوف و الرجاء ہوتا ے ۔ ۱ 
(الف) ابوالعباس بن عطاء7 ہے موی سے کم نجھ سے لوگوں نۓے 
”چیو”×-ک ر جیا وبا ت۷۵٣‏ کا سی ے؟ فہن] ترسن ۓے 
1 جواب دیا کب اس کا فردل ساب پر ے٣‏ حضرت ابوبکر صدیق٥‏ کی 
طرح ہو جاؤ (جو بالکل رہاتی یا اللہ والے ہوگۓ تھے) ۔ اس بات کا ٹوٹ 
یه سے کہ جب رسول لن ال صلی اللہ علیہ و سلم نے وفات پائی تو آپ۴ کی 
وفات کے صدہے ہے تام صحایہۃ کے قلوب مضطرب ہو گۓ تھے۔ لیکن 

ا حضرت صدیق اکر کا قلب وفات النی۴ سے مطلق مضطرب نہیں ہوا ۔ 
چنانچں آذ رت صلی اللہ علی۔ و سلم کے چہرۂ مبازک کی زیارت کے بعد ء 
اوہ سمجد لبوی میں آۓ اور منہر پر بیٹھ کر یہ تاریخی خطبہ دیا : ”اے 
لوگو ! تم میں ہے جو شخص ید (صلىی اللہ علیہ و ہلم) کی عبادت 'کرتا تھا 
آسے معلوم ہونا چاپ ےکہ مد (صلی اللہ علیہ و سلم) وفات پا گئے ۔ اور 
میں سے جو شخص الله کی عبادت کرتا سے تو (اہے اطمینان رکھتا چای ےکہ) 
ا فا ہے × اے تو مرت نہیں رخ کت چس ےاارایا“ لوا ماب 





ا ہے کہ آدمی ایسا ڑالل والا) ہو جاۓ کہ حوادث روزکار اس پر اثر انداز 
ہو سکیں ۔ اور ابویکر واسطی٣‏ تۓ کہا ے کہ است مچدی (صلى اللہ علید 
وسلم) میں پہلا شخص جس نے تصوف کے رنگ میں کوئی بات کی وہ 
۔حضرت ابوبکر صدیق ہیں:۔ ثبوت اس کا یء ۓے کە جب چیش عسرت کی . 
تجہیز کے موقع پر صدیق اکبرٹٌ نے اپنا سارا مال و اسباب اور گھر کا 
سامان (اثاث البیت) حضور انور صلی اللہ علیہ و سلم کی خدمت میں لا کر 
حاضر کر دیا (صندوق ؛ پلنگ ء بستر ء لحاف ء توشک ء بچادرء تکید ء سینی ؛ 

7 قشلہ ؛ توا ەکڑھائی ؛گیھوں ء چاول ء کھجور ء اونٹ ؛گھوڑے ء خچر ؛ نوکر 











1 
1 
ا 
ا 
7 
1 
ا 
١‏ 
ا 


. جواب دے سکتے تھے ۔ 


_ تھے) اندر آۓ اور رداۓ مبارک کو جو ,دوش مبارک سم برک کر ک 
ونالت (صلىی اللہ علیہ و آلہ وسلم) سو ات ے ”'دع-مناشدٹک 


اس قدر الحلح و زاری :کے ساتھ :مناجات' آئ کیچے' کیولکہ ینا غدا گی 






ےے. ئ۳۴ ۱ 
چاکر؛ > کنیز غلام ؛ لتذی ہوڑا چاندیء درہم۔ راتا سنا َ کی 
آلات و سابان آرایش حت یکم جملہ پارچہاے, پوشیذنی) تو حضوز (صلى اللہ 
علیں و سلم) ۓ آن٣‏ سے پُوچھا ”أیش غلفت _لعیالک ؟۶ (تو نے اپ“ 
بیوی بچوں کے لی ےکیا چھوڑا ہے ؟) تو ور ے نہاینت اطمینان کے ساتھ۔/ 
جواب دیا ”اللہ و رسولہ“ پھر دوبارہ کہا ”اوّٰ؛؛ اور .اس کے. بعد ۳ 

”'رسولہ ا زاسطیھ کے سر ک میں انی عاق ×خ قسم کھا: کر یں 
کتہتا ہوں کہ حضرت صدیق وحم ےار سو تج 
کی ایک دلیا پوشیدہ 




























ہے اور اہل تٹرید و تجرید کے لیے بہت ہے قوائد پتہاف ٦‏ 
ہیں اور اہل ہیی ہو یرت ۔٭صرف ابوبکرۃ نی 


(ب) اسی طرح جب غزوة بدر سے قبل 'ہوقت شب ؛ حضور .خ- 
روسان سے تر شوہ ا 
(اور حضرت صدیق آکبزۃ شمشیر یکف آپ (صلی الله علیہ و سلم) کی حقاظت 
پر ایستادہ تھے) تو ِس وقت آپ (صلی اللہ علیہ و نلم) ۓ اللہ تعالٰی یَ 
جناب میں یں عرضفن کی اللھم ان تہلک هہذہ العصابۃ لم تعبد ق الارَضنْ 
من :بعد ڈلک“ اے اللہ اگر ید امٹھی بھن جاعت پلک ہو کی مہ 
آج کے بعد جمام دنیا میں کوئی شخص تیریٰ عبادت نہیں کرے گا۔ 
آپ ؛التہائی وارنتی کے عالم . میں اٹھی الفاظ کی تکرار افرما ار تھے ء 
یہ حالت دیکھ کر صدیق ا:کبر (جو سائبان کے دروازے پر کھڑے 


نیچے گر پڑی تھی ء ذوبارہ ٹھیکِ کیا اور کال تمکین و وقار ہے۔ بار :. 


ویک فائہ واللہ منجز لک ما وعدک او کا قال؟۶ “یس کیجۓ ! اپتے رب ان 


۷۷۸۶۵۰۰۸ 


. هَ : 
قیم کھا کر کہتا ہوں کہ خدا آن وعدون کو جو اس ۓ آپ (صلی الله 
علیہ وسلم) ‏ کے ساتھ کے ہیں ضرور پورا کرے کا (یا.اسی مضمون کی ؛ 
۱ (وسرے الفاظ کہے) ۔ . 7 ۱ : 


صدیق ا کبر ے اللہ کے جس وعدے کی طرف اشارہ فرمایا وه 
یں تھا : 
پيھھم 


ا ا وحی بک ا لام أق بعک فٹبتوا اندیْن 


آستوا ما لُعیٰ ى قلوب الین کت روا الرْضٌب؛“ (۸۔ص) 





ا ١‏ جب تیرا رب فرشتوں کو وحی کر رہا تھا کہ میں تمھارے ساتھ 

ہوںد۔ سو جو أعان لے آۓ ان کو ثابت قدم رکھو۔ میں آن کے 
دلوں میں جو کافر ہیں (ہومٹوں کا) رعب ڈال دوں کا ۔ 

ٰ بہرحال یں بات صدیق ھک ان کی چتای اب ھن رق 

ہے کم انھیں اللہ کی نصرت پر کاسل یقین تھا اسی لیے انھوں ۓ آحضرت 

صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کو تسلّی دی ۔ اگ رکسی کو یہاں یہ شہں لاحق 

ہو "کہ کیا آنبضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو الہ کی نصرت پر کامل: یتین 

ا نہیں تھا؟ تو اس کا جواب یں ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علید وسلم ء 

٘ ا صدیق آکبرت کے مقابلے میں اللہ ک زیادہ معرفت رکھتے تھے اور حضرت 

صدیق اکہر تمام صحابم۷ۃ کے مقابلے میں بلحاظ مان زیادہ قوی تھے ۔ 

صدیق اکبر کا ثبات ان٣‏ کے ایمان کی حقیقت کی بنام پر تھا اور 

آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا اضطراب آپ (صلى الہ علی وسلم) کے علم بائقہ 

کی زیادتی کے سیپ ہے تھا ۔ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) یعقابلہٴ صدیق اکہبراڈ 

ال کو زنانہ جات تھے اور اس لے بب اندیشہ لاحق ہو گیا تھا کہ 


مباد| اللہ اپنی شان ے یازی دکھا دے اور جھ عے .ے پروا ہو جاۓ - 
۰ ص ۰ ک ۰ 





۸۷۷٥.۰ 








< تھی کہ اہل الردة یعنی مائعینِ زکلوۃ ة کے ساتھ ٹرمی کا بزقاؤ کیا نجاغۓ 


ہیں ۔ لیکن صدیق اکیں نے کہا کب اگر تم لوگ میرا ساتھ بھین دو گے 


نے آن سے کہا کہ چونکہ آپ نے مائعین زکلوٰۃ :کے خلاف اعللانر جنگ 
کر دیا. ے اس لے جیش آسامہ“ کی روانگی :کو ملتوی تی ںہ 


7 ۳ 















حشور انور لی اللہ علیہ وسلم اللہ کے بارے میں وہ بات جالے تھے جو 
صدیق اکیں٣‏ نہیں جانتے تھے . - اس کا ثبوت یہ ہے کم جب آندھیٰ چتی 
تھی تو حضور صلى اللہ علیہ وسلم کے چہرڈ مبارک کا رنگ متغیّز پنؤ جاتا تھا ' 
حالانکہ ساس یر بج ہی کک اود بھتا تھا ے 
نیز حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ء 
”اگر تم لوگ بھی وہ باتی جانتے ہے جو ہیں جانتا ۔ہوں ا 
ہنستے کم اور رو زیادہء اور گھروں ک کو چھوڑ ڑکز صحرا کی طرق 
نکل جاۓ اور اللہ ک ہسالی اخقار کر لے ایز کو ےا 
بستروں پر آرام ھ کرےہ 0 
(ج) صدیق اکبر کو صحابەڈی 0-1 نر ۳ الہام 
کے لحاظ ہے بھی خصوصیت حاصل ۓے یس کا اظہار قین بواقع پز ہوا : 
پھلا موقع اس وقت آیا جب ون صحایہ* کی راۓ صدیق اکر کی٠‏ ' 
راۓ“ سے متفق ہو گئی د ارک کسی وج کیا پر او ال اھ 


علیں وسلم) کی وفات کے بعد اکثر قبائل اسلام سے برگشتہ ہو گے اور: 
اکثر قبائل نے زکلوة دینے ہے اثکر کیا تو تمام صحابم کی یہ رۓُ 


اور ان کے خلاف جنگ نع کی جاۓ کیونکد :حالات اس کے مثقاضنی نہیں" 


تو میں تنہا جہاد کروں گا اور اس معاملے میں اقتی سختی سے کام لوں, کا 
کی اثر کوئی سپان زکلوۃ کے اونٹ کہ گلے ک رسی بھی روک لے کا 


تو ُس کے خلاف جہاد کروں کا ۔ یں جب صحابب ۓ ٢ن‏ تا یم 
ثبات دیکھا تو سب ان کی راۓ ہے عق ہو کے ۔ وی 


عوسی سرکہہ الک قوات تج فیا ان وقت ہوا جب صخای 


۷۸۷۸۶۵۲۱. 


۱ ے٣۳۹‏ 
ین ”فلز آپ نے حجوامیة دیا کہ ”'واللہ میں آُس پزچم کو نہیں کھولوں گا 
: ٍ کن 
نین کے حضور سرکار دو عالم صلی اللہ علی وسلم تے اپنے دستر مبارک 
٠ :‏ 
ہے یاندعا ے ۔ خواہ کچھ ہو جاے ہیں حضور انور صلی اللہ علیں وسلم 
آرشاد کی تعمیل کروں گا؟؟؛۔ تیسرے موقع پر ان کے صاحبِ الہام 
ہوۓ کا ثبوت ملا جب انھوں نے اپنی بیٹی امالمؤمین سیدةالنساء حضرت 
عائشں صدیقہ ہے یں کہا میں ممھیں ایک اچھا تحفہ دوں گا اور وہ 








سج مہارے دو بھائی اور دو بنیں ہیں - حضرت عائش صدیق اس وقت لے 
آ‫ سمچھ سکیں کع دو بہنیں کیے ہوں گی جب کہ اس وقت دو بھائی اور 
یرف ایک پہن تھی ۔ لیکن صدیق اکبر“ّ ک ایک زوجہ حاملہ تھیں اس لیے 
حضرت عائشب صدیقہۃ کے تعجب کو دور کرےۓ کے لے آن سے کہا 
کم میرے دل میں یں بات ڈالی گی ے ٴکە اس کہ شکم میں لڑک ہے ۔ 


حناغچہ لڑکی ہی پیدا ہوئی۔اسی معلی میں فرمایا آتحضرت صلی اللہ عايہ وسلم 


أ 
1 
ے ”ومن ک فراست سے ڈرو کیوٹکہ وہ اللہ کے نور سے دیکھتا ےک 
(د) حضرت بکر بن عبداللہ المزنی؟ ۓ کہا کہ صدیق اکیںڈ 
کو ممام صحابمۃ پر جو فضیلت حاصل تھی اس کی وجہ کثرت 
صِللُوۃ و صوم ئەه تھی بلکە وہ شے تھی جو ان بے سینے میں تھی یی 
یقین کامل ۔ حضور (صنی اللہ عدبہ وسلم) کی تبوت پر یی ن کامل ؛ اللہ ک ہی 
پر یقین رکمل ۔ بعض حایمۃ نے کہا کم صدبق اکر کو تمام محاببۃ 
۰ ' 
پز اس لیے فشیلت حاصل تی کب وہ عام صحابہل“ ہس زی اللہ اور 
اس _کے رسول (ربی اھ علبہ وسلم) 3 غیت گے اھ ا 
_. نوک ے ہم جب از ک وعت "تا تو صدیق اکر لوگوں سے 
”دہتے کہ اے' لوگو اُس آگ کو بجھاے کے لے کھڑے ہو جا ہے 
تم نے سلگایا ے ۔ ایک مرتبد انھوں ۓے کہا کس اگر جھے یه معلوم 
ہو جالۓ کہ فلاں نوالہ جو ہیں ۓے کھایا تھا وهٗ سشنتبھ تھا تو میں فور 
استفراغ کروں گا خواء اس کے ساتھ میری جان کیون ند لکل جاۓے ۔ 





۸۷۷٥. 


,۸ 








کموٹکہ میں نۓ خود حدت (صلی لعل وسلم) کو یہ را بنا 
کم !اجس بدن کی پرورش مال حرام نے ہوئی وہ ضرور دەزع میں جلے 54" 
اس لیے میں مال حرام سۓ اعتطاب کرتا ہوں' : و 

(ر) کبھی کبھی قرمایا کزنۓے تھے تیں 7 میں گھاس ہوتا: 
اور جھے چوہاۓ کیا جاتے اور جھے ‏ لى حساب 02 ہوتا 2 غ: 
420+ ہوتا)۔ نیز فرمایا ”قرآن حک یم ک تین آیتوں ,پر 





لو عو سس 07 


۱ مر فلا ئن کر الاو 4رک من کرت 
۱ زد اگز اے جھے کسی مصمیت میں مت کردے تو اس کے سوا کوی 
اس مصیبت کا دور کرنۓ والا نہیں ہے اور اگر وہ“اللہ تیرے ساتھ بھاای:ٴ 
٘ مکا ارد کرے تو کوئی .ا .کے فضل و کر غ۔کو اود کر والا نہیں 
پک ج- اس ہا ان ذل ہی ہ ہو وھ کر یت کر اجکی" 


١‏ یک ا ار ور سو چا با ایام کی و سے ہہ 
ا قدرت نہیں سے کہ وہ اسم بھلانی کو مھ ہے روک دے ۔ 


ےک عم مھ اعم مھ 


دوسری. آیت یہ ہے ”فا کروی اذ کر یئ (اے میہرے بندو-! م٠‏ 


جھے یاد کرو ء میں کھیں یا کروں ۴) پس میں اللہ کی اد میں مشقولَ 
گیا اود الله کی یاد کے سوا سپ کی یاد دل ہے انال ی۔ او 


و 


ر یسری۔ 
ایت یہ ے او امن دا فی انی لعل ال تھا“ (اور روغ 
زمین پر کوئی چانے والا سے لے ج نے باہو اپس 
میں طلبر رزف سے ے فک کر ہوگیا :اور الله ۶ ک اطاعت میں مشغول ہوگیا۔۔ 


۷ یہ تین 'اقعار: آپۃ سے موب ہیں : 2 


: لے وہ شخص جو دنیا و گٰ زینت. .کے ذریۓے : سے سربلندی, 


ا 


و پیج کس با پوپ ےکک 
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و۳۷4 
حاصل کرتی چاہتا ے یاد رکھ کی ترفع اور سربلندی ء اینٹ پر اینٹ 
رکھنے (عحلات تعمیر کریے ) سے حاصل نہیں ہو سکتی ۔ اگر تو انسانوں میں 
شریف انسان کو دیکھنا چاہتا ے تو آآس بادشاء کو دیکھ جو مسکینوں 
کا سا لیاس پہنے ہوۓ ہو یہی ے وہ آدمی جو دراصل اپنی رافت کی بناء پر 
انسانوں میں عظمت کا مستحق ہے اور یہی نے وہ آدمی جس کی دثیا بھی 


- مو گی اور عتلی (آغرت): بھی سور گی - 


(س) جنید دہ ہیں کہ توحید کے بات ہیں اسرف کم وہ ے جو 
حضرت صدیق اکبر* کی زبان سے نکلا ”سبحاں من لم یجعل انخلق طریتاً 
ای معرفته الا العجز عن معرفتھ“ پاک ے وہ ذات (خدا) جس بے خلوقات 
کو اپنی معرفت کا کوئی طریقد اس کے سوأ نہیں بتایا کہ اس کی معرفت 
ے فالخ ہو کا عتزاف کر 

سسئلہ فی الاصول یعنی اصول مذہب القوم 

حضرت جنید کا فول ے لہ اہل العلم اس بات ہر متفق ہیں دہ 
تصوف کی عارت بای اصولوں پر قائم ے : (ر) دن کو روزہ ر تھا 
( گے ڈے اغہ کر دینا) - (م) رات لو قیام کر ۔(م) اخلاص العمل ۔ 
(م) الاشراف علی الاعال بطول الرعایة ۔ (ی) والتوکل علی اللہ ق کل حا ۔ 

حضرت سہل بن عبداللہۃ ۓ کہا ے کہ پارے مسلک کے اسول 
سات ہیں : (ر) التعسک بکتاب اللہ تعاللٰی ۔ (ء) اقتداء برسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم ۔ (م) اکل الحلدل ۔ (م) ”لف الاذی (دوسروں "دو ایذا دی 
سے اجتناب ۔ (ھ) اجتاب الئھ (گناہوں سے بینا) ۔ (ہ) توی۔ 
(ے) اداء الحتوق (للّہ اور بندوں کے حقوق ادا کرنا) ۔ 

بعض صوفیدں بے کہا ے کہ وہ سات اصول یہ ہیں : 

() اداء الفرائضش ۔ 

(م) اجتناب المحارم - 


کتاب ١‏ اج تامیر۔ 
۱ اب اللیع ؛ عص ۱۲١‏ ٹا م۱ 


003161+0۷ 














کبھی غافل نہ ہوٹا اور اگر یہ بات نہ ہو سکے تو کم از کم اپنی .موت, 


لہ ضے۳ 
(ء) قطع العلائق ہی _ واد ا ا 
٢,‏ معائقة الفقر ت7 افر ار کر 





فی اُدخاز لوقترٍ ثان (سرے بت ے لے تی رین 





ہے" 


و انفظات لق اف 


دعاء تلجنیدط ۔ 





و ا دی مٹائع ی دی ھی بب الات می لی 
وت کے سر تشتڈق دعا جن کاب !لمناجات :نے مسنٹخرج 




















ے ۰ ذیل میس میں کی جاتی سا وچ ای اسٹلک یذ خبر السّاعین و 1 ُ 
جودک و مجدک با اکر الاکرتینا و یکرنکا وٴقظلک یا لسےم“ انساحین و 
باحسنک و رافتک یا خیں المعطین اسئلک سؤال ۔خاشع خاضع تٹلل متوازع 
ضارع اشٹدٹ الیک فاقتہ وو انزكي بک علی قدر الضرورة حاجته و عظمت اقم 
عندک رغبته و عیم ان ایکون شی الا مشیٹک ولا یشنع شافم الیک الا 
سن بعد اڈنک "کم من قببح قد سترته وا کم من بلاے قد صرفته و کم ان ؟ 
عارةا ان اقلتہا و کم من زِلة قد سنہلت بہا وکم من مکروە قد رفعته و کم من 
اثُناء قد نشرتہ اسٹلک یا سامع اصوات المستغیْتین و عالم فی اغیار الصاىتین 
و مطع فی الخلوات علی افعال المنحرکین و ناظر ای نُا دق و جل من آثار 
'لساعین اسلنک ان انحجب یسوہ قعلی غتک صوتی ولا تفضحی بخغی ما اطلعت* 
من من سری ولا تعاجلنیٰ العقویة علی ما علمته من خلواتی و کن يی فا 
کل ؛لاحول وافتاً و علی فی کل الاحوال عاظفاً , . ۔ و اسرج یذلک الیک ق 
مہادین اب اڈ خوارڑقٹی می طعم دیک اللذائڈ السایغة یا اکر رلوس ۶ 


الک شخض نۓ ابراہم بن تہ کیا اوا کو کو تصلیحت ۔ 
. کیجے ۔ آانھوں ۓے کہا فو وقت :ال کا ذ کو کرے کاو نی تد 


ت۸۰ 


٣۳ء٠۳‎ 


. ہے غافل ئە ہوناە۔ ان کا مطنب یہ تھا کہ اگر موت کو یاد کرو گے تو 
یتیاً اللہ کی یاد دل میں پیدا ہو جاۓ گ۔' 


بیضوزہ 
کتاب 'اللیع کے مظالب کا خلاصہ پڑھ لینے کے بعد ہر صاحبِ دانش و 
پیش کے دل پر اس کتاب کی اہمیت اور قدر و قیمت واضح ہو جاۓ گی - 
اس کتاب یىی خصوصیات ابتداء می بیان یىی جا چک ہیں ۔اس مختصر تہصرے 





میں صرف اس ی سب سے بڑی خصؤضیت کی طرف ناظرین کی توجہ ۔ہذول 
کرنی چاپتا ہوں جو یں ے کم مصنف نے اپتی کتاب کے آخری حمے 
میں آن تمام غلط عقائد ی تشاندپی کر دی ے جو چوتھی صنی ہجری 
ُْ میں ء بعض صوفیوں میں راہ پا گے تھے ۔ یں بہت بڑی خلت ہے جو 
١‏ انھوں ےۓ انجام دی ۔ مصنف تۓ صرف نشان دہی پر ٦کتفا‏ نہیں کیا بلکہ 
ان مام غل عقائد کۓ ابطال بھی کر دیا ے اور یہ بلاشبد ان کا بہت بڑا 
کارناں ے جس کے لے کمام طالیان حق ان کے منونِ احسان رہصتا گت 


کا چلمہ چوتھی 'صدی ہجری ہی میں مکثدر ہو گیا تھا اور یہ کدورٹ آج 
٠‏ بھی ہوجود ے ۔ اگرچە صوفیاۓ متاخرین ۓ اس. کدورت کے ازالے ک 
احتی الوسع کوشش کک مگر انھیں پوری کامیای حاصل نہ ہو سکی ۔ اکاہی 
کے اسباب بہت پیچیدہ ہیں جن کی تفصیل کی گنجائش اس کتاب میں نہیں 
ے - صرف اتنا اشارء کر:سکتا ہوں کہ انسانوں کی عظم اکثریت طبعا 


٠ ٰ‏ ان عقائد باطلہ کی تعبریج ہے یہ خقیقت بھی واضح ہو گی ک, تصوف 


شخصیت پرست واقع ہوئی ے اور اس کی وج یہ ے کہ انسانوں کی 
عظلیم اکثریت طبعاً عقل کے بجاۓ جذبات کی عکوم ے - عقل کی بات 
لاکھوں میں صرف دو چار آدہیول تی ”جو لن کر نکی ےے 8 
تاریچ عالم کے مطالعے ہے یہ یات واضح ہو سکتی ہے کہ ہر زماے میں 
عوام التاس نے ذاتی اہلیت و صلاحیت کے مقابلے میں اسب کے تعلق کو__ 
ترجیح دی ے - اگرچہ بادیان و یانیان مذاہب نے اس بات کو واقضح 


وہ کتاب اللمع ؛ ضص <۲٦٦‏ 





۷۸۷۰۰0 


کوٹ 


خو ا ھا کہ نزو کا مار یب وی ہہ اک ڈاق وں زی غ‫ 
مگر ران کی وفات کے بعد ان کے متبعین نۓے اس: زریں قانون کو مد نظر 
نہیں رکھا اور ان کا جڈیںٴ شخصیت پرستی ان ى عقل پر ال آگیاء ۱ 
جس کا نتیجہ ی یہ ہوا کہ انھوں نے ۔افضل أور اصلح کے بجاۓ اس. شخض - 

سے اپنا وشتیٴ عقدت ھ مؤدت:استوار کر لیا جو بائی مڈوپا بے صانی زہ ۱ 
ر کھتا تھا دای حطر کو کن بل ار مک کے لیو نت ۔ 
یہ پٹروضہ تراشا اور ہے بطور صداقت تسلیم کر لیا کہ :بیٹے یا وا 
و یی باب نا جاھا الا ے اق لا پیم ھن بل ہب 
ہیں حالائکہ یہ مفروہ رتا باطل ہے ؛ ورنم حضرت نومام دود 
ہوتا - العاقل تکفیہ الاشارہ ۔ 






با جع مہم نلمیب خرتیی سدیر ری اتبیق کو عال 
. کے مکدر رٴ ہو جائۓ کا سب ہے بڑا غیب یم ہوا کم توف ی ہب سے 
! بڑی بدنصییی ہے کہ جس زماۓ میں اس مخریک کا آغاز بنا ؟ آسی زناۓ 
میں اسماعیلیں تحریک عالم وجود میں ئ اور اك دونوں تحریکوں یى تدریجی 
ترق ساتھ ساتھ ہوئی ۔ 


۰۱۰ھ میں پاعلم کو نۓ صوق کا لقبٰ اغتیارٴ؟ کیا .ان کی 
وفات ٦‏ ادلہےے میں ہوئیٴ۔ ۔: ان کے بعد سب ذیل افراد صوی ے 
لتپ سے مشہور ہوۓ۔ : ابراہم ادہم. (متوفبٔی ٥١٥٦٦‏ ءءّ)ء داؤد :طای 
(متوفی نہ :ھا ہےء)ء ؛ فضیل این عیاش (متوفلی نرہ ۱٥/۸۰۳ء)‏ : معروق 
× کرس (متوفبی ‏ .۷۰| ۱ہء)۔ ا تم ور . 

اسی زماے میں یعنی دوسری صِدیٌ ہجری کے نصف آغر ر می سیل 
تحریک کا ظہور ہوا۔ خضرث امام جعفرۃ نے ۱۶۸ ٥ءء‏ میں وفات پائی ۔ 
اسی زماۓ ہیں صوفی کا ئقب ایچاد ہوا ۔ اسی زماۓ انی اہ عیلی تحریک 
غا وجْود میں :آئی اسٰعلیٰ منذہنپ کے نئیادی' عقائد بت ٤‏ ذیل ہیں 
[ 1 کوںے () جس و غییہ ٠‏ (م) رجقت ۔(ع)) قد یہ پاڑوں 
" قائد سرالر 'غیر اسلامی تیں. افز' ایراق بأندُوں ا ان سے وٹ 
. ات ایض ہیں و س آل میں مصول نت ات 


۷۷۸۷٢۰۳ 


کا 


ە ملسسمویجے سورد بی بہ عو چسسسیو دعس کیر وع 


×۳ ۱×۱ 


اماعملی تحریک .کو پروان چڑھاۓ والوں میں حسب ذیل اشخاص _ 
لائق تذ کرہ ہیں یہ : 


ُ المتنع (خراسان کا لقاب پوش مدعی“ نبوت) بتول این خلکان‎ )١( 
امن کیا امرلی ام عظا تھا ۔ جاپ ا-قام معلوم ته ہو سیا ابتدا میں یں نخس‎ 
مرو میں دھوبی تھا لیکن تھا پیدائشی ذہین ء اس لیے اس نے سوچا کم‎ 
کپڑوں کے بجاۓ ایرائیوں کے قلوب کو کیوں نہ دھویا جاۓ ۔ چنائیں‎ 
پہلے اس تۓ سحر و سیمیا و نیرنگ میں کال حاصل کیا ۔ اس کے بعد‎ 
- آمتے ۴ہ +ھ]. ےم میں خدائی کا دعوئٰ کر دیا کہ خدا بجھ میں بطریق‎ 
تلع حول کرگیا یب من سب سی ہولے ھذا غ آدم میں حاول كیا ء‎ 
ای ولات کے مد لیج٣ میں پھر عیسلٰی٣ میں )پھر آیو یسام خراماق من‎ 
اور اب مجھ میں علول کیا ے ۔ چوک وہ ہایتٹ بد صورت اور کانا تھا‎ 
اس لیے نقاب. ڈالے رہتا تھا ۔ یہ پہلا شخص ہے جس نےۓ امباعیلیت کو‎ 
ثقویت پھنچائی, کیو ں کہ امماعیلی خود بھی ۔جعفر کے بیٹے اسماعیل ککو خدا‎ 
کا اوتار سمجھتے تھے ۔ ا‎ 
یہ بات لائق غور ے کہ تحریک تصوف کا آغاز اور المعیع کا خروے‎ : 
ایک ہی زماۓ میں ہوا ے ۔‎ 

)١(‏ انھی (اسماعیلیں) میں الوپیت کا دوسرا مدعی باپک خرىی تھا:۔ 
اس نے ۰۱ء میں خروج کیا اور بیس سال تک ایران میں قیایت 


صغری برپا رکھی اور سلطنت عباسیں کے حکمرانوں پر 


ا خواب وٴ خورش 
حرام کر دی ۔ اس کے عقائد یہ تھے ۔ 


(الف) میں خدا کا اوتار ہوں ۔ بعضوں سے کہتا تھا کہ میں 
مظہر الوہبت ہوں ۔ . 

(ب) میرے پیشوا جاویدان میں خدا ۓ حلول کیا اور اس کی 
وھ کی بد اس ق وی بھمو حوت کی کی ہیں 
تصحیف بے او سے زمرہ ضے انی موا سے 


۸۷۷٥.۱ 


تٹک) لیا ے اسلام کو تخت مشق سم تم :پنایا ۔۔ سلاطین" مو ان کے ام : 





ك۳ 
بیغ کرت ات ۲ 0 
بقول شپرستانی ء ممام غلاة اساعیلی حلولء تدم شید ٠٠‏ 
رجعت اور :تناسخ بخ ارواح کے قائل تھے. ن لصو :کی خی 
بھی اسی زماے میں ابدائی منازل طے کز رھی تھی:* . . 


)+) عبداللہ ابن میمون السضاح: یر وہ شض ے تی نے نعل 
تحریک کو ایک سیاسی جاعت بنا دیا اور فلہیانہ بنیادوں پر منظم کیا ۔ 
حسن بن صباح ۓ اسی شخص کے لگاۓ ہوۓ پودے کو پروان چڑھایا۔ - 


ای نے سپ سے پیا یہ اعاان کیا کو جنر اوز ان .2 بڑے بے“ 
















اساعیل دونوں فی الاصل خدا کے اوتار تھے ۔١‏ پبداللہ کی وفات دافغہ٭ 
میں ہوٹی ۔ اسی وی میں بایزید بسطاى ٦‏ ے وفات پائی ‏ 


زدائ لق و باعل یکن لزا و کے قرار پیا ان سا" . 
حمدان اشعث المعروف بقرمط رہتا تھا.۔ یہ ُخص لاح کا پرجوش حامی 
بن گیا اور اس ۓۓ اساعیلی تحریک ”و اس جوش ہے ۔پھیلایا کیں :اس 
تحریک کا دوسرا نام قرمطی تحریک پڑ گیا اور اسماعیلی ء قرامطہ کے ام سے : 
مشہور ہوگۓ . انھوں ے' :سو سال تک (رےھ/ وھ نے ۳۸ھ/ ۶۰۰ 
ہے لرزہ برائدام تھے ۔ حجر اسودٴء بوس۔ کو اخاص و عامء سچم؟ اثام 1.- 
پیس سال تک ( وء ہے ۶۹۰ .تک): زینت تہ قرائطد بنا رہا: 
دلیاۓ اسلام کی ے کسی اور ے چچارگی کی اندازہ اس بات سے ے ہو سکتا +2 
کم مسلإنان عالم بے حول حجز آسود کے لیے دعوت مبارزت کے بجاۓ 
زر و.جواہر 5 کی پی شکشی کی جو قرامطہ نۓے پاۓ کت مر چا 
تا ا ا ا یں وو آج بھی ٢‏ 


ہو رہی ۓے ۔ 





کشل جک لے مس تب انسن و التحل لشًہرستانی سصوور۔ 
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ڈ۵ ے۳ 

ان قرامطہ تے اسباعیلی مذہب کے جو اصول و قواعد مدون کے ان کی 

تفضیل اس جگد درج کرۓ کی ضروزت نہیں ے ۔ بنیادی اصول اریعە ۔_- 
حلول و تجسم و رجعت و قناسخ ارواح ۔- جیسا کس لکھ چکا ہوں ؛ چاروں 

سراس رکفر و الحاد و زندقہ ہیں ۔ جو بات لکھنی جاپتا ہوں وہ صرف یہ سے 

“کم ان قرامطہ ۓ اپنے ان عقائد باطلہ کی ترویج کے لیے جہاں اور ختلف 

طور طریقے اختیار کے وہاں بے چارے تصوف کو بھی اپنا آلہٴ کار بنایا ۔ 

اس کی تفصیل یہ ےکہ جب ان دشعنانر اسلام ۓ اس حقیقت کا مشاہدہ کیا 

کہ اہل سنت و الجاعت کے عوام کی عظم الشان اکثریت اصول و فروع 

دین سے بیگانە ے اور شخصیت پرستی ء اسلاف پرستی ء آثار پرستی ء 








قبر پرستی ء ہیں پرستی ء آل پرستی ء روایات پُرستی ء اوہام پرستی اور 
اعجوبں پرستی کی لعنت میں گرفتار ے ؛ صوفیوں کو فوق البشر سمجھتی 
ے ء ان کی کرامات کے افسانوں کو قرآن و حدیث ہے بڑھ کر محبوب 
ا رکھتی. ے اور ہر آِس یات پر جو کسی شیخ طریقت ہے منسوب ہو 
ٰ بلاقیق ء بلا چون و چرا ایمان لے آتی ے ؛ تقلید کور نۓ ان کے دل و دماغ 

کو اس قدر جامد اور ذوقِ تمقیق ہے بیگانہ کر دیا ے کہ وہ ہر ناممھکن 
یات کو دل و جان ے قبول کررۓ پر آمادہ ہیں بشرطیکہ آسے چوتھی 
ا بٹی؛ ان کے شوبر اور ان کے بیٹے ہے منسوب کر دیا جاۓ - 
پس ان قرامطہ ۓ تصوق کا لباس زیب تن کیا۔ تقیہ کا عإمہ سر پر 
رکھا ء سالوس کی سعد بچھائی ء شیادی کے تکیے سے پشت لگائی اور 
مکر و فریب کا بازار گرم کر دیا اور اپنے عقائد مخصوصم (حلول و تجسّم و 
تبیہ و الوہیت علی وغیر ذلک) کو شیخ طریقت بن کر بھولے بھالے 
مسلانوں کے دلوں میں راسخ کرنا شروع کر دیا ۔ 

چولکی ان قرامطہ صوقیوں نۓ ساری عمر فریبٰ طزازی کی اس لیے 
.کسی کو ان کے بارے میں کوئی شبہد لاحق نہ ہو سکا اور اس طرح انھوں 
ے ایک طرف اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عقائد (حلول ؛ تجسّم کفارہ) 
ک آىیزش کر دی ؛ دوسری طرف لاکھوں جاہلوں کو گمراہٴ اور مشرک 
اور بدعتی بنا دیا اور اس قعل شتیع یں اٹھیں غیر نعمولی کامیای حامیل 


۸۷۷٥.۰ 


(۷۷۰۳ 


ہوئی بس فو مال الو ا ا ا سو وا قبر غا ال 
. سپرد قلم کرنا پڑا ' 1 مسا رت ویر 


:بہت سے صوق گمراۃ ہ وگۓ ء عزالدین غخموت بن علی کاشاتی امتوق نز کی 


از کرٹ کب غاما لاق کے بل سا نے ا مار القائی لین ما 
بنا پر ”عوارف اسر 0 قارسی ینس .جو ہین 


اسلامی تصوف میں غیر اسلامیٰ عقائد داخل کر دے اور (م) لاکھوںٴ 










|۳۵٢ 
: جال کر درےے کہ طلن الکو ا کی رح مپق, ایک مستقل یاب‎ 


ان بات کا تمہ آفا زین عق اود و ے :. 
. 


تصئیف موسوم المصباح الہدایہ و متاح الکفایں)؛ صفحهہ وم چاپ طہران 


”الترض فرقنا زیلیر را تال ےۓے تصوف کا لیادہ یھی ے7 


مسلانوں کو گمراءہ کر ڈیا ے اللھم احفظنا .من ترور انفسھم وا خبث 
پواطظھم -۔ - ا اک 


چی اچ 





ٰ 


)١( ۰‏ خود مصتف کے قلم 


اعل عم 
شیخ ابو بکر ابن ابی اسحاق الکلا باذی” 
(متوفلی ۳۸۵ھ) 


صاحب ” کتاب التعرف لمذہب اہل تصوف؟“ 


جہ 


سواخ حیات : 

پورا نام ابو یکر ابن ای اسحٰق ىد ابن ابراہمٴ این یعتوب النجاری 
الکلاباذی* ہے ۔ کلایاذ تمہ بخارا کہ ایک محلىی کا نام ہے ۔ انھوں'نے اسی 
شہر میں وفات پائی توف کے علاوہ فقہ ہیں بھی سہارت حاصل کی کیوٹکہ 
اس زماّے میں پر تامور صوق عالم دین بھی ہوتا تھا ۔ مھ میں وفات 
پائی ۔ کتاب التعرق کے غلاوہ انھوں نۓ ءء منتخب احادیث کی شرح بھی 
لکھی تھی جس کا قام ”بجر الفوائد فی معانی الاخبار“ ے ۔ یہ کتاب ہنوز 
غیر مطبوعہ ہے ۔ اس کے قدمی نسنے لندن ‏ پیرس اور استنبول کے 
کتب خانوں میں حفوظ ہیں ۔ 

ان کی شہرت تمام تر کتابپ التعرف پر موقوف ہے ۔ اس کتاب کو 
ان یىی زندگی ہی میں قبول عام کی سند حاصل ہو گئی تھی ۔یں کتاب آج 
تک صوفیہ میں سمتند تسلیم کی جاتی سے اور ہر زماۓ میں اس کی شروح 
لکھی گئیں :اس کتاب کی عظمت کا اندازہ کرۓ کے لیے شہید راہ حق ء 
قابغہٴ عصر ٢‏ یتیمۃ الدہر شیخ شہاب الدین سہروردی القتول ےردھم 
کا یہ قول کانی ہے ”لولا التعرف لما عرف التصوف۶“ اگر کتاب التعرف نه 
لکھی کئی ہوق تو ہم علم تصوف ہے آگاہ نہیں ہوسکے تھے خاجی خلیفہ 
نے اپٹی تالیف میں اس کتاب کی چار مشہور شروح کا تذکرہ کیا ے : 
سے جس کا ام ”حسن التصرف“ ے (م) دوسری 


٣ کے‎ 


003161+0۷ 





ٰ ٴ نے ھت 

: ١ 

١‏ شرح عبداللہ الانصاری ہروی متوفٹی ۸۱ 0( قسف علاء الدین علی این ۔ 
اساعیل القوئوی متوف ۲۹ھ اھ چوٹھی اسماعیل این عد این عبداللہ 
ْ المستملی ے لکھی تھی ۔ لیکن حاچی خلیقدہ ۓے غلطی بے اح التصرف* 
کو کلاباذی نے منسوب کردیا نے ٤‏ دراصل ید قوثوی کی شرخ کا تام ' 
ے۔ سعل ک شرح ہ زے٭ سن قبل لکھی گئی تھی:۔ انھوںی نے ین 
التزام کیا کہ پہلے تعرف کی غری عبارت لکھی ء پھر فارسی میں اس ک شرح 
درج کی ۔ یں کتاب عرصہ ہوا ء نولکشور پریس لکھنؤ سے شائع ہوئی تھی۔ 








شیخ علی ابن احمد المھائمی متوفقی نم ہ٭ ے قونوی ک نصوض کی شرج 
میں تعرف, سے ایک طویلِ اقتباس درج کیا سے امام سیوطی متوفلی وھ 7 
ْ ۓے ٴ ”'تائید الحقیقۃة العالیم؟٤‏ سی تعرف ےہ سے بہت سے اقتباسات کن ‌ : 











پروفیسر میسٹیون (فري ستشر ق) ے بھی اپی کتاب میں جو الحلاج کے ۱ 
تاقد کی او میں کی ے بکرو یب "کئی اقتباسات ذرج کے ہیںن۔ ا 
. یہ بات مقیث کہ رسالہٴ قشیریە اور قوت'القلوب کے .بعد کتاب 
التعرف عری زبان میں سب سے زیادہ مقول سے :اور بہت مستند کتاب 
سمجھی جاتی ے ۔ اس کی مقبولیت کی وجوہ یہ بی ()) اس اکتاب ہیں!۔ 
اختصار کو ملخوظ رکھا گیا ے یعنی دریا, کو کوڑے میں بند. کر دیا 
گیا ے ۔ (م) مصنف, ۓے اس ۔کتاب .میں:اسں 'یاتِ کو ثابتِ ,کر دیا یچ 
کہ تصوفء قرآن و حدیث پر می ے۔ ۔ اس کی کوئی تعلم شریعت اسلاممہ. 
کے خلاف نہیں سے ۔اسی لیے مصنف تےَ آغاز,کتاب میں اہیلام کے بنیادی , 
عقائد کو تفصیل کے ساتھ بیان. کیا نے ۔ کتاب التعرفِ کے اس جصے کک 
قدر و قیمت کا اندازہ کرۓ کے۔لیے۔ اس ,کا موازنی فہٴاکیں یس .کیٹا۔ 
کافی ‏ ہوکا ۔ فقہ کر (م) جسا کہ پروفسر رو یٹک لے ثایت کز دیا 
ےے ؛ ؛ ایکہ حنبلی عالم دین کی تصنیف ہے کلاباڈی“ نے عقائد کی تفصمل 
ہیں وہی .ترقیب ملحوظ رکھی ۓۓ جو ققہٴ اکبر میں پائی .جاق ے.۔ .اون 
بعش مقامات میں اس قدر لتظی سطارحت ہوہود ے کب اس "کو دیکھ کی 
اس بات میں کوٹی شیہ شیب وہنا کم یه کجابِ کلاپاذی کے پش نظ . 





۷/۱۱٣٣٣ 


)) 
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۳۹ 


تھی ۔ ذیل میں چند مثالیں درج کی جاتی ہیں : 


() فقہٴ اکیں (م) عقیدۂ دوم ص ۸۸ ”اللہ ایک ۓ ۔ وہ آزل 


سے ے اور ابد تک رہے کا مع اسباء و صفات خویش ۔ جن 
صفات کا تعلق اس کی ذات سے ے وہ یہ ہیں ۔- حیات ء قدرتِ ء 
علم ٭ کلام ء سمع ء بصر اور ارادہ ۔۔۔ اس کی صفات فعلی یہ 
ہیں ۔۔۔ تخلیق ء قیومیت ) ابداع ء تچدید ء جعل وغیرہ“'۔ 
تعرف باب الخامس ص سم تمام صوف اس بات کو تسلم 
کے ہیں کہ اللہ تعاللی واحد ء احد ء فرد ء صمد ؛ قدی ء عالم 
قادرء حی ء سمیع ء بصیر ؛ جواد ؛ رؤوف ؛ جبارء مالک ء 
رب ء رحملن ء رحم ء عزیزء کبیر ء باقق ء اول ء آخرء 
حکم ء متکلم ؛ خالق ؛ رزاق ے۔ وہ حقیقی صفات ے متصف 
ے ء مثا5 علم ء قدرت ؛ رحم ء حکمت ؛ عظمت ء قدرت 
اور ارادہ)؟۔ 


فقہٴ اکبر (م) عقیدۂ سوم ص ۹م ۱ ”قرآن اللہ کا کلام ے 
جو صحائف ہیں ےقوم سے ؛ انسانوں کے حافظے میں حفوظ 
ے اور زبانوں ہے اس کی تلاوت کی جاتی ے“ ۔ 

تعرف ”صوفید کا اس پر اجاع ہے کہ قرآن اللہ کا کلام سے 
جس کي زبانوں ہے تلاوت کی جاتی ے ء کتابوں میں لکھا ہوا 
ے اور حفاظ کے سینوں میں حموظ سن 


کلاباذی7 تۓ ان تصریجات کی ضرورت اس لیے محسوس کی کہ ۹۲ء 

سے جب کہ حلاج :کو دار پر کھینچا گیا ہ خواص اور علاء تصوف ک 
طرف ہے بدظن ہو گئۓے تھے ؛ اور ایسا معلوم ہوتا تھا که تصوف کے لیے 
" اسلام میں کوئی جگہ باق نہیں رہے کی ۔ جب حلاج کو سولی دی گئی 
تو کلاباذی٦ّ‏ عالم طفولیت میں تھے اور جب انھوں ۓ ہوش سنبھالا تو 
دیکھا کہ خواص تصوفِ ہے بدگان ہیں اس لیے انھوں ۓ یہ کتاب لکھی 
تاکہ وہ یہ ثابت کر سکیں کہ صحیح اسلامی تصوف ؛ شریعت ہے جدا 











یں ہے وذ میوں کا کوٹ عقیدب اسلابی اضقات کی ضا سی سے 
ایس اسی لے انی اس کاب کو دنیاۓ تصوف میں,وہ مقام جاصل نے جو 


ھا اہ لو چو رم 


۷۵ 


و ےت 
















قشیري؟ء ابوطالبٰ مکی ہ ابولصر سراج؟ ادر ہجویری٦‏ ک تصائیفِ کو بھی 
جال اپ ہو یکا علام ہے امی کتاب التعرف کی بنا پر توف کو تسلم 
کیا ۔ امام غزا ل7 ۓ کلاباڈی7 اہی کے نقش قدم پر ر چل کر اجیاءالعلوم الدین 
میں شریعت اور طریتت تتیں مصالحت _ کا فریضبِ ایام دیا جو ان کا 
چہت بڑا کارنامب ے ۔ 


ا کی اپ رپپ ےس 
٣‏ 


تعارفب کتاب ء 


ار لم بیس یترب کا از ای بی 
ے تصوف کے موضوع ہے متعلق تق تمہید سپرد قلم کی ے جس 
میں انھوں ۓ لف صوف کا:مفہوم :اور ماخذ بیان کیا ے ۔ 
اکابر صوفیاء کے اساء درج کیے ہیں ما5 حضرات عی9 
حسن/ء حسین ٣ء‏ حسن بصریء مالک ابی :دیٹارۃ ء فضیل 
بن عیاض٦‏ اور ہسغیانِ ثوری7 جن کي دین داری پر:کہی ۓ 
شک نہیں کیا ۔ آخر :ہیں:.مصنف نۓ اس شانِ و شوکتِ 
کا تذکرہ کیا بے جو اسلام کو قرون اوائی ہیں حاصل تھی . : 
اور ِس اضطاط پر اظہار افسوس کیا ہے جو بصف ک .۰| 
زماۓ میں روما ہو چکا تھا: ٴحالباً پہلا صوقَ جیں بے 
ا زوال اسلام پر اپنے رع در ار کیا ے جار غاسی, 
ہیں چنانچہ انھوں ۓ اپنی تصین : فبوس 
کے ساتھ لکھا ے کم پ 











۸۷ 
پیٰ فرقہ اجی ہو سکتا ے ء باق مائدہ فرقوں کے بارے 
میں اللہ پی بہترٗ جافتا ے کہ ان کا انجام کیا ہوگا۔ 
میں ے اپنی ساری عمر ان فرقوں کے باہمی اختلافات 
کے مطالعے میں بسر کی ہے اور راہ راست (صراط مستقم) 
. دریافت کرۓے کی کوشش کی ے - ان فرقوں کے 
نظریات اور اعال کو بغور دیکھا ہے اور علاء ۓ جوٴ 
کچھ لکھا ہے وہ بھی پڑھا سے ۔ تقہاء اور علاء ۓ 
اللہیات پر ج و کچھ لکھا ے وہ بھی میری نظر ہے 
گزْرا ے ۔ ختلف فرقوں کے علاء نۓ ج و کچھ لکھا ے 
اس کا مال ي كیا ہے ۔. آق کا کارون سے ہیر 
کچھ اوز جس قدر میں سمجھ سکتا تھا ؛ وی سمجھ 
لیا ے اور میں اس نتیچے پر پہنچا ہوں کہ ان کے باہمی 
اختلافات سمندر کی طرح گہرے ہیں اس سمندر ہیں 
ہہت سے افراد ڈوب چکے ہیں ء صرف ایک قلیل :جاعٹ 
کنارے تک پہنچ سکی ہے ۔ جھے خوب معلوم ے کہ 
ہر فرق یں دعویٰ کرتارے کہ میں ہی راہ راست پر 
ہوں اور میرے خالف تباہ ہو جائیں گے“ 

(ہ) دوسرا حصم ابواب م تا ےم پر مشتمل ہے ء؛ جس میں 
آٹھوں ۓ آن عقائد اسلام کو بالوضاحت درج کیا ے جن 
کو تمام صوفیہ مدار ایمان سمجھتے ہیں ۔ ان کا مقصد اس تصرج 
سے یہ ثایت کرنا ے کہ ایک نظام ى حیثیت سے تصوف 
دائرۂ اسلام کے اندر ے ء باہر نہیں ہے ۔ صوفید کے عقائد 
اسلام سے مطابقت کلی رکھتے ہیں ۔ وہ کسی ایسی بات کو 
تسلیم نہیں کرتۓ جو قرآن اور حدیث کے خلاف ہو۔ چنانچہ 
وہ لکھتے ہیں : 

”یہ ہیں صوفیوں کے صحیح عقائد ۔ جسے شک ہو ان کى 
تصالیف کا خود مطالعہ کرے آہے معلوم ہو جاۓ گا 


۸۷۷٥٥. 


۰۸۳ 


جو کر کر ا ےک . 
اگر طوالت کا خوف نہ ہوتا تو ہم اپنے ہر پر جملے پر ٠'‏ 


ان یق تصائیف ہے شواہد پیش :کر سکتے ہیں٤‏ 
(م) تیسرا حمۂ ابواب: نم تارج پر:مشتبل ےء جس میں 
آنھوں بے ضّوفیوں کے مختلف اجوال و مقاىات کی تفصیل 


بیان کی ےء مثلا خوف ء رجاٴا محبت > بر و شکر وبمیںہب ۱ 


(م) چوتھا حصہ ابواب جج تا مہ پرامشت سے حر انت 
کا اہم ۔حصیب ے۔ اٍ میں او ۓ بيصطلحات صوقیہ کا 
مفہوم قلم پند کیا ے ۔ انھوں ۓ ٴا بات کو واضح کیا 
ہے کم صوفیوں ۓ ی یہ اصطلاحات ‏ اپنے واردات قلبی اور 


سشاہدات باطٔی کے اظبہار کے لیے وضع ک ہیں ۔ ٹیزیں بھی 


صراحت کر دی ہے کہ مین. ۓ ضرفب:ان اصطلاحات کا 


مفہوم بیان کیا سے یکن وارذاث و شاہدات بذات خود 


ناقابل :بیان ہیں ۔ احوال و ہت نوعیت اور کیفیت کو 
بذریعب ٴ الفاظ بیان نہیں کیا انتا ۱ 


(ن) پانچواں حصہ ایواب مہ تا ۵ے پ پز مشتمل ہے جیں می 
افوت ۓے تصؤف کے مختلف نغار تا بياِ کیا ہے اور یہ 


. ثابت کیا ے کہ صرف صوفید بی ابل اللہ ,ہیں ۔ 
تفصیل, ابواب : 
ذیل میں کتاب ارت ے اراس ی دی کہ درج جا ہے تاکہ 
سے ھی ری قد لق تج : 
1۔ الباب الاول قولمم فی الصوقیہ لم بت الصوایم سوہ ؟ 1 
پ- الیاب الثانی ی رجال الصوفیں ۔ : 7 : 
تج الاب إلثالث بن نشر چلوم الاقارة گیا و رمائل ۔_ 


ایب یں با ہر و ایاپ ہر 
و سیت کیچ و رن ےت 






صصح 


پت 









۱۷۷۵ ۱۳۹ 





ا 
۱ 


ون 
ورس 
۵-۔ 


-٦ 


۸-۔ 
۹- 
جس 

1 
‌0- 
چیم 


رم 


او 


ہی پت 


"۳ 


الباب الرابع ق من صتف ق المعاملاث ۔ 


۔ الباب الخانس شرح قولھم فی التوحیدن 


البابٴ السادس شرح قولھم ف الصفات ۔ 
الباب السابع اختلافھم ی ان“ لم یزل خالتاً ۔ 
الاب الٹاسن اختلافھم فی الاسماء ۔ 

الہاب التاسع قولھم فی القرآن ۔ 

اختلافھم ق الکلام ما هو ۔ : 

قولھم ى الرؤیة ۔ 

اختلاف قولھم ق رؤیة الٹی علیہ السلام ۔ 
قولھم فی القدر و خلق الافعال ۔ 

قولھخ فی الاستطاعة ۔ 

تولمم فی الجبر ۔ 

قولھم ق الاصلح ۔ _ 

قولھم ی الوعد و الوعید ۔ 

قولھم ی الشفاعة ۔ 

قولھم ی الاطفال ۔ 

قولھم نی ما کلف الہ البالغین ۔ 

قولھم فی معرفة اللہ تعالٰی ۔ 

اختلافھم ی المعرفة نفسہا ۔ 

قولهم نی اُلروح ۔ 

قولھم ی الملالکة والروح ۔ 

قولھم نی ما اضیف ال ی الانبیاء سن الزلل ۔ 
قولهم ی کرامات الاولیاءٗ ۔ 

ٹولھم ق الایمان ا 

قولھم نی حقائق الابمان - 


رض 

٦۹‏ قولھم ی.المذاہب الشزعیۓ ٴ 

َ- قولھم ق المکاسب‎ ١ 

۲۲۰۔ قولوم ق علوم ٴ الصضَوفیة علوم الاعوال ۔ َ‫ 
-- ی التصوف 7 ھو۔ 2 : 
پٹ ی الكَتن عن انخزاظر ۔ 

0 .00 ا 

۵۔- قولھم فی التوبة ۔ 
پ۔ قولھم فی الزہد ۔ 
ے٣۔‏ قولهم فی الصہر ۔ 
۸۔ قولھم ی الفتر۔ 
۹۔ قولھم فی التواضع ۔ 
۱ ' سد فلوم ى الفوگ۔ 
2 وم قولھم نی التقویٰ ۔ 
. ہم۔ قولھم ی الاخلاص ۔ 
. ٭م۔ قولهم ی الشکر ۔ ہے 

جمم۔ قولھم ی التوکل ۔ ات 

دم۔ قولھم ی الرضاء ‏ . 5 
ا یہ قولوم تی الاکوں ".- ۳ عم 4 
۱ ہےم۔ قولھم نی الیتین ۔ 
م۔ قولھم ی الائس ‏ 
١‏ ۹۔۔ قولھم ق الترب ۔ 
سے لع و اد - 
...ےھ قولهم ی الحبةے 
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١ 
ای ا‎ ١ 

ٰ +ی۔ قولھم ی التجرید و التفرید ۔ ہے خطا م 
چج۔- قولھم یق الوحد کم ُ اھ او 4 ۴ پا ۱ 
ِ ۱ : 

0 

-. 


ا 


۵ہ۴ 

مود لم سک لظامہ ' 
۵۵۔ قولیم قٰ السکر ے 
پت قولھم الَهَییة و الشھود ۔ 
ےن۔ قولھم ی الجمع و التفرقه ۔ 
۸ن۔ قولھم ی التجلی و الاستتار ۔ 
وی قولھم ی القناء و البقاء - 
,ہہ قولهم ‏ الحقائق المعرفة 
١ہ‏ قولھم فی التوحید ۔ 
+ہ۔ ٹولھم ی صفة العارق ۔ 
ہت قولھم ی المرید و المراد - 
ٰ مہ قولھم ف المجاہدات و المعاملات ۔ 

و ہ۔ حالھم فی الکلام علی التاس ۔ 
ٰ ہہ۔ فی توق القوم و مجاہداتھم ۔ 








ےہ۔ ی لطائف اللہ للقوم و تنبییه ایاهم بالھتاف ۔ 
ہہ تنبَیهه ایاهم بالفراسات ۔ ٴ 
وت تد ایاعم بالخواطر ۔ 

ہے۔ لطائف الحق بھم فق غیرة علیھم ۔ 

اے۔ تنبيهه ایاھم ف الرویاء و لطائنہا ۔ 

ہے۔ لطائفه یھم تی نا یلم ۔ 

ہے۔ لطائفه بھم فی الموت و بعدہ۔ 

بے۔ من لطائف ماجری عليھم ۔ 

هے۔ ف الساع ۔ 

ان عنوانات کے مطالعنے ہے یہ بات ینوی واضح ہو سکتی ے کہ 





١۷/۸۶۵۲۰ 


ھی دہ کی جیا ہل مہو وو وو 


“ مصلف نے دریا کو کوڑے میں بند :کر دیاا ۓ ۔ پروفیسن ڈیلسن ۓ 


٣۸ 





کتاب الللع کے دیباچے میں یہ بات بالکل صحیح لِکھی بے کہ کتاب التعرف 
ا آٹھ کتایوں میں سے ے چن کا مطالعم تصوف 

تاری کے لیے زامن تھ ے > و ہی سی اھ نکی 
دا ان راۓ میں وہ او کین یه ہیں : 

() کتاب الرعایة لحقوق اق وٹ حارثً المحاسی؟ ۔ 

(ہ)ٴ کتاب الصدق مصنفہ ابوسعید الخّرازۃ ۔ 

(+) رسائل جئید : نضن جید پفاادٰ ۔ 

(م) کتاب المواقف مصثتقہ امام افٹرق۔ 

(۵) کتاب التعرف مضنفہ کلاباذی7 ۔ 

(ہ) وت القلوب تبنفہ ابوطالب می٣‏ ۔ 

(ے) وق وو مسطہ ارالظم خفریت۔ 

(ہ) کتاب اللیع مصتفہ ایونصر سراج؟ ۔ 

اور اس جگہ بطور تحدیثرِ عمت یہ .بات لکھتا ہوں کہ اللہ تعالٰی 
ہے اپتے فضل و کرم ہے جھے ان آٹھوں کتابوں کے مطالعے کی توفیق 
ارزانی فرمائی ء اور تصوق کی تار لکھے : کی لیاقت عطا قرمائی ۔ ذلک 
فضل اللہ بؤتیه من یشاء ۔ ۱ 


تس گی زان ہیں تہ آٹھ ابی یہ ہیں (()): کتاب ال للسراج: ہ۳ 
م۳۸ھ۔ (م) کتاب التعرف للکلاباذی7 م مھ قوتٹ القلوب 
للمی م جرھ - (م) طبقات العبوفیں للعبد الر حمٰن السلمی؟ 1 ىاھ 
(م) :الحلیة الاولیاء للابونعم الاصفہانی م ۳۰ھ (ہ) الرسالة التشیریه 
للابوالقاسم القشیری7 م مھ ۔ (ے) کثتف المخجوبٴ للھجویری5.. ٰ 
ع٠‏ ےمھ۔ (ہ) وی الاولیا للعطاز7 ۶ 8ھ میٹ ۔ ١‏ 


۷۸۵۶) ۳ 








یں 
باب پنجم : حضرا ات صوقیہ کا عقیدة وحدت ذات باری تعالٰی 


صوقیہ کا اس بات پر اجاع ہو چکا ے کہ الہ واحد (ایک) ے ء 
احد ہے ء فرد ہے ء صمد ہے ء قدیم ہے ء عالم سے ء قادر ہے ء حی ہے ء 
سمیع و یصیر ے؛ عزیز و عظم ہے ء جلیل و كبیر ے ×جوادِ اور رؤوق 
سے مٹکیں اور جبارے ء باق اور اول ے ء اللہ اور سید (آقا) ے ء 
مالک اور رب ہے ء رحممٰن اور رحم ے ء متکلم سے ء مرید اور حکم 
ے ء خالق اور رازق ے ۔ آن تمام صفات سے موصوف ہے جن سے آس نۓ 
اپنے آپ کو متصف کیا چۓ اور ان تمام اساء بین مسلی (موسوم) ے 
برقت سے ہے آپ کر موموم گیا کے ۔ (ط ازكفا سے آق ضتات اور 
اپنے اساء کے ساتھ موجؤد رہا ے اور کسی اعتبار ہے بھی اپتی مخلوقات 

سے سشابہ یا مماثل نہیں ہے ۔ اس کی ذات ء ذوات خلوقات سے سشابم نہیں 

ے اور اس کی صفات ؛ صفات مخلوقات ہے مشابہ نہیں ہیں ۔ کوئی ایسی 
بات جو خلوقات پر منطیق ہو سکتی: ہو اور جو آن کے حدوث پر دلالت 
کرتی ہو ء اس سے ہنسوب نہیں ہو سکتی ۔ وہ ہمیشہ سے مخلوقات پر سابق 
اور متقدم رہا ہے ۔ ہر شے خی ا در ڑا بداو و کو مر 
قدیم نہیں ہے اور اس کے سوا کوئی شے الہ نہیں سے (لا قدیے غیرہ و لا 
اللہ سواہ) ۔ وہ نہ جسم سے نہ تببح (شکل) ہے نہ صورت ہے لم شخص ے ء 
نہ جوبر ہے نم عرض ہے ؛ نە اس کے لیے اجتاع ہے دم افتراق اے ء نہ 
وہ متحرک سے ند ساکن ہے ؛ ہ وہ کم ہوتا ے قہ زیادہ ہوتا ے ء نہ 
اس کے حصص ہیں نہ اجزاء ہیں . نہ جوارح ہیں نہ اعضاء ہیں ء نہ وہ کسی 
جہت ہیں ہے ە کسی مکان میں سے ۔ تہ اس پر آفات جاری ہو سکتی ہیں 
اور نہ نیند اس پر غالب آ سکتی ے ۔ اوقات آ ہے متداول (منقلب) نہیں 


: کر سک (یعنی ابھی فاعل تھا ء ابھی معطل ہوگیا) اور اشارات اس متعین 


نہیں کر سکتے ۔ مان اس پر حاوی نہیں ہو سکتا ء زمان اہ متاثر نہیں 
کر سکتا ۔ نہ اس کے لیے مماسۃ (چھونا) جائز ہو سکتی سے اور نہ اس پر 
بعزلۃ (علیحدی) کا اطلاق ہو سکتا ے ۔ نہ و ہ کسی مکان میں حلول کر سکتا 


ہے نم مکان اس میں حلول کر سکتا ہے ۔ افکار اس کا احاطہ نہیں کر سکتے 





۳۸۸۷۰۳۴ ۱ 

او ر پردے (حجابات) آسے :پوشیدہ۔تہیں .کر کے ے۔ ادی آلکھیں اے ردیکم 
۴" جو ٴُ ا 

ایک بہت بڑۓ موق ہن یھ مائےے وی کے جب : 







میں) یہ کہا ے ء ”اقیل؟ ]سس (ھر) سۓ آگے نہیں بڑھ سکتا (سبقت نہیں 
کر سکتا) اور ”٭بعدٍ) تی سی - اور !ابن؟؛تقدم تخاصل رین 
وت کلاباذی5 ۓ اس کس وی کہ 7 7 ک ۱ 
کوئی قول نقل نہیں کیا - اگرچە اس میں کوئی شک نہیں ے کہ یہ قول آٹھی 
کا ے × يد بات بظاہر تعجب' خیڑ بے منگز اص کی وج ین ہے کہ جَل 
کلاباذیۃ ے وی ستھالا تو عال لم اسلامامیں ادج کا نام علاءٔ کے فتڑے . 2 
. کفرکیئ وجب ہے مورد طعن و تشٹیع بنا ہوا تھا. ھا ب3دالمجاژن ائمین ککافو ۔ 
اور زندیق سمجھتے تھے ۔ لہٰذا کلاباذی7, ۓ اِن کے اقوالِ تو اپنی کتاب میں 
کئٔی جگد نقل کر دے ہیں مگر ان کا نام نہیں لکھا ‏ مبادا جا حرام اف 
سۓ اور,ان کی تصنیف بی نے لاظن ہو چائین۔ ٭ *ٴ : 
کلاباڈٰ ےْ ہے سو 
عظم ‏ المرتبہ صوفی: کا یہ:قول گے الیخ:۔ باب نا مین ,صوفید لک بحجاہداث, کے 
سلسلے میں انھوں ہے حلاج کے مچاہدوں: کا ذکربضروز کیا ہے مگر وہاں 
ان کا نام ابو المغیث لکھا.,بے جو انی غیر معروف کئیت ہے چنانچں : 
لکھتے 'ہیں کد ”ابو المفیث' کبھی رات کو نہیں تو نہ آرام کیا کیو ن کہ 
وہ قائح النیل ‏ تھے ء تمام'زات عاز اور عبادت نوہس جرنن فوراد جب ود 
ھ پر غلیہ کرق .تن اوز انِ کے .پیوۓ بھاری ہو جا ۓ تھے۔ تو وہ اپنٰ 
پیشانی. اپنے.اگھٹنوں پر رکھ کز تھوڑی دیر کے لیے :اونگ جاے تھے ایک 
2 شخس ۓے ان سے کنہا 'اپنے نف کے ساتھ زربی کیج“ "انھوں ۓ جواب 
۱ _دیا ”واللّہ ! الرفیق (خداے مہریات) ےۓ میرے ساتھ پورلاقٰ نہیں کی جو 
نف کو زاخت پہنچاؤن' کیا تواتے سید الْتْزصلین (صلُ اللہ غلیں(ف'سلم) 
کا یہ قول نہیں ستا اشن الٹاس! ہلجم الائبياۂّم الاکن ڈدلامیل۶؟ :یپ یعی. سب 
ہے زیادہ بلائیںن (مصائب) انبیاء پر آی ہٍ ہیں پھر ان ے بعد ان ىے چد اٹاک 
مثل ہوں ء ہ پھر ان کے یند ان پر٣‏ ہیں جو ان ی بخل ہوں' - 
ای باب میں دؤسری جگنا بھی جا سیا کے ان کی "کنیت ہی نے 
کیا ہے'۔ نچنائچڈٴلکھۓ ہی ںکہ نمی تیزنے شیوع ہیں نے ایک شیخ نے تھے ' 
07 00 ا ہے استاہ کہ مین 
3ے یر ینگ مام دخ چیا 


ا 


ےش کہ 


چصوصمٰصد مجتے تو م سے ید رسب ہے 





۳)۹ 


یا آگ بڑھنے کے لیے اس کا:مقابلہ (معبادرہ) نہیں کر میکتا - این٤ا:‏ اس یۓ 


بلس زی کو کیا۔ ۳ل اس ے مامدمنٰ زداما ای ہو سان 


فی ٤‏ نے آپٹے اندر نہیں لے سکتا ے ٹإذ٤)‏ آق رو یں کا کت 


لیے سٹووفتں تر کنا 20 


”فوق؟؛ اس پر سایں انداز نہیں ہو سکتا ۔ 'تحت؛“ اسے سہارا نہیں 


: بے سگا۔ یڑا سخ اض کا الم میں ک رمسگتا - ااعطک اس ہے 


مزاحم نہیں ہو سکتا ۔ ”'خلف؟“ اس کو پکڑ نہیں سکتا ۔ ”امام“ ایے محدود 


نہیں کر سکا پ ال٤“‏ آے. ظاہر ہیں کر گتا ۔ ٹابعد4 نے اہی 
کرس کت ۔ ”٭کل“' اۓۓے جمع نہیں کر سکتا - ''کیان؛' اسے سوجود نہیں کر سکتا۔ 


لالی را نے گمتیں ک گکاے اناو ابع زرفینہ ین کر گان 
کی قدامت ء زمان ء (حدوت) پر سابق ے آور .اس کا وجود ء عدم پر سابق 
ے اور اس:ی:ازلیت ء تحایت (حد) پر سایقی ے ۔ اگر تو نۓ !امتی؟“ (کب) 





.. (بقیں حاشیدں صفحم' اف 


(ابن سعدان) ےۓ بیس سال تک ابواللۂ لمفیث کی خدمت کی اور ان یىی صحبت 
اٹھائی مگر اس طویل عرصے ہیں نہ تو کبھی انھوں ۓ کسی شے کے فوت 

یا ضائع ہو جاۓ سن ا شا بیرد سنہ 
ان کے پاس نہ ہو ۔؟؛ 

کلاباذی؟ کی نگاہ میں حلاج کی جس قدر عظمت تھی اس کا اندازء اس۔ 
بات ہے ہو سکتا ۓ کہ ان کی تصنیف میں باب پنجم اہم ترین ے اور اس . 
میں انھوں ۓ صرف حلاج کو اپّی تائید میں پیش کیا سے اوران کے اقوال 
ہے استشہاد کیا ے۔ اس کی وجب یں ے کب وہ شیۂ شیخ فارس کے مرید تھے 
اور یہ بزرگ ء حاج کے بہت بڑے حامیوں میں سد تھے ۔ کلاباذی٣‏ ۓ 
شیخ فارس کا تذکرہ اس تصنیف میں تین جگد کیا ہے ۔ مثلا ہاب مس میں 
لکھتے ہیں ”میں ۓ فاز٘س کو یہ کہتے ہوۓ سنا ہے می تظاہر ای 
خواطرہ الھجوس علی دواعی :لمات النفوس ء وجد السبیل ال ی ترجیح الاولی 
قیقع النشر ۔ و اىا الوصلة فانھا حجب مواد الاملام فیکون المرجع ا ی اللخرس 
عن کل لفس'' باب پرم میں لکھۓ ہیں ”'سمعت فارساً یقول قلت لبعض الفترآء 
صة“ و رائت عليه اثر الجوع لم لاتسال الناس فیطعموک ؟ قال اخاف انٴ 
اسٹلھم فیمنعونی ملا ینلاحوا ء و قد بلغنی عن النبی صلی الله عليه و آلە وسلم 
اله قال لو سدق السائل ما اقلیح من مندہ'' ٭ (مؤلف) ۔ 



















۳۰۳ 


- ٹر اس کا وید (کزت وڈٹ پر نام نے نیو تنا _ 
(اے سے قبلِ سے تغبیر کیا) تو قبل تو اس کابعد اور اکر در تنا و 
کہا تو ہا اور وَاؤ دولون اس کی لوق ہیں اوں ]گر تو ۓ ۷صیں+ - 
کہا تو اس کی ذات اوصاف سے محجوب ہو جاۓ گی : :اور اگ و ا ۲ 
.این کہا (وہ کہاں ۓۓ) تو اس کا وجود تو مکان پر مقدم ہے اور اگر تو ٴ٤‏ 
ے ماھو کہا (ماپیت ذریافت ئ) تو اس کی ٭عوینّة (ذات) جمام اشنیاۓ کائنات . 
سے مبائن (ختلف) نے ۔ اس کے غیو کو ایک پی وقت میں دو صقات متضادہ 
ہے متصف نہیں کیا جا سکتا لیکن اس کی ذاتاٴ میں صفات نتضادہ _ٍ 
کوئی تضاد یا تخالف پیداٴ نہیں کرتیں:۔ پس وہ اپےٴ ظہور :میں باطن: 
(پوشیدم) ے اور اپتے۔ استتار: میں ظاہر ے. نوہ ظاہر .بھی ے. ×× باطن بھی ذ 
ے ۔ القر ہے اوت بچچی ہے اور اس اعتہاز سے مخلوقات ہے مسشاہہت 7 
سے وراء الوراء ے ۔ وہ ۔بغیر مہاشرت فاعل .اور یفیں ملاقاٹ تفہم۔ 
کرتا ے اور بغیں ایماء ہدایت کرتا جح پ مو آس سے .منازعت نہیں 
کر سکتیں اور افکار اس سے خالطت نہیں کر سکتے ۔ اس کی ذاك* کے لیۓ: 
ڈلیف زکیی ہرز لا کک کاو ون کیا کو اور ان کے اقعال کے 
لیے کوئی تکلیف (سعی) ویر وہ (مام شدثد ارشافات: حلاج 
سے ار ات 
'صوفیں اس. بات. پر بھی اف یع کاو - اس ك ادراک 
کر سکتی ہیں اور ہ ظنون (خیالات) اس پر ہجوم لا سکنے ہیں اورائذ اس کی 
صقات متغیر ہو سکتی ہیں ارہ اسٰ کے اسماء متبدل ہو سکتے ہیں وہ ازل 
سے اسی طرح ہے (جیسا کہ اپ یے) اور اس میں کبھی آتفیں رام نہیں: 
پاسکے گا۔ وہ الاول ے ء الآخر نے ء الظاہر ےء الباطن ہے ء بکل شیع 
علمٴ ے (ہر شی* کا علم ا سال می و وی 
سمیع اور بصببر ہے ۔ 





414+60 یب 


فا شٹم : شیح لولھم ی الملات > ‪ 
صوفید کا اس اس پر اتفاق ےکم درحقیقت اللہ کے لیے ضقات: ہیں 


اور وہ 7 موصؤقف ے ۔ اور وء یہ ہیں : علم ء قدرت قوتٹ ء عرزث ) 


۱ 





ا 


: حلم:؛ ے۔ ء کبریاءء جبروت ء قدم ء حیات ء ارادہء مشیئة او رکلام ۔ 


اور یہ صفات نہ تواجسام ہیں نہ اعزاض ہیں نہ جواہر ہیں ۔ جس طرح الہ تعالِی 

ی ذات نہ جسم ہے لہ عرض سے ئہ جوہر ےٗ ۔ اور وہ اس یاتِ پر بھی 
1 

متقق ہیں کہ الہ کے مباعت و بصازت اور وجہ (چہرہ) اور ید (ہاتھ) 


درحقیقت ہیں مگر اس کی ساعت و /صارت اور اس کا چہرہ اور ہاتھ ہماری 


ا ۔طرح نہیں ہیں اور ان کا اس بات پر بھی اجام ے کہ یں صقاث ء صفات 


ہیں نەکہ اللہ کے جوارح یا اعضاء یا اجزاطلٌآور ان کا اس بات پر بھی اجاع 
ہے کہ یں صفات ئہ تو عین ذات ہیں نہ غیر ذات حق ہیں ۔ اور ان کا اس 
بات پر بھی اجاع ے رکم یہ صفات نہ باہعدگر متغائر ہیں نہ متائل ہیں ۔ 
اس کا علم ء اس کی قدرت (ک مثل) تو نہیں ے مگر غیر قدرت بھی نہیں 
ے - اسی پر تمام صفات کو قیاس کر لو کہ ئن وہ عین یکدگر ہیں ئں غیر 
یکدگر ہیں جس طرح اس کی صفات نہ عین ذات ہیں لہ غیر ذات ۔١‏ 


باب مہم : قولھم فى القرآن 

: تمام صوفید کا اس بات پر أجاع ہے کہ ے شک قرآن ‏ درحقیقت اھ 
کا کلام ے:- اور وہ لوق نہیں ہے ء محدث بھی نہیں کے ء حدث بھی 
نہیں ہے (قم یقید زمان مصنوع ے لہ کوٹی جدید صنع ے) اور ہاری 
ژبائوں کے ذریعے سے اس کی تلاوت کی جات ے اور اسے کتابؤں میں 


ر الگوا جالنۓٹ اورخییوں ین ضولا کیا چان ے × لیکی وہ سیٹوو میں 


اس طرح نہیں ے جس طرح دولت صندوق میں رکھی جاتی ے یعنی قرآن 
اور صدور السانی میں وہ رشتد نہیں ہے جو حال اور حل میں ہوتا ے ۔ 


_ جمن طرح خود حق تعالۂی پمارے قلوپ کا معلوم ے ؛ زبائوں پر مذکورے ؛ 





١۔‏ ابواب نذکور بالا کے مطالعے سے واضح ہو سکتا ے کہ امام کلاباذی؟ ۓ 
تام جزئیات میں اشاعرہ اور ماتریدیہ سے اتفاق کیا ے ء تا کہ متکلمین اور 
فقہاۓ ال سنت و الجاعت کو حسین ابن منصور الحلاج کے دعوےۓ اتا العق 
کی بناء پر تصوف کے ام ہے جو قتفر اور توخش پیدا ہو گیا تھا ء اس کا 
ازالہ ہو جاۓ - (لامولف) 


001614+0۷ 









۲ 
مساجد پر ود گر سور سر و لوا چس پت 
میں ہے لی یی کت سے 


ہاب عرضشم: : تولھم ق القدر و خلق الاقعال 


تمام ضوفیہ کا اس پر پر اجیاع ہے کہ اللہ تعاللی ء بندوں کے عنام أذ 
کا خالق ہے چنن طرح وہ ان کے'اغیان (ذوات) کا خالقٴ ے ء اور ت 
چی: کچھ و کرتے ہیں خواہ ٹیی ہوایا دی ء بھلای ہو یا بزاق تح 
ہو کا شر ء خدا کی قضام و دو ازادۃ و نشیئة کے مطایقٰ ہوقا ہے اکن 


ایسا ئہ ہوتا تو 7تت یش اہ وی ار 








ا ا ا کا 5 ہو نا ڑا 


یں معلوم۔ ہے کا اعقابلہٴ:اعیان (ذواتِ اشیاغ) اقغال بَِكَ زیادة پت 
ہیں (مثا5 علی !یک شخب یا: ذات ۓے لیکن وہ :انی ازندگی میں سر ۱ 
افعال کرتا:؛ ے4 انبا اگر اپ کے ضرف خالق الاعیان (اشخاض) ماٹاٴ جال 
ار طادقۃ نو خالق افعال مَافا ججائےۓے تو اللہ کی خلوقاتٍ میں اخلق کە . ا 


فقت ء آھ کے مقابلے میں یدرچہا زیادہ ثابت ہو اور یم بات برا ہر باطل ا 


وے ے۔ 


ا نے اکر ماما رز کات ا ۵ط اؤر لہ تے 
ا ای و رر ا وی ید کیا ند 





۱ ..جضرت فاروق اعم ای 7 حضور: اویل ال اظل ول 
سے عرا ا کہ ا نل لآ زی لال کن وا ا 


۷۷۸۷٢۳ 


بر 

آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) کا کیا خیال ہے ؟ کیا وہ ابھی شروم ہوۓے 
ہیں یا ان کا فیصلہ ہو چکا نے ؟ آپ؟ نے فرمایا ”اعلی اس قد فرغ مندہ؟“ 
إ یعنی ان کا فیصلہ ہو چکا ہے ۔ اس پر حضرت :عمر فاروق٭ نے .عرض کی 
لا افلا ننکل و ندع العمل ؟ تو کیوں نہ ہم قضاء الٰہی پر توکل کر لیں اور 
: :عمل ترک کر دیں ؟ اس پر حضور ۷ علیں وسلم نے فرمایا 
لا نہیں ععل کی جا یزلد جیں تی یودن ام کے لی پیا یا سے 
وہ کام اض پر آسانکردیا گیا ے؟۔ پھر آتحجناب ٣٣‏ ۓ دریافت کیا ”حضور ! 
آپ تعویڈذوں کے بارے میں کیا فرماےۓے ہیں ؟ تیز دوا ء علاج کے بتعلق 
کیا :ارشاد ے ؟ کیا تعویڈ یا دوا الله کے فیصلے (قدر) کو رد کر سک ہیں ؟ 


فرمایا ”یں سب ھی ار بی کے حکم اوز اندازے ہے وں اد (یعنی بوڈ 





اور دوا سی وقت مؤثر ہوتق ہے جب اللہ چا ورئنہ نہیں) پھر قرمایا تم میں 
ہے کٗوگی شخصْ بھی موسن “ہیی ز ہوا چب لان کہ اس بات پر افاق 


نہ لاۓ کہ خیر و شر دووں کا اَدازہ اللہ تہ ہی کک ظرف بے ہے (حطلیٴ یوفق 


یالہھ و بالتدر خیرەہ وشرہ من اللہ تعاللٰی) چ 
0 1 : 


باب بست یکم : قولھم فی معرفة اللہ تعالٰی 

. کجمام عموفید کا اس بات پر اجاع ہے کہ۔الل کی طرف عود اللہ ہی 

رنفاق کر سکتا ہے اور ]ن کے نزدیک عقل کی سبیل (کارگذاری) آسٍ 

عاقل کی سبیل نے جو ہدایت دینے والے کی تلاش میں ہو ۔ ایک شخص 

نے حضرت النوری سے پوچھا ”اللہ ک طرف کون رہنائی کر سکتاے ؟؛؛ ۱ 
انہوں نے جواب دیا:ٍ ”صرف الله ہی اپنے تک پہنجۓ کی راہ دکھا سکتا 


اس ہے پھر پوچھا : ”اور عقل کا وظیفہ کیا ے ؟+“ انھوں ۓ جواب 
دیا ”'عقل تو 


عاجز ہے اور ہر عاجز اپنی ہی طرح عاجز کی طرف زہنائی 
کر سکتااے؟۔ اور حضرت ابن عیلاء کا قول ے کہ ” عقل تو عبودیت 
.کے مقام تک پہنچنے) کا آلہ لہ ے تە کہ رہوبیت پر اطلاع پاۓ کا“ ایک 


۸۷۷٥.۰ 














:۳۴ 


صوفی کا قول ہے ”کہ عقل توٴ ”کون“ (خلوق) تک پہنچ سکتی ہے اک 
وہ مكتّون (خالق) تک پہنچتے کی کوشش کرے کی تو فنا ہو جا ِی 
.(جی طرح شکر پاتی میں) ۔ ۔ ر 


ایک بہت قے سیق لک گرا ےو 


من۔رامه بالعتل-سترعداً سرحں نی حیرة :یلو 
2 و 
وشاب بالتلبیسں اسرارہ .  .‏ یقول من :حیرتب عِل ہو 


کر دیتا سے کہ وہ حیرت . میں تضیمم اوقات کرتا ہر بدا کے 
باطن_ یک جن انطرابٰ میں متا کر دینا ہے یہاں بک کم وہ حرا 










خود 5 وحدت ہے آگء کر دے 
لاسکتا سواۓ آس کے سی دہ ود زایا ا لات 1 
اور کوئی :شخص اس کی توصیف نہیں کر سکتا سواۓے اس کے جس پر وہ خوذٴ ٰ 
تجلی سك ہاور ”کول شخص خلص نہیں ہو سکتا سواۓ اس کے اجس وہ ۱ 
خود اپنی طرف کھینچ نے ۔ اور کوئی شخص اپنی اصلاح نہیں کرانکا لا 
سواۓ اس کے جسے :وہ خود برگزیدوں میں شامل کر لے؟؛ ۔ 


اہپل معرفت میں سے ایک بڑے عارف' تےَ اس موضوع پر حسم 


ےا گا 


: ۱ - دونوں سے حلاج ماد ہے (سؤف)‎ ٤۱ 
یں اشعار حلاج کے ہیں جنھیں  پروفیسر مامٹیون ' ے انی :تالیف‎ ٣ 
حون حلاجید؟ میں قل کبا نے ۔ کل باڈی7 نے تب معمول حانج کا‎ 

سپ سے ٰ : : ۰ کک 


ا 


۵ 


'ڈیل افعار قلمبند کے ہیں : 





لم بیق بیی و بین الحق بای ولا دلیل ولا آیات برمای 
.- لی طلوع الحق نائرۃ قد آزھرت ی تلالیھا بسظائر 
الا یعرف الحقی الا من یعرفه لا یعرف القدمی المحدث القاق 
لایستال على الباری _ بصنعتہ رایتمٴ حدثا یبنی عن ازمان 
ٌ کان الدلیل_ لە ا منہ اليه بد من شامد الحق ی تمنزیل فرقان - 
۱ کات تق له بد تو آة گا ودنا بل علاً عیات 
١‏ ھذا وجودی و تشریی و بتعتدیٴ ھذا توحد توحید و اعاتی 
ھنا عبارے اھل الانقراد بە ذوی المعارفر فی اسر و اعلانِ 
ھذا :وجود وجود الواجدین لە بی التجائنس اصحای و خلاقَ 


اب میرے اور الحق کے مابین کوئی شی'ٴ حائل نہیں ہے لد کوئی 
دلیل اور نہ کوئی بزہان ۔ اب الحق کی تحلی نۓ روشن ہو کر ہر ماق 
ہوئی روشنی کو میری نگاہ سے دور کر دیا ۓ ۔ صرف وہ شخص خدا کو 
إ جان سکتا ے جس پر خدا اپے آپ کو ظاہر کر دے۔ٗ کیا کوئی عحدث 
ِ اور فانی ہستی قدیم کو جان سکتی ہے ؟ خدا کی اپنی صنعتوں ہے اس کی 
إ پستی پر استدلال نہیں ہو سکتا۔ کیا ایک واقعہ زمان کا احاطہ کر سکتا ے ۔ 
وہ تنزیل فرقان کے ذریعے سے سچائی کا نشان اپنی طرف ئٌے ہ اپنے آپ میں 
اپنے ذریعے سے ظاہر کر دیتا ے ۔ ایک ایسے یقینی علم نے جو اس کی 
طرف سے ہے ء؛ اس کے ذریعے سے ٌے اور آسی کا ے ء ہارے دلوں کو 
مضبوط کر دیا سے ۔ یہ ہے جو میں نۓۓ ثابت کر دیا ے ء جسے ہیں نے 
واضح کر دیا ے ؛ یی میرا پختہ ابمان کے (اور یھی میری سرت غیر ختم 
سے کہ الہ کے سوا کوئی اللہ نہیں ہے) جو لوگ اللہ کے ساتھ مقام 
فردیت میں ہیں جو صاحبان معرفت ہیں وہ علالیں اور خفید دونوں طریقوں 
سے بھی کہتے ہیں (کد لا الب الا اش) یں مسرت کی کیفیت دشعن اور 
وڈ ڈیئرف: اگ جاعت بنا دی ے اور وہ سب کا بھلا چاہتے ہیں 


۸۷۷٥. 


















8م 
مویہ کا اس بات پر بھی اجاع سے کم جب لک ابسان دی علل لہ 
ہو خدا کو نہیں پھچاننکتا ء کیونکہ عقل وء آلہ نے جو عبد “کو امن لے - 
دیا گیا سے کہ وہ اپتے معبؤد کو پہچان سکۓے'. اوز کوئی مخ اے ۰ 
کوشش سے خدا کو نہیں پہچان سکتا ۔ چنانوں |پوبکر :سباک :کا قولن: ۓے _ 
کہ جب حق تعاللی ۓ عغتل کو پیدا کیا ,تو اس سے پوچھا:”من انا ؟۶) ( 
(میں کوت ہوں) عتل (پیچازی) خاموش رہی ۔ پھر و 7 لے اس کے ۵ 
"' آنکھ میں اپنی وحدانیت کے نو کااندرمہ لگایا تو عقل ئے و ای آنکھیں ١‏ 
کھول دیں اور کہا انث آھُ؛ لا الہ الا آنت “ تو 21 ہے اور کے 2 
سوا کوئی اللہ نہیں ے و تارق ٹل بذات خویائن ءارق اذا 
حق حاصل نہیں کر سکی جب .تک تائید ایزدی امن کے ساتھ ند نو ۱ 
حضرت سہل تستری؟ امام العارقین زاس الضدیٰتین :افضل نت 7 
الانبباء یالتحقیق سیدِنا ابوبکر الصدیق زضی اللہ عنم کا یں یہ ارشادِ سا اکثر 
اپنے لفٹلوں میں اپنی مجفل میں .بہنایا کرتے تھے کہ !سَحان ہن لم یدرک 
العباد من معرفتہ الا زا عن معرقیم“ پاک ے وہ ڈاترچین کی مجرفت کا 
وکرن ے مرف اس قدر ک پایا: رے کہ وہ کرک ساط وذ 
عاجز ہیں ۔ 


16(4600+_ سیا 


باب ہمت دسوغ ؛ قولھم ق٤‏ افخ ۔ 


الیجنید* لے را ےھ مس و2 چو ہاعار ا خر 0 
کسی کو نہیں ہے - ,اس کے اپنی خلوقات میں نے کل کو رو کی 
ثازنت پر عطع نہیں کیا جم ہم با کے مق مرف نر کہ ہی ہی 


۰ٰ 


کک وہ موجوھ ری ۔ چنامیں خق تال الی فرماتا سے قبل الع سن اسر را 
(ے رسہمہ) تو کہ دے کہ الروح .تہرے رب کے اسن. ہے (بوجود بوڈ 

- ابوعبدالہ النباجی 5 کا قون تچ کو 7 اھ قتر -لطیفت: :(جسم) نے کم" 
-۔ رات قم الحروق کا عق یا ےق جب ہک لق شخص دی سات 


حاصن سم عم ار رج 
٤‏ 90ص ٦‏ 








1 


ایس کے کیہ میق ی ہے دہ 


ۓء۹ 

آنکھوں ہے نظر نہیں آ سکتی ۔ ابن عظا الاسکندری7 کا قول ہے کہ 
اللہ ے ارواح کو اجسام سے پہلے پیدا کیا تھا ۔ 

جمہور صوفید اس پر متفق ہیں کہ روح وہ جوہر ے چس کی بدولت 
جسم میں زندگی پیدا ہو جاتی ہے ۔ بعض نۓ کہا ےک روح وہ تسم طیب 
(پاک ہوا) ے جس کی بذولت جسم میں زندگی قائم رتّی سے اور نفس 
وہ گرم ہوا ے جس کی بدولت انسان میں حرکت سکون اور شہوت پیدا 
ہوق سے داقعط یی کے کہا ے کم روح وق لت ہے پا کر رج 
(یعنی وہ عالم خلق سے نہیں ے) - 


باب شصم : قولهم فی حقائق المعرلة 
بعض شیوخ نےۓ کہا ے کم معرفت کی دو قسمیں ہیں‌: ایک 
معرفت حق ؛ ڈوسری معرفت حتیقت ۔ پس معرفت حق تو یں ے کہ صفذات ہے 
ج وکچھ ظاہر ہو ای یر تھے ال وم" 
اور ر حقیقت کی معرفت یدرے کہ !سم تا پر ا۔مان ای جاۓے 0ه خدا 


تک پہنچنے کی کوئی سبیل نہیں تا خدا ی دات وراء ائفہم انسانی 


ے اوز اس کی ربوبیت کا تحقق ؟ عقل کی وسائی ۔ے بالائر ے ۔ 
27 


“ 


وو مم ,* 


,70 0 رد فرمایا ے ولا بحیطون پل عىتماط(,؛ ۹.) 


لوگ اپنے اعلم کی مدد سے الن لی فافاط صنات ماك تو کر سکتر ۔ 
واضج ہو کی صمد وہ ے جس کی لغوت اور صفات کی حقیفت مدرک 
ال ہو ۔ایک: حصوق تے کا ے کہ جب 'دسی سالک کے دل میں 
ساد ا وو را نکر ا او اس ك تحمل نہیں کر سکنا ۔ جس طرح 
آفتاب کی شعاعیں ء اس کی رؤیت کے لیے ء بمنزلہٴ حجاب بن جاتی ہیں ۔ 


این القرغانی؟ نے کہا ے کہ ”جس نے رسم (صورت) کو جانا 
وہ سفرارز ہو و جاتا ے اور جس نے وسم (نشان) کو پہچانا وہ متحیر ہو جاتا 
ے اور جس نے سبق (ماضی) کو جائا وہ معطل ہو جاتا ہے اور جس نے 
حق کو پہچان لیا وہ متمکن (ستقل) ہو جاتا ے .اور جس نے متول 


001614+0۷ 





٠. ۳۶۸‏ 
(حمران) کو پیچان لیا وہ ذلیل و سکین ہو جانا ے؟_ ۱ 
کلاباذی لکھتے ہیں کہ اس قول کا مطلب یہ ہے کی اگر ایک 














شس اھ کے خوق ادا کر 2 غے کی کی کا ے ہو یی ‪ 
اپنے دل میں یه خیال کرتا ے کہ میں مطیع فرمان رب ہوں ء تو اس میں 
عجب پیدا ہو جاتا رے ۔ اور جو شخص اس بات پر غورکرتا ےکہ نہ جاۓ 
میرے متعلق خدا کے ازل میں کیا قیبلن کیا ہے 'و امن پر عالم خیرت - 
طاری ہو جاتا ے - اور جس ے شخص کو اس بات کا علم ہو جاتا ےے کہ 
خدا ے میری تقدیر میں کیا لکھ دیا ےے (اور نوشت؛ٴ تقدیر میں تبدل نہیں 
ہو سکتا) تو وہ عمل کی طرف راغب نہیں ہو سکتا ۔ اور جو شخص اس بات ۱ 
سے آگہ ہو جاتا ہے کہ خدا میرے لیے کاق ے تو اس میں شان سمکین 
پیدا ہو جاق ے یعتی تہ وہ کسی سے ڈرتا ے ء نہ پریشان ہوتا ہے ٢‏ 
کوئی حادلہ اسے متزلزل نہیں کر سکتا :انز یں کشم معلوع ہو جا فان 
کب خدا مجھ پ پر حکمران اور قاہر ے وہ سراھا عجز و نیاز بن جاتا ے ء 
.اور مشیئت ایزدی کے سامتے سر سر تسلمٗ خم کر دیتا ے ۔ 


ہاب شصت ویکم : قولھم ق التوحید 


اران توحید سات ہیں ۔ 


عق کرات ے مترد (جا) ٣لا‏ 

() قلیے کو حادث (خلوق) کے مشاہدے سے منزہ (پاک)۔کرتا ۔ 

(م) لقوت (منفات) میں مساوات کو تزک کرنا ۔ 

(م) ربوبیت نے علتوں کا ازالہ کرقا ۔ 

() حق تعاللی کو اس بات ہے بالاتر کرنا کہ حدث رضیق) 
۱ اس میں کوئی تغیر کر سکتا ہے ۔ 


(ہ) حیقٴ تعالبی و ذہی میز یا ا: قامل یت ہے رظ 
قرار دینا ۔ 


(ے) حی تائلی کو اقسانی قیاس سے منزہ جائنا ۔ 


۷/۱۱٣٣٣ 





مور پا 


١ ۹ 


ید این موسلٰی الواسطی کا قول سے کہ جماۃ التوحید (توحید کا ماحصل) 
یہ ے کہ زبان جو کچھ بذریعٴ الفاظ ادا کر سکتی ہے اور قوت بیان 
جو کچھ واضح کر سکی ہےء خواء وه منجملهٴ تعظم ہو یا تجرید ہو 
یا تقرید ہو ء یہ سپ امور معلول ہیں لیکن حقیقت (ذات باری تعالٰی) ان 
سب ے وراء الوراء ے' (یعنی انسان ابی زیاق تع اه کی تعظم یا تجرید 
بامرو گرا رع ہی چ رک کہ گا ے : اشآق سب ہے پااہر ےا۔ 
اس کا مطلب یہ ے کہ انسان خدا کے بارے مس جو بات بھی کہے کا وہ 
آسی کے اؤصاف ہوں گے اور تمام انساتی اوصاف معلول اور حدث ہیں حالانکہ 


خدا ابی صفقت خود پی کر سکتا ے ۔ بندہ وہاں تک پہنچ ہی نہیں سکتا -؟ 


ایک بڑے صوف کا قول ے کم توحید یہ ے کہ تو اپنے آپ کو 
حیثیت فرد ؛ خدا سے منفرد کر لے اور اس کی عہورت یہ ے کہ خدا تجھے 
اپنے وجود پر شتہادت ہے باز رکھے ۔ فارس کا قول ے کہ جب تک 
تیرے ساتھ تچرید کا کوئی علاقد باق ے اس وقت تک توحید صحیح نہیں 
ہو سکتی ۔ اگر توحید لسانی ہو تو خدا مؤحد کے دل کو اپنے ساتھ منفرد 
نہیں دیکھتا اور اگر توحید حا یں ہو نو مؤحد اپنے ٴ دلاھ سے غائب ہو جاتا 
ے لیکن رؤیت باری وہ حال ہے جس میں صوی خدا کے بارے میں سب 
کچھ دیکھ سکتا ے ۔ مگر اس کو کیا کیا جائۓے کہ خدا کی توحید کو 
لسان یا حال کے ذریعے سے نیا کرے کے علاوہ او رر کوئٹی صورت 


سے نہیں ۔ 


ر۔ عارف شیرازی تمیخ سعدی7 ۓ اسی سضمون کو یوں ادا کیا ہے ؛ 
اے بر تر از گان و قیاس و یتین د وہم 
و ز ہرچ گت اع و شتیدیع 2 خواندہ اع 
دفٹر . تمام گشثت و پایاں رید عمر 
ىا عم چناں در اول وصف تو ساندہ 2 
-٦‏ اس مشمون کو شیخ موصوف ے یوں ادا کیا ے : 
تواں در بلاعت پخجاں رسید 
ثب در 7 بیچون و سبحاں زسید 
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۰ مخ ٦‏ : : 
مہلی' کا قول ے کہ صوف توحید کے مقام کو اس وقۓ تک حاصل 
نہیں کر سکتا (حقیقی مؤحد نہیں بن سکتا) جب تک أۓے 
وحشت نہ ہو ااغ ۔ کی وٹنکی جب 


1ے 
6 ھ نے ) 
اپنے آپ ہے وحشت ہونۓ لکی ے ۔ 


اپتے وجود ہے 


! 


خدا صوف پر ظاہر ہوتا نے تو اۓٴ/ 
: 7 


















آوکھا رق کا وق ہے کہ آدمی مؤحد اس وقت ہوتا ے جب خدا ام 
کے اور دارین کے درمیا حائل ہو جاتا ے ء کیوٹکہ خدا اپنے حرج ٴقدس ٠‏ 
یک خاظت گرتا ے): جب غد اس کا یپ بی جاھا رے یمن یں 
خدا نصیب ہو جاتا ے ء تو وہ 


ہر شے سے ے یاز ہو جاتا ے'۔. اگو وا 
خدا کے ساتھ نہیں ہے تو کچیے نہیں ے! خوامِ وہ ساری دنیا کا مالک: 
کموں نہ ہو ۔ اور اگر خدا کے ساتھ ہے تؤ پھر وہ اپنے آپ کوساری'دنیا کا 
مالک سمجھتا ے خواہ اس کے پاس ایک :د 
کیا خوب کہا نے 'الحق کیا وجدان حالت وجد ہی میں ہو سکتا ے اور 
لہ دہ لکتہ ےہ جس کے ادراک ہے اکابر کی غٹول غاجڑ ہیں؟۶ 


باب شصت و دوم : قولوم فی صفنة العارف 


رہم بھی نہ ہو ایک صوفی نے ا 


۶ 


حسن بن علی بن یزداں یار ے لوگوں ے پوچھا کہ عارف خدا " 
کے مشہد (حضور) میں کب ہونا ے ؟ انھوں نے جواب دیا : ٣ی‏ 
الشاہد (خدا) ظاہر ہو جاے اور شواہد (مظاہر کائنات) فتا ہو جائیں ء حواس ۰| 
زائل ہو جائیں اور اخلاص مضحل ہو جاۓ ۶ک ۱ ا 

دای رق اج کا سای یہ ماق ھی ےک : 

(الف) ظہور نماہد کا مطلب ہے غدا کا سالک پر سہربائیانٴ کرنا ء 

لیکیاں کرنا ء انعامات کرنا مثاتایے ای ثاقت غطا کرنا۔ 
توحید اور اس پر ایمان عطا کرنا ۔ جب سالک ان ثعاء پر ” 
غور کرتا ے تو اس کی نیکیاں اور طاعات سب اس کی فظروں ' 
میں پیچ ہو جاتی ہیں ۔_ ُٰ 





١‏ خدا کے ساتھ نہیں ہو تو کچھ نین ہو (اکیں اللہ آبادی): 


۷۷۸۶۹۲۰۰۸ 


1ء۴۳ 
تب ) ناوز قتاع شواہد کا مطلب یں ے کہ سالک خدا کے سوا کسی 
. "کو تاقع یا ضار قیں سچوتا ایرالہ کسی قٌ منج یا ذم اىے 
متاث ر کری ہے ۔ ۱ 
(ج) ذہاب* الحواس کا مطلب یہ ے کہ وہ ذات میں اس درجم فنا 
ہو جاتا ے کہ اس حدیث کا مصداق ہو جاتا ے : ”یىی ینطق 


سو 3 
ا ا ےی 


ا 
١‏ 


وی یبصر““ یعی الس فرماتا ے کہ جب سالک میرا قرب 
حاصل کر لیتا ے تو پھر میں اس کی ژبان بن جاتا ہوں اور 
اس کی آنکھیں اور کان بن جاتا ہوں پس وہ میرے ذریے 





سے بولتا ے ؛ میرے ہی واسطے سے دیکھتا سے اور حھ ہی 
سہ سا کے ۔ 
( ۵ھ ) اضمحلاں احازص کا مطلب سدے سی لیے 
پر نقٹر کرتا ہے اور جب یک از او ز ے مایق اس : 
پر واشح ہو جاق ہے تو وہ اپنے دل میں یہ شہتا ے کہ بھلا 
مجھ ہیں صفت اخلاص کیسے پیدا ہو سکتی ہے یعنی وہ 
سراپا عجر و یاز ین جاتا ے ۔ ۱ 
کسی نے ذوالتون سے عارف کی نہایت (انتہا) دریافت کی تو انھوں ۓ 
ا جواب دیا : ”جب وہ ہو جاۓ ویسا جسا کب وه تھاء جہاں وہ تھا 
. قبل ازیں کہٴ وہ تھا“ (اڈا کان کا کان حیث کان قبل ان یکون) اس کا 
مظلب یء ے کہ اپنے آپ اور اپنے افعال کو دیکھنے کے بجاۓ ابق اور 
اس کے افعال کو دیکھۓ لگتا ے ۔ 

۱ ایک دقعہ شہلی؟ نماز کے لیے کھڑے ہوۓ ۔ بڑی ڈیز 7ت 
کیا پھر مار پڑھی ء جب نماز ختم 5 کی نتو آه سر“ کھیٹی ک کہا ”ہاۓے 
افسوس کیا حالت ے بیری اگر ہیں نماز پڑھنا ہوں تو اس کا انار کرتا 
ہوں اور اگر نہیں پڑھتا تو کافر ہو جاؤں گا“ (یعنی میری نماز اس کی 
عظمت کے شایاں نہیں ے لیکن پہرحال ناقص ہی پڑھنی ہوگ) کلاباذی7 

٭ لکھتے “ہیں کہ شبلی؟ کے اس قول کا مطلب یہ ے کہ جب میں خدا کے 





۸۷۷٥. 
























طك فا گے : 
فضل اور :اس کے اتعامات پر نظر کل ہو تو مجھے انی نماز الک 
پچ و پوچ نظر آىی ے ۔: 


اپو السوداءارۓے کسی ار صوف سے پوچھا کیا عارف کے لے وقت ‏ 
(کا وجود) ہوتا ے ؟ انموں نے ثٹٹی میں جواب دی ۔ انھوں نے سبب ۔ 
۔پوجھا تو تو اتھوں ۓ کہا : ”وقت تو کرپ کے بعد راحت کے حصول کا 
الہ وو ہچرافر سرفٹرتر ات اسواع ک طیح لے جو پر وقت عارف کا 
ا گیری ہیں ۔ اندریں صورت عارف کا وقت تو سیاء کر لوت پت 
سے - پھر انھوں نے یہ شعر پڑھا ء ۱ 


شرط المعارف محوانکل منک اذا گ2 انس ید پلحظ غس مطلع 


یعی معرفت تو زعارف برا صرف ایک پی شرط عائد سرک ے اور 3 .یپ 


ے کہ عارف ساری کائنات ہے قطم نظر کر نے 2 3ء,) 
جستچو شروع ہوئی تو سالک نے انی نکاہوں کو اغیار ہے ہٹا لیاے ٠٠‏ 

(شیخ) فارس ١‏ کا قول ہے کہ عارف وہ شخص بے جس کا علم ٹی 
اس کا حال بنٴ جاۓ (جس کا علم اس کے لیے روحانی حالت بن جاۓ) 
دز جئ کی حرکات اس پر غالب ٢‏ جائیں (ومئی ؟إئی نے سوزد ا ہوں بلک 
خدا کے حکم سے سرزد ہوں) ۔ َ 

لوگوں نے ذوالدون بے عارف کی حقیقت پوچھی 'تو اتھون ۓ کہا 
”وہ ابھی یہاں تھا مگر چلا گیا؛“ مطلب اس کا یہ ے کا عارف. و بے 
سے الک لس کے لیر بھی ایک حالثہ پر زار دە ہو ور وھ ہی صلی 
اور نئی حالت لت طاری ہوتی رہے ۔ 

اون عطا کامول ہے بک اکر مات ادن ویان ہوق تو وہ بیان : 
کوتا کم میں. جذبات کے لباس وک ںود رو نکی 





00-پ0/ مضہ آ اوویڈ بزرگ بسن :سال فبای 
یھ ریچ او اد ات کو نہد چا مس سو سی " 


/۱۰۱ً٣٣٣ 


ٰ سے 
میری حالت کی کیا خبر.ہوسکی ے ء کیونکد میں تو ہر زان (لمحہ) 
بلند سے بلند تر ہوتا جاتا ہوں ۔_ 

سیل تن ات کا ون ہے سد صعرقت کا لہ متام ی× ہے دہ 
اللہ تعالثی بندے کے دل میں یقین کامل کی کیقیت پیدا کر دیتا ے 
جس کی بدولت اس کے جوارح (اعضاء) میں تسکین کا رنگ پیدا ہو جاتا ے, 
اؤر وہ دنیا میں اطمیتان کی زندگی بسر کرتا ے اور اس کے قلب میں وہ 


حیات پیدا ہو جاق ے جس کی بناء پر وہ آخرت میں کٔمیاب ہو جاتا ے ۔ 


جن کے 





١ 


۸۷۷٥. 


سواخ حیات ۔ٴ - 5 


حخرت موصوف السدر ‏ مقصل عالات کو خہیاب ند ور یں 

صاحب طبقات الصوفیہ نے موصوف کا مطلق تذکرہ نہیں کیا ۔ تعجب رے 

ور ین ہے بھی آن کم فادے میں کچھ ہیں لکھا ۔ جامی7 نے 
نفحات الانس میں صرفِ اس قدز لکھا ے ءٍ 


”ابوطالب چ۰۔ ین علی بن عظید انحاریق المی 5 وے ضا 
گتاب قوت القلوب است دہ مجمم اسرار طریقت قمت -۔ قالوا لم 
یصنف فق سے مت فی نقالیي ا سیق سا نشاء یمکچ اشرف بقعع علی ۔ 
وج الارض .تم دخل البصرة و قدم البغداد و توق بھا ق جادی الآخر 
سا خی تمانین و ترائح)) 


قسیت آورۓے در تصوف بی بخ ‏ ابوالحسن 7 سح و . انتساہقی, 


یں پُدر خود شیخ ابوعبدايّہ احمد بن سالم است کہ مرید ا ۱ 


سا بن عبداللہ 3 تستری ات قدس اللہ ارواحهھم)ک؛۔ 


ابوطالب عد بن لی الی؟ کتاب قوت القلوب کے مصنف ہیں ۔ یں 
کتاب اسرار طریقت کا جموعہ سے اوٌر علاء کا قول ہے کہ ١‏ فائق طریتت' 
کہ اعتیاز سن امس کی سیف کوٹ کتار دلیاے اسلام میں تصلیف ' نہیں 
کی اوک کرس شی پا ہوۓے جو روۓ زبین پر اشرق.و'اعلی ۔ بخطہ 
. ہے ۔ وہاں ہے .بصرے آۓ پھر بقداد پہنچے اور اسی شہر میں 
: بماہ جادی ار نر وقات پائی وہ شی کیج رسک بت 


مد 





ا ان وس 


۱ "0و 
:۶ جو اپنے پاپ شیخ ابوعبدائھ أحمد بن سالم رظان تھے اور وہ حطضرت 
1 سہل ة تستری کے مرید تھے : 3 
سائکلوپیڈیا آف اسلام میں صرف اس قدر لکھا سے : 

”ابوطالب چد بن علی الحارٹی المی ۔ مکہٴ مکرمہ میں پیدا 
ہوۓ ۔ بغداد میں رھ میں وفات پائی ۔ أپنے زماۓ کے سشہوز 


ي2 


حدث ؛ فقید اور صوف تھے ۔ ایک عرصے تک بصرے میں سالمیه 
١‏ عقائد کے پیرؤوں کے امام اور پیشوا رے ۔ اس کے بعد بعغداد چلے 
ا گئۓے جہاں وفات پائی ۔ انْ کی کتاب قوت القلوب ہے امام خزا ل7 ۓ 
إ چٹ اتاد کیا ے ۔ صفحے کے صفحے اہی کتاب احیاء العلوم میں 
: لفظ بلفظ قوت القلوب ہے ئثقل کر دے ہیں))۔ 


تیب بھی یچ اوراکوس بھی ےکلہ اج کنکس ۓے تصوف میں 





ایسی کتاب تصئیف ک ہو جس کی نظیر پہرمھ سے آج اتک ساری 
دنیاۓٔ اسلام میں دستیاب نہیں سی اس کے حالات زندی اس ہے 
٭ زیادہ معلوم نہیں ہو سکتے ۔ 
بہرحال راقم الحروف بھی شہادت دیتا ے کہ گذشتہ ہائیس سال میں 
| اب تک تصوف پر بلا مبالغه دو ہو سے زا کتابیں نظر سے گزریں مگر 
' قوت القلوب کے پاۓ یکوئی کتاب پڑھنے کی سعادت حاصل نہ ہو سکی ۔ 
شیٔخ ابو طالب مکی؟ کے لیے یہ شرف بھی کم نہیں ٴ کہ امام غزا ی5 
کے علاوہ سیدنا شیخ عبدالقادر جیلانی” مؤسس سلسلمٴ عائیہ قادریہ نے بھی 
”'فتوح العغی لغیب؟“؟ میں قوت القلوب ہے استفادہ کیا ے ۔ 
میں پہلے مطالب کتاب کا خلاصءہ درج کروں گا تا کہ مضامین کا 
اجا یل خاکہ ذہن نشین ہو جاۓ پھر توحید باری پر جو باب حضرت شیخ؟ 
ۓے پاندھا سے اس کا آزاد ترجمہ ہدیںٴ ناظرین کردوں گا ۔ ان کت اھ 
و بتولیقب - 
١‏ ُ 
فوٹ: جو نسخہ میرے پیش نظر ے وہ .۱٣۱ھ‏ میں قاہرہ میں طبع ہوا 
تھا ۔ یاریک ٹائپ میں ے .اس لیے پڑھنے میں بڑی دشواری لاحق ہوئی ۔ 


۷۷۸۶۵۲۰۰۲۳ 


سوا 


: اس کے حاشے پر دو شرحیں بھی طبع ہوی ہیں ۔ دونوں ثہایَ قیعتی ہیں 


"۰ 














ایک کا نام ”سراج القلوب“ “ بے جو شیخ ابوعلی زین الدین علی المعیری کی 
تصنیف ہے ۔ دوسری کا نام ”حمات القلوب؛“ ے جو شیخ. عباد الدین ین 
الاموی کی تصتیف ہے۔ ٹائٹل پیچ پر کتانب کے نام کے نیچے یہ عبازیِ یکھی 
ہوئی ے : 


”ترجمہ فیت القلوب فی معاملة 7 مؤلف فق ‏ التصوف 
واشتہر آسمد بطریق المرید للوصوٴْل ا ی مقام التوحید تالیف :الفال 
ای طالب المکی چد بن علی المتو پی ۔نتاست و نمانین و تثالّدۃ بغداد 
خی قال جل علاء عصرہ ق الاتطار لم یؤلف ف ھذا الیاب مظر لم 
یسمع یپ ق اشبار : 


فہرست مضامین قوت القاوب 


- خطبة الکتاب 2ھ 

قصل اول * :ای ذکر الی الی فیھا ذکر المعاملۃٴ 

قصل دوم_ . إ فی الڈی التی فیھا ذکر اوزادٴ الیل 
۱ و الہارد ٠.‏ ید 

مہ فصل سوم 7 ذکر عمل المرید ق الیوم واللیلةنْ 

ول ہام ےق اک ر طلیسسب مز انکر و فا 


ای المندوب الیھا بعذٴ التسلیم من 
یو الصرج 2 


ہہ قصل پنجم : ف ذکو الادعیة السضارة پعذ و ما ١‏ 
الصبح ۔ : ہے 
ے۔ فصل ششم غ فی ذکر عمل ال لمرپد بعد ملا الصیح ۔ ۰ " 
۸۔ قصل ہثم : فی ذکر اوراد الٹھار ۔ پ1 
۳ ْ "۶کیگی99"۸ 9" 


موہ قصل لم ام ق ڈرکر وقت الغیر نکر ال۔٠‏ 


۷ً 


: ت2 ٴ 
۴ے اج فصل دھم ١‏ : قیں کتاب معرفة الزوال و زیادة 
: الظطل و نقصائہ بالاقدام و اختلاف 
۱ ڈلک یق الصیف و الشتاء - 
ہزرہ فصل یازدھم ئ۔.ء: فید کتاب فضل الصللٰوة فی الایام و 
: ۱ اللیای ۔ ذکر ماجاء فی صِللٰوۃ الٹھار 


۳ فصل دوازدھم خ فی ذکر الوتر رن الصلیٰوة 





مہ قصضل سیژدعم : فی کتاب جامم مایستحب مایقول العبد 
اذا۔ استیقظ من سر و یی نظتم 
عند الصباح ۔ ۱ 
' ۵۔ فصل چہاردعم ی ذکر تقسم قیام اللیل و ونس و 
0 
ْ _ وصف القائمین و المتہجدین - 
٭ہ- فصل پائزدعم : تی ذکر ورد العبد من التسبیح و الڈکر 
و الصِللٰوۃ یق الیوم و اللیلۃ - 
. ے١-‏ فصل شانزدھم زی ڈذکر سمعاملة العید قی التلاوۃ و 
وصف التالین للقرآن حق او 
بقیام الشھادة ۔ 
ہہ فصل قدموڑے, ٍ فی کتاب ذکر وع من المفصل و 
الموصل . من الکلام و یں 
مدح العاملین و ذم الغافین عنم ۔ 


فصل ہزدھم ٴ.۔.ء: فید کتاب ذکر الوصف المکروء من 
: ۸0 . لعت الغافلین -۔ 

زی فصل وزدھم ٠‏ ۔: فی کتاب الجھر بالقرآن و ما ی ڈلک 
ا سن النیأت و تفصیل حکم الجھر و 
الاخفاء - 


‌-۔ 


۷۷۷۷۶۵۸. 


۱ کر..۔ ۱ 
١ہ‏ فصل بس اج فیں ذکر اخیاع اللیا ی :المرجو فیا ٴ 
ٍ الفضل الستحب امیاؤھا او ذکر 
٦‏ سواصلة الاوراد ‏ الایام القاضلہ ۔ 
٣پ‏ فصل بست و یکم :: تی کتاب الجمعد و ذکر ہیٹاتھا و 
وو آناہتا و ڈذکر ماضتعب انید ۶ 
یوم الجمعة و لیلتھا ۔ ۵ 
7 فصل بست و دوم۔ : فیہ کاب الوم و ترقییں و وصہف 
العانمین ۔ 


سم فصل بست وسوم . نی ذکر محاسسّة سیر مراجا فراٹت۔ 









۲۵ہ فصل دسنگا رؤ چہارم ‏ ف ذکر ماب ار حّرے و وی 
سو ا ا 
٦س‏ فصل بست و جم :: قید کتاب تعریف النفبں و ۔ تصریف 
۱ مواجید'العارفین ۔ 
ے۔ فصل بست و ششم ة یم کتاب ذکر مشاعد اھل المراقیم ‏ 
۸۔ فصل یبست و ہم قیں کتابب اساس المزیدین ۔ 
۹۔ فصل بست و ہشمّ 
,پ فصل بست وئھم : فید ذکر اہل المقامأت من الغقربین ۔ 
١۳۔‏ فصل سی ام فیمٴ کتاپ ٴ ذکر تفصل ' الخواطر 
لاخل اثفاوب و صفة القلب و تمثیلہ 
بالانوار و الجواعر ۔ . 
بس ۱ ذکر تقسم الخواطر د تنصیل اسان 
َّْ۔- ۱ ٌ باب *آخر من الببأن و التفصیل ۔ 
مب فصل سی ویکم : ف کر العلم ذ تتضیلء و اوصافب انعلاء ۰ 
ای و و الفرق بین العلم الا . و التب 
علغاء الدنیا و الآجرۃ ۔ نل ٌ ٔ 


۰ 


فیہ: ساقبة المقربین وٴمقانات الموقنین -ٴ 


۷۷۸۶۵۲۰۰۳ 


۴۲۲۹ 


0۵ےے . ذکر بیان تفصیل علوم الصمت و 
طریق الورعین ی العلوم ۔ 





پچ : یاب ذکر الفرق بین علاع الدنیا و 
علاء الآخرۃ و ذم علماء السوء ۔ 
اشاپ ٠‏ ذکر وصف العلمٴو طریتع السلف : 
ا ذم ما: احدث المتأاخرون من القصصں 
1 ۰ و الکلام كِ 
١‏ سرت : و ىا و لتول و القعل 
سا بعغم غا لم لکن علیہ انس ۔ 
۹- ڈکر تفصیل العلوم معروٹھا و قد مھا 
ا : 


و عدتھا و منکرھا ۔ 

باب تفضیل علم الامان و الیتین علی 

سائزالظوم ت 

۱۔ باب تفصیل الاخبار و ییان 
طٰریق اارشاد َ‫ 


مس 


٢۔‏ فصل سی و دوم 3 نی شرح مقاسات الیقین و احوال ل الموقنین 
و اصل مقامات الیقین ۔ 
ا ذکر قروض التویں و شرح فضائلھا و 


ویعف ا'عواىن - 


ج|!۔ شرح مقام الصہبر و وف ا'اصابریں ۔ 
۵۔- ھھ--ااھہ,-ک 181--2 

٦م۔‏ شرح مقام الرجاء و وصف الراجین ۔ 
ےم۔ شرح مقام الخوف و وصف الخالفین ۔ 
بے شرح سەقام الزعد و وصف 


احوال الزامدین -۔ 


۸۷۷٥٥. 


7ے سے 


-۹ 


۷۸۷٢۶٢۳7 


قصل سی و اعت 


۲٣ 


ذکرماپیة الزھد ۔ 

ذکز حقیقة الزعد و تفصیل احکاہه ۔. 
ذ کر ماعیة اندایا وکیفیة الزعد لھا و 
تفاوت الزھاد ی مقامىاتھم ۔ 
قصل آخر ۔ 

شرح. عقام التوکل. و وصف 
احوال المتوکلین ۔ 

ذکر اثبات الاسباب الاواسط الخ ۔. 
ذکر التکسپ و التصرف ی المعایش - 
ذکر الادخار مع التوکل ۔ 

ذکر التداوی و ترکہ؛ للعتوکل  -‏ 
بیان آخر سن التعثیل نی تداوی و ترکہ ۔ ' 
نکر تبیہ انئیگل اعد - ۱ 
ذکر کم الاماض و جواز اظہارعا ۔ 
ڈذکر فضل التارک للتکسب نذَ 
ذکر حکم المتوکل اذا کان ذا بیت ۔ 
ذکر:احکام مقام الرضاء۔ 

ذکر احکام المحیة و وعبف اھلہا ۔ 
ذکر خاوف المحبین و مقاماتھم یق 


7چ 
بح و 

یق ذکر دعائم الاسلام الخمس الّی 
یی علیھا ۔ ؛ 


کر عماح انمرل مل الف علیہ آر 


:امم 


ذکر فضائل شہادة الرسول صلی !ا ال 


جلیہ ہے الہ یلم ۔ 





مہے۔ 


سکم : 


۴۱۷۹۱۷" 
ذکر فضائل شہادۃ التوحید و ومہف : 
۔توحید الموحدین ۔ : 


شرح انی ما یتی الاسلام علید من ُ 
الخس و هو الصلاہ ۔ 1 : 
ذکر قرائض الاستتخاء ۔ ١‏ ا 
ذکر فرائض الوضوء۔ 

ذکر فرائش الطہارۃ ۔ 

صفة الغسل من الجتابة - 

کتاب الصللوۃ - 

ذکر فرائض الصلوة قبل‌الدخول فیھا ۔ 

ذکر سان الصللوۃ ۔ 

ذکر احکام الصسلوۃ تی الادراک ۔ 

ڈر کے ھیثات الصلوۃة و آداپھا ۔ 

ڈکر قضائل الصلوة و آداتھا ۔ ٠‏ 
ذ کر الحٹ علی المحافظة علی الصلوٰۃ ٍ 


و طریقة المصنین من الموقنین ۔ 

ذ کر احکام الخواطر ی الصللٰوۃ - 
کتاب الزکاہ -۔ 

ذکر فرائض الزکاہ ۔ 

ڈکر فقائل الدق و آداب ااعظام۔ 
کتاب الصوم ۔ 

ڈکر فرائض الصیام ۔ 

ذکر نضائل الصوم و وصف الصائتمین ۔ 
کتاب الحع ۔ ڈکر فرائض الحج ۔ 


161+0۷ 003ا 











۲ 
لا 


۷۸۷۰۳ 


راہ 


۹۲- 
۹۳-۔۔ 


۴جو ٭ 


-۹ ۵ 


۔و٦‎ 


۱۹2 


۰)۷ 


فصل سی وجہارم : ۂ 


۸ 


-۹ 


فصل سی و پنجم : 


ثتے- 


ےی رت 


و و ٭ 


فه ) سی وت 8 : 


. ذکر سن الجسداپ 









:ذکر قشائل الع ی آدابی و میٹاتم 
و فضائل الحجاج و ظریق السلف ىٗ 
ڈلک ۔ٴ ْ 

ذکر قضائل البیت الحرام و ما جاء فیں۔ 
ذکر من کرہ العقام یمک ۔ ۱ کہ 


دعاےم إ الاسلام و ارکان الامان و اتصا 
اللایمان و .0 7 


ذکر الاستتناء ی الامان و الاشفاقٰ 


طرق الف تی الافے. 
80 فری الات و جمل الشریعة ب 
ذکر شرط إلمسلم الڈی یکون : 


۔ 


مسلما ۔ 


نی فضائل اھل السند و الطریہ و 


7 


باب ماذکر من نوافل الرکوع و 
یکرہ من التقصان مه - . 


٭ت 
ہے فصل سی وہفغم ..: نی شرح الکبائر التی عبط الاعال و 
اک توبق العال ۔ 
ےح,.۱۔ فصل سی وہشم ؛+ ی الاخلاص و رح النیات و الامی 
بتحسیٹتھا ی تصریف الاحوال ۔., 
1 ٭ ۰ 7 1 
.۱ہ فصل سی وم اپ نی ثرتیب الاقوات بالنتصان متھا او 
یزیادۃ الاوقات ۔ 
ہے.ح۔ قصل چہلم فی کتاب الاطعمه و ذکر ما یجع 
سیا الاکل من السٹن الخ - 
ے١‏ قصل چہل و یکم : کتاب فرائض الفتر و فضائله ۔ 
: ل٦‏ 
و ثلعت عموع الفتراء و خصوصھم ۔ 
۶۸.۔ فصل چہل ودوم : فی کتاب حکم المسافر و التقاصد 





۰ 





: ی:الاتتار ۔ 
۹.ے۔ فصل چہل و موم : فیةہ کتاب حکم الامام و وصف الامامة 
والماموم ۔ 


حبة الاخوان و احکام المواخاة و 
اوصاف المحبین -۔ 

؛,جر۔ فصل چہل و پنجم : فی کتاب ذ کر التزویج تی فعلہ و 
ترکھ ایھما افضبل و ختصر احکام النسام 
یق ذڈلک۔ 

٣‏ ۔ فصل چہل وششم : فی کتاب ڈ کر دخول الحمام ۔ 

٣‏ ۔., فصل چہل وہغتم : فیہ ذ کر حکم اللتسبب المعاش ۔ 

٣۳۔‏ فصل چہل وہشمم : فی کتاپ تفصیل الحلال و الحرام 

و تا بیتھما من الشُبھات و فضل الحلال 

و ذم المشتبه و تثئیل ذلک 
بصور الالوان -, 


٠ 1 .‏ : 1 
٠‏ ۔ فصل چہل وچہارم : فیہ کتاب الاحٰو2 فی اللہ و الصحبة و 


”ہ ۷۷۷۶۵۲ 


رت ےج 7 
۱ تیم ری سك 6 > پٹ س2 
ت3ذ و ین ایل ہہ 


١‏ پہلی فصل میں مصتف نے قرآن محید کی وہ آبات جع کر دی 





















رک ےم ص رع زم ہی, سر ےے رےے لی اما 
"سی کھ ور ہار جوا ایر ا تڑد لها ىي جرکے و من 


َّٔ 
سو اق ہی فو سے چو ھی ڑچ اس ود ج س تےے َ‫ 


ظت رید خہدات تا تد مھا وما لهٗ یالآخنر 


ہے 
َُ7 


من نسیب ( ہم ۴گ 


۲ ا یج ا کل کو دز وس 

الله تعاللٰی ک2 رات آؤز دت کے وقت اوراد کا تذ کرہ فرمایا ےٴ 

و ہے ٭َ٭-۔ و عو کو بھی لو وی ۶ا وس قرو 

مثا ”ان لک ی الٹھار سبعا طویلا و اد کر اسم ربک 
ا کے 2 ا ۱ . 6 ا 

و تبقل الِيه کبٹیا۔ ژچے ج میر) 


٣و‏ انکر ام رک بر و اصيْلاوسی الد نامُجَہ 


.- و ہے وط 


اله و سیجه اط وی۵ (دے : کر 


۳ 7 ا ا ا ا 
مد یا مال کن کیا کیا اعال سکرنے خرورف ہیں ۔ '' 

ںہ چوّّھی قصّل میں یہ بتایا کے کہ ”کون کون سے آذکاز سنتحب 
کہ نماز کے ۔بغد کون کون سی آیات کا ورد کوٹا: 
مثا سورۂ فاتحہا ے بار ء معوذتین ے بار ذرود شریف 

و وم ے از آیة الکرسیٰ ے بار ء استغفار, براۓ: 
خویشتن و والدین و ؤمتینو مؤمناتِ ے بار۔ : 


۷۸۶۵۲۰7 


ص....-.-- 


جمےہمربچجےوجھمے جج رسود ےو دس مب خر ےسیا کے ماج یہ ے 


٦ 
پاتچویں فصّل میں آن دعاؤں کو جمع کر دیا ے جو‎ -۵ 
ادعیں ”ماثورہ کہلاتی ہیں مثا آحضرت صلی الله علیہ وسلم سپ‎ 
آم المؤمنین نزلۃ انضاء حغرت عالفہ ناکد رضیى ال جا سد‎ 
فرمایا ”میں تمھیں وہ دعا سکھاتا ہوں جو جوامع الکوامل ے ؛‎ 
آہے یاد کر لو اور اس کا پڑھنا اپنے اوپر لازم کر لو‎ 
اللھم انی اسثلک الصلاۃ علىی محمد و آلہ و اسٹلک من الخبر‎ 
کله عاجله و آجله ماعلمت مو مالم اعلم و اعوق یک من‎ 
الشر کلھ عاجلہ و آجلم ما علتامٹه و ما لم اعلم و اسٹلک‎ 
الجتة و مُا قرب الیھا من قول و عمل و اعوذ یک من التار و‎ 
ما قرب الیھا من قول و عمل  و اسئلک من الخیر ماٴ سالک به‎ 
عہدک و رسولک حمدِ 0۳ وسلم و استعیڈک ما‎ 
استعاڈک منە عیدک و رسولک عمد صل اللہ علیہ وسلم و‎ 
اسٹلک ٹا قضیت سا اس ان تجعل عاقبته رشدا برحمتک‎ 
یا ارجم الراحمین‎ 
ہ۔ چھٹی فصل میں یہ بیان کیا ے کہ نماژ فجر کے بعد مرید‎ 
کو کیا عمل کرئا چاہے مث سب ہے پہلے “ قلاوۃ قرآن حکم‎ 
اس کے بعد ذکر و تسبیج و مجید و حمد و ام پھر تفکر‎ 
نی عظمة الہ ۔اس کے بعد اس کی عطا کردہ ئعمتوں کا تذکرہ ۔‎ 
پھر اپنے تصوروں کا تذکرہ۔ آخر میں ذکر و فکر کی ختلف‎ 
صورتوں کی تفصیل بیان کی ے۔‎ 
ے۔ ساقویں فصل میں دن کے اوراد ک تقصیل درچ کی ہے اور وہ‎ 
بات ہیں ۔‎ 





١۔‏ میں ۓ بنظر اختصار صرف ایک دعا ثقل کر دی ے ء؛ مصنف ے اہی 
- کو چه نخم صفحات اس قسم کی دعاؤں ے پر کر دے ہس جر 
حضور انور صلی الہ علیہ: وسلم ہے منقول ہیں ۔ 


۷۷۸۶۵۲۰۰۳ 





"۰۴ . ١ 
آٹھویں فصل میں رات کے اورادی تشریج کی سے اور وہ پاچ ہیں ۔‎ ۔ُ٦‎ 
وا نؤیں فصل ہیں وقتِ قجر کے اوراد .پیان کیے نہیں ۔‎ ١ 
ا ٠۔ دسویں فصل میں زوال شمس اور :سابے کی پھچان بتائی کی ے_‎ 
ا ١١۔ گیارھویں فصل میں دن اوز راک لت اوقات نیں ممازوں‎ 
> کی فضیلت بیان کی ے ۔‎ ۱ 
2 کے ےت‎ 
یرعویں فصل میں یہ لتایا ے کہ چپ ننالک صبح کو سوکر‎ 
اٹھے تو اہے یا پڑھنا الیر  7ہ‎ 
۔ چودھویں فصل میں رات کے قیام کی تسم پیان یىی تی کہ‎ 
سالک کو اپنے اوقات شب کو کس طر طرح تقسم کرنا چاہے ۔‎ 
- بعد ازاں قانمین کی فضیلت بیان کی ے‎ 
ےص ۵٢۔ پندرھویں فصل میں اذکار اور اوراد ی تفصین درج کی ے ۔‎ 
ذ یعنی سالک کو پر نماز کے بعد. کون کون ید اذکار کرۓ‎ 
اسب ہیں اورکون کون سی تسبیحات پڑھئی ثاقع ہیں ۔..‎ : 
۱ جاعت کے ساتھ ماز کے کس قدر فضائل. ہیں ؟ وہ اوقات کون‎ 
ا کون سے ہیں جن میں دعا قبول ہوۓ کی زیادہ آمید ے ۔۔‎ 
ا اوه الیم کا ڈکی۔‎ 
ا 5ب٠ سولموی فمل میں یر یا کا بے کے عند کو تاوت کی‎ 
طرح کرئی ,چاپے د فرآن کی صخیخ طریق پر تلاوت 'کرۓ‎ ١ 
والوں کی توصیف جو قیام شہادت ء تلاوت کا حق ادا کرے‎ : ٠ 
ہیں ۔ حق اس وقت. ادا ہوتا ے جب قرآق میں تدبر بھی کیا‎ ۱ 
جاے اور اس کی صورت یہ یے کہ ساتہ دن سے کم عرے‎ ١ 
میں قرآن ختم نہ کیا جاۓ: ۔ القاسم بن عبدالرحٰن ہۓ س‌وی‎ ۱ ١ 
٥ نے کہ حضرت عثان ۶ کا طریقم یم تھا کہ جمعد کی رات نے‎ 
تلاوت کا آغاز ک کرے تھے اور سورۂ یتوہ سے سورۂ مائدہ تک‎ 
پڑھ ے  تھے سنیچر ی- بات ہیں سورۂ انعام نے سورۂ:ہود تک‎ 6 
اور اتوار کی شب میں سورة یوف .ہے سورۂ میم تک اور پیر‎ ۳ ١ 















ہیر جغووصوأٛوسسسحمژجسسہ سسیت۱ بے ہے ی ‏ 
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قصاحت و بلاغت کی ”مام خوبیاں موجود ہیں اور اسلوب کی 


گے 


خصومیت يہ ے کہ اس میں ایجاز و اچال و اختصار ے (دریا 
کو کوڑے میں بند کر دیا ے) نیز تذکیر کے لیے تفصیل ے 
بھی کام لیا گیا ہے ۔ قرآن میں اکثر مقامات میں حذف ے 
بھی کام لیا کیا ے مثل ”حتی توارت یا لَحجاب“ کا مطلب 
ہے ''توارت الس محجاب اللیل“ ۔ اس کے بعد مصنف ۓ 
غرائب الترآن اور مشکل القرآن ى تشریج ک ہے ۔ یہ پوری فصل 
بہت رفیع المرتبت اور غور سے پڑھے کے لائق ے جس ہے 
مصنف کے علم و قضل کا وی اندازہ ہو سکتا ے - 


۸ اٹھارمویں فصل میں ان لوگوں کو تنییہ کی گئی ے جو 


۷/۱۰۱٣ 








١‏ چا انسرو بل سو تک تج 7< آوارز ہے ا 
١‏ پڑھنے کا بیان کیا سے ۔ - آتحضرت صلی اللہ علیہ و سلم ۓ۔ 
١‏ . فربایا "کہ قرا2 سری کو قرأۃة علانیں پر وہی فوقیت ے جو 
ٌ صدقة الس مر کو صدقة العلاقں پر ے ۔ لیکن دونوں صورتوں 
١‏ کی اجازت ہے بے ایک مرتبہ حضرت صدیَ یق اکہْر پست آواز 
١‏ میں تلاوت کر رے تھے اور حضرت فاروق اعظم ۶۷ اونچی 
١‏ آداڑ سے پڑھ رے تھے ۔ آنحغیرت على الہ علیہ و سلم نے 
حضرت صدیق اککر۷ ۔۔ سے وجہ دریافت فرمائی تو انھوں اۓ 
ٗ کہا کە میں اپنے رپ ے نتاجات کر رہا ہون اور وہ ٹیچی 
آواز کو بھی سن سکتا ے - پھر فاروق اعظمۃ ہے سہب 
۰٠‏ دریافت کیا تو ائھوت نے جواب دیا کہ میں جہر اس لیے 
تاج کر رہا ہوں کہ دوسروؤں کو بھی تلاوت ي طرف مائل کروں : 
۱ اور شیطان کو دفع کروں ۔ حضور انور صلی اللہ علیبرو سلم 
"-۔.۔ ے دونوں کے طزز عمل کی تصویب فرمائی ۔ ۱ 
ِ ٠۔‏ بیسویں فصل میں شب بیداری اور قیام اور 'جد اور وظائف ٭ 
اپڑھنے کا ذکر کیا بے اور آن راتوں کا بیان کیا سے جن میں 

١‏ بیداری مستحب ہے مُثلڈ رمضان کی ٣.‏ ویں ٤ء‏ ویں ء' 






ےع میں اور ۹ء ویں شب ) ےر رمضان کی شب جو:حضرت 
عبداللہ این زییںۃ کی راۓ میں لیلة القدر ے ء اور ا سی تارج 
ا کو غزوۂ بدر واتع ہوا ۔ یز یکم اور دہع حرم کی شب یکم ٠.‏ ٴ 
۲ئ ٠‏ اور پندرہ رجب کی شبٴٗ لیلة المعراج ءلیلة العیدینْ ۔ سالک 
کو چاپیے .کہ ان اراتوں' مین یناز زۓے اف ر کر ء 6 مہاقیں و : 
تلادوت اور اوراد۔و وظالف: میں: نشغول' تقو خی 7٦‏ 
١۔‏ اکیسویٰ قصل میں وم الجمعہ کى, فضیْت پان کی لت 
ال تال ےہ کا افضل الاام تار دی ے۔ اس کا 


6 : : جچ ‏ 
۱ و 7 ء - 








۷۷۸۶۵۲۰۳۶۰ 








وچب 


۱۰۱۹ 


'فضیلتِ قرآن سے ثایث ے اف عاللی ہے جس ے لام کر 


رات ھی ہے ۔ جمعے کی اذان کے بعد بیع وشراء حرام ہے۔ 
حضرت آدم٣‏ جمعے کے دن پیدا ہوۓ اور جمعے کو جنت 


میں داخل ہوۓ ء جمے ہی کو دنیا میں آۓ اور قیاىت بھی 


جمعے کے دن برپا ہوگی ۔ جمعۓ کے دن غسل کرا ؛ خوشبو 
علاء کی صحبت میں بیٹھنا پہت سستحسن ہے ۔ ںٰحضور انور 
٤‏ 

صلی اللہ علیہ و سلم جمعے کے دن نمازوں میں جو جو سورتیں 
پڑھتے تھے اور جو جو دعائیں مانگتے تھے ان کی تفصیل بھی 
درج کی سے ۔ 

پائیسویں قصل میں ماہ صیام کی فضیلت اور روزے کے آداب ٤‏ 
فوائد اور فضائل بیان کے ہیں ۔ حور انور صلی اللہ علید 
0 سلم تے ماہ رمضان کو ماہ صبر فرمایا ہے ۔ اللہ تعاللٰی نے 
جو ید فرنایا کہ ” استعیٹوا بالصیں و الصلموۃ“ یہاں صبر 
سے روزہ ماد ے اور اس کا ذکر صللٰوة ہے پہلے اس لیے _ 
قرمایا کب چیۓ۔.تک تفس اىارہ مغلوب نہ ہو ؛ نماز میں توجد 


بب ۰ 
قائم نہیں ہو سکتی ۔ حضور صلی اللہ علیں و سام نے فرمایا 


ائصیں نف الایمان ہے“ روزہ دار کو دیکھ کر اللّہ تعالٰی 
فرشتوں ہے فرماتا ے ”میرے بندے کو دیکھو جس ۓ 
میرے لے شہوة ء لذت ؛ طعام اور شراب کو ترک کر دیا 
ے“۔ پس فرشتے روزہ دازوں پر فخر کرے ہیں ۔ 


. تیثیسویں فصل میں حاسبۃ التفس اور مراعاۃ الٰوقت کا بیان کیا 
:ہے یعنی سالک کو اپنے نفس کا محاسیں کرتے :رہنا اور وقت کی 
رعایت ملحوظ رکھنا لازمی ہے۔ حضرت فاروق اعظم قرماے 


ہیں کہ قبل اڑیں کہ اسان کا (بروڑ قیاىت) محاسببں کیا جاےۓُ 


اس کے لیے بہت ہے کدںٴوە خود اپتا عحاسیں کرے (حاسبوا 


انفسکم قبل ان وت 





۸۷۱٠۳ 


رج د عاسی غر موس دو رکا ان وش دو از 


3 “۲ ‫َ. 


می چولسواں فصل ہیں ورد کی ماپیت نات کر یں ۔۔ بھی بتایا:: 
سے کہ امام الہيہ کا وزد کے ہے سالک کو ترب ای 
: اص کے از ک اک سے ورام رو ہو ہے 


با کو اد وقت روحانی عروج کے لیےٴ,کوشاں رہن ہنا چاہیے 


7 جضور انور صلی اللہ علیہ و سلمۓ فزمایا اچس شخص ۔' 


کے دو دن یکساں احالت میں گزز:جائیں دہ گھاٹۓ مین ے؟۔ 


ن پچیسویں فصل میں ضس کی ماہیت بیان کی کے ور مارفوں سے ٭ 
مواجید ی تصریف کا ذکر کیا ۓ اقصباتے ہین کد سالک ۔ٍ 
کو سن قدر نتضصان پہنچتا' ۓے وہ غفلت سے پہنچتا ے اور د5 


غفلت ء٤‏ نفس کی آفتوں سے پیدا ہویق ہے داللر>غر کت پر 


“۔جبول ہے اور رہتفاک موک ساکرمسل 


کو نے تاکہ وہ اس کو برائیوں کا حکم دینا چھوڑ دے ۔ 
علاوہ بریں نفیں ختلف شہوات کا منیع ہے اور شھوت گناہوں 


کی کنجی ے ۔ - لیک جیلی صفات چار ہیں.(م) شض جو : 


. فطرتِ تراب کا مقتضلہ مقتضسی چا (م) ٴخل جو فطرتِ طین کا 
۔مقتضلی ہے (م) شہوت اور اس کا دا ۵ چیل 
اور اس کا موجب صاصال ے ۔- 


ہپ چھبیسویں قصل میں اہل المراقبہ | کے مشاہدا کا کا ڈکر کیا 


ہے۔ -ٴ مراقیے مین بشاہدے ک تسد سیت ایی تو 
حا ہزنگی سے جو () اللہ کی الوہیثت میں کسی کو 
شریک نہیں کرتا () پر وقت ال ک طرف وج را نل 


ہے کید سید میں کون کون سی صفات لازمی ہیں مثا اس میں : 
سات صفات لازبیٴ ہیں )١(‏ صدرق فیالارادۃ (۳)۔ جذیدٴ اطاعت 
2-۰ اپنی_ حالت, سے آگابی ()م) علاء 3 ححیت تم) تویں۔ 
توبں ی علامتِ یہ ہے کم مرید زارنائہ زندگی اختیار کر لے 























ٌ ۱۷۷۷۵ ۱۳۰ 


۴۱۱ 
رنہ سمجھ لو کہ اس نۓ سچے دل سے تویں نہیں کی ےے۔ 
(ہ) اکلر حلال (ے) لیک لوگوں نے دوستی اور اس کی عارات 
یں ے کم وہ ّر اور تقو کے کاسوںٴمیں دوسروں ہے تعاون 
کرے:گا اور ام و عدوان کے کاسوں میں پرگز تعاون نہیں" 
کرے کا خواہ اس پر مصائب کا پہاڑ کیوں نب ٹوٹ پڑے۔ 
چار صفات جو ان خصائل .کی اساس ہیں () جوع (بھوک ٴ 
رہ برداشت کرنا) (م) سھر (شب بیداری) (م) صمت (خاموشی) 
: . (م) خلوة (گوشہ نشینی) ۔ جب تک مرید ان چار باتوں کا 
ا ۱ عادی نب ہوگا نفس اس کے قابو میں نہیں آ سکتا ۔ خلوت ی 





ٴ روح گوشہ نشینی نہیں ے بلک قلب کو غیر اللہ سے فارغ 
کرا ٴے ۔ اگر ایک آدمی لوگوں سے قطم تعلق کر کے 
جنگل میں چلا جائۓ اور انسانوں ہے ملنا جلنا چھوڑ دے ء 
تٹھائی اختیار کر لے لیکن دنیا اور دئیاوی خواہشیں مثلا 
زن, خوبرو ء مان عالی ان ء باغ دلکشا کا تصور اس کے 
ذل میں پوشیدہ ہو تو وہ خلوت میں نہیں ے ۔ خلوت یہ ے کہ 
دل خیال غیر سے خا لی ہو جائۓ ۔ اس کے بعد اگر سالک 
محفل میں بھی بیٹھا ہوکا تو بھی خلوت میں ہوگا ۔ 


ہے مو سو شی9ی٭>صُٗ-ےًےےم وا چھ ےس یی ےر یں 


۸۔ اٹھائیسویں فصل میں انھوں نۓ مقربین کے سراقبات کا ذکر 
کیا ہے اور موقنین کے مقامات کی تفصیل بیان ک ہے۔ ید 
مقامات سات ہیں ۔ 

۹ہ انتیسویں فصل ہیں انھوں نۓ اہل المقامات من العقربین اور 
اہل الغفلة المبعدین کا ذکر کیا ے'۔ ضعتاً شرک کی برائیوں 
0ۃ وج ے کیولکہ ابلِ غفلت شرک ہی ہیں گرنتار 
ہوتے ہیں اور الله سے دور ہو جاے ہیں ۔ جب لک ات 
سیت سو تما سم 


یل یی ا الما آشر زتکوٹ سن الْمَعدبینە 


۸۷۷۲٥. 





۱ ۱  ْ.-۴ 
- وس سی عذابٍ‎ 


و الْعقرب عإ 2 


٣٠‏ تیسویں فصل: میں یں قلوب کے نجرا (عوالات) ک 
ڈک رکیاے اور قلب کی سنات نیان ى یں اورائفں' انوار ہے 
تمثیل دی ہے ۔ یز وساوس شیطانی ی تفصیل ؛ پان کی ے 
اور ان یہ نے کے طریقے یتاۓ ہین ۔ 


تر وڑے تو جو 
کی سے - علاء ا ا ا 
معرقت کا علم تمام علوم سے افضل ہے ۔ یں فصل بہت 
ہے اور خود مصنف؟ کے تیر علمیٰ پر دال ے طا ظر 
اور علمٍ باطن کا فرق بیان کیا سے ۔ -. سلف صالح میں ہے علاء 
کا طریقہ واضح کیا رے ۔ علاء ر سوء (ٴبرزے یا دنیادار علاء) 
َّ ذکر کیا ے ۔ علم کے اوصاف بیان کے ہیں اوز یہ 
یتایا ے کی عصر حاضر یں بعض علاء ۓ علم میں تھے 
سم اور ے ہر و پا روایات داخل کر دی ہیں ۔ ان نے 
ا اجتناب 


ات ا یں سب کی یت 


ا سیت 


زیے>ہ 
مر 


0 


زی می 





لازم ہے ۔ حضنورِ انور صلی الله علیہ وہلم تے تحتعنیل علم ‏ 
اضمن میں جو ارشاد فرہایا ہے اس ک5 ک تشرج کی ے۔۔ 
علم حاصل کرنۓ کا طریقہ یہ ہے کب پہلے ایمان, کو یختد کیا -ْ 
جائۓئۓ۔ جب اس میں رسوج پیدا ہو جاۓ تو قرآن :ید کا علم 
۱ حاضلِ کیا جائۓ ۔.ایماِن سے پہلے قرآنْ کا نطالعہ چنداں بفید ۔ 
نہیں سے ۔ عالم کی شناخت ید ے کہ امعمیں یں باج بے : 
ضرور ہوں گ:() خشیة (اللہ کا ٠‏ خوب) (ہ) خشوع :(عاجزی 
اور انکساری) (م) تو ضع (اپتے کو دؤسروں س کی ہچھ) 
)مم حسن الخلق.(پاکیزہٴ ادات) (ج) 2 (دنیاٍ سے ےرخی)۔ 


قال اھ تعالي "نما و .- عنادہ - 


یں 


جب حضرت فاروق اعظم“ ۓ وفات پائی تو حضرت عبداللہ 
این مسعودا ۓ کہا مجھے آن سے بڑی محبت تھی ۔ ان کی 
رات ہے+تقا نے علق کا امن ممظفریت جع لو سم آٹا 
کے ساتھ چلے گئے ۔ صحایمل ۓ یه سن کر .ابن مسعودلۃ ہے 
پوچھا ”ایسا کیوں کہ ہو ج کہ بہت سے اصحاب رسول* 
ابھی زندہ ہیں ؟“ انھوں تے جواب اک سرھ مراد اس 
علم سے نہیں سے چوتم مراد لیتے ہو بلکں علم ہے میری 
ساد ؛ العلم پاللّہ ے - تمام علوم مل کر بھی علم باللہ کی 
براہر نہیں ہو سکتے ‏ علم کی تو قسمیں ہیں () علم الایمان 
(ہ) علم القرآن (م) علم السن والآثار (م) علم الفتاویٰ 
والاحکام (۵) علم النحو (ہ) علم العروض (ے) علم المتائیس 

والجدل ‌الفقہ (ہ) علمالمعقول بالنظر (و) علم علل الحدیث ۔ 

علمالایمان والیقین کو سب علوم پز فضیلت حاصل ے ۔ اگر 
۱ ایا و یقین میں خامی ہے تو کسی علم میں زُسوخ حاصل 

نہیں ہو سکتا ۔ 





بتیسویں فصل ہیں انھوں ۓ مقامات الیقین اور احوال الموقتین. 

کی شرح کی ے ۔ اصولع مقامات الیقین نو ہیں : توبد ء صبر ء 

شکر ء رجاء ء خوف ٤‏ زہد ؛ ۰توکل ء رضاء اور محبت ۔ عبت 
سے عیة الحبوب الہ کی عیت) سادا 


(الف) توب کے فضائل کی شرح اور توایین کے اوصاف ۔ 

توب ء بقول .سہل تستری ؛ |]فضل الاعال میں ہے 

از سے کیونک اس کہ یغیر کوئی عمل صحیح ہیی 

و ا ہو سکتا ۔.امتغفار؛ توابین ی غذاے روح ے ۔ تو 
کے اعتباو سے انسانوں کی چار قسمیں ہیں ۔ 


(ب) مقام صیری مرح اور صابرین کے اوصاف ۔ حضرت 
. علىی ٣ے‏ فرمایا ”صبر کو اعان سے وہی لسہت ے 





۸۷۷٥. 


(ج() 


. کاقوںل بے کع شکر ء نصف الا عان ہے۔ 


(د) 


(( 


علیہ و الم وسلم کی اححشیة کالہ ال تھا کم 













۴ء۰۰ 


مر کو چس الا بی بن لا امنان ئسن 


لا صیں الہ ۔ الہ تعاللیٰ قرناتا سد ز اع 


امَابرونہ ۔ آنحضرت“ ضلی‌الل علیں:و سلم ے انصار 


سے بوچھا کیا نم بومن ہو؟ وہ خاموش ہوگے۔ اس 
پر حضبرت عمرا ۓ عرض کی ااے شک ہم مین 
ہیں؟ '۔ حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے پوچھا: تممارے ' 
امان کی علامت کیا ہے ؟ ‏ انھوں. ۓ جواب دیا 
”7آسودگ ہے الک کر سے ہیں ء بلا پر 
عییں کر ہیں اور قضاء پر راضی رہتے ہیں؟۔ ید سن کر 
حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ''قسم سے وی ٌکعیہ 
کی تم مومن ہو د 


شرح مقام الشک اور شاکرین کے اوصاف ۔ این سمعود 


41614600 بجی 


شرح. مقام الرجا اور راجین کے اوضاف ۔۔ اللہ مر 
حدعم۔ ہم عےہھءے 
فرماتا ہے :ًْ 01 من رحمۃة اط ان اللہ 


ی‫ اغقیے ے 


نر لوب یا ×ط 0م 0 


شرح مقام الخوف اور خائفین کے اوصاففٰ ۔: اللہ تعالٰی 
فرماتا نچ : الما یلم اللٌ سن عجہادہ انعلماءم, 


واضٍح ہو “کہ قیڈء: تو ھن سی ےہ 
اور خوف تتویا کی حقیقت کو ظاپر کرتا. ہے اور 


تتوعا نعل ا جامع ے۔ ۔ جضور صلى الله 


فی 
آیہ (صلی اللہ علیہ و آلہ و سلم) ۓ فرمایا کہ مجھے 
سورۂ هود اور اس کی ہم رنگ سورتوں نۓ بوڑھا کردیا۔ 
(و) شرح مقام الزہد اور زاہدین کے احوال ۔ زہاد ‏ اغنیا 
سے پایچ سو سال پہلے ۔جنت میں داخل ہو جائیں گے ۔ 
: زہد کی ماہیت ۔ٴدنیا سات چیزوں کے جموع ےکا نام ے : 
کے و 6ا 


زین شاناس حبُ الهّيإ من السا و اثَيدیْن و 


‫َ 


ساط المتطرة ڈمسن اھت و و الَفمة و و 


و خ۴ آے رز 


القیت اسر یقز الامام یس تن لئ 





اس کےیعد اللہ تعاللی ۓ فرمایا ''ڈلک ستاع الْحیٰوۃ 


' الیاہ یعٔی یہ سات چیزیں دلیاوی زندگ کی پونجی ہیں ۔ 
ٰ زاہد کے اوصاف اور زہدِ ی فضیلت ۔ زبد ی ابتدا یں 
ٰ ے کہ آخرت کی فکر دل میں سا جاۓ۔ اس طرح کہ 

کوئی فکر اور کوئی غم دل ہیں راہ تب پا سکے ء بس 
ایک ہی غم ہو۔ اور آخرت کا غم دل میں نہیں داخل 
ہو سکتا جب تک دنیا کی فکر (ہنّم) دل ہے نہ تکل 
جاۓ اور جب تک خواہشات ‏ فسانی کی حلاوت دل 
ےل لکل جاۓ ادے ات کی علازت ذل ین 
داخل نہیں ہو سکتی ۔ سہل تستری“ کا قول ہے کہ 
زہد ؛ اتباع رسول (صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم) کے لے 
شرط لازمی ے ۔ جب تک انسان میں صفتِ زہد پیدا 
لہ ہو وہ اتباع نہیں. کر سکتا ۔ دنیا کی حقیقت دراصل 
خواہش نفس (ہویٰ) ے ۔ جب تک ہوا دل سے نہ تکلے 





۷۱۰۳ 








٦ 

آقبی اہد نہیں ہو سکتا ۔ ژاہد وہ ےے جو دنیا کے چھاے 
اللھ سے بت کرتا ے اور سی کو اپتا مطلوب و مقصود 
قرار دیتا ے ۔۷ 
(ز) مقام توکل کی شرح آوز نتوکلین کے احوال ۔ قوکل ا 
ری و باتع یں جیا 


یل ہدعه۔۔ 


ان اھ سب تَّْوقییہ یں اھ و رے 


















ول گن اپنا . حییب (حبوب) بنایا اور اسے یہ مڑژدہ ‏ 


ہے ےے 


. ہر سض و وج ای 
سنایا کہ ”ومن یتو کل عل اھ نھئو سس8 


اور جو شخص اللہ پر توکل کربے گا تو اللہ اس کی ا 
لو سی لیے کا ہوگا ۔ حضرت 2- اف 


عبدالّہت کے قول, جے کہ میں ۓ کتاب اللہ میں تین 





آیات پڑھیں اور ان ہے استعانت 5 یق بس انھوں ۓ میری .: 
مدد ی ۔ وہ ید ہیں : 


,) 7ا سک َمُرَتَلات تہ مو ۲ 





1 


. ٌ اف يک ٹر 000 ٦‏ 
تواس کے سوا کوئی (رسول ‏ نی یا .ولی) اس مصیبت 
. کو دور نہیں کر سکتا اور اگر وہ. تیرے ساتھ بھلائی 








کم ہیں جو سمچھتۓے ہیں کہ مُقصود وہی ے (اکپر آلہ آبادی): 





۷۷۸۶۸۲7 


نہد ج 
کشیری کے ار تح لے اس 


لہس نوس سے وی سے ہے 











2 


ے۴۲ 
3 ارادہ کرے تو کوئی شىخس اس کے فضل کو رد 
نہیں کر سکتا ۔ 
تو میں ۓ ان دونوں باتوں پر بختد یتین کرٴ لیا کی 
اگر وہ جھے غبرر پہنچاۓ تو کوئی شخص مجھے نتم 
نہیں پہنچا سکتا اور اگر وہ جھے کچھ عطا فرماۓٔ تو۔ 
کوئی شخصض مجھے اس ہے روم نہیں کر سکتا (یس 
میں ھنت ہو گیا)۔ 


۸” 


وا یا نے رہ اے میرے پندو ! حم 
یں و (جھ سے محبت کرو) میں تمھارا ذکر 
کروں ٴ٥‏ (تم ہے محبت کروں گا) ۔ جب میں تے یں 
آیت پڑعی تو سب کام چھو ڑکر اس کا ذکر شروع 
کر دیا اور اس میں سشغول ہوگیا اور ماسوی اللہ کا 
ذکر ترک کر دیا (یعنی ىاسوی اللہ کی عبت دل ہے 
کال دی) ۔ 


_ وہ 


سا سی دابّة ف الأرض ال عَل الھ رژَھا 
)ّ:١(‏ 
”اور زمین پر کوئی چلنے والا ایسا نہیں ے جس کا رزق 
ص 
اللہ کے ذہے نہ ہو“ پس میں نۓ رزق کا اہتام چھوڑ 
دیا اور مطمئن ہوگیا اور جھے راحت نصیب ہو گئی ۔ 
توکل کا عقیدہ انسان کو فراہمی٭ٴ اسباب ہے تو نہیں 
روکتا مگر انسان پر پر اس حقیقت کو واضح کر دیتا رے 


کہ دراصل اللہ کے سوا کوئی فاعل نہیں ے ۔ اور 


یہ ساری کائنات اس کے اور صرف اسی کے قبضہٴ 
قدرت میں سے ۔ وہ نہ چاے تو السان کی ساری تداییر 


: ۴ٰ٠ 
دعری. کی , دھري ره جات ہیں وس تہلاق کرس تو‎ ۱ ' 
کرتا ے مگر اس کے ساتھ پی یہ عقیدہ بھی رکھتا‎ ١ 


ہے کہ اللہ چاپے کا تر ری کوعی۔ با وآور ہرق 
200 





٠ 7 : ١ 7‏ 
:اللہ تعالشی ہۓ اس حقیقت کو قرآن مجید کی بہت سی 
















٦‏ و ۵ ہو سں قا وی پر یں 
۔آیتوں ہت واضح: کر دیا ۓے مثل ومارمیت اذ 


ےق ہو رر کون راگ کر بن 


ریت ولٰکن 0 (ہ ٠ے)‏ 


وضو کے چا اس مے 


فل تَتْعْلوْممْ و لْکیْ تکلمم( دے؛) 


7 .01 و سر ےکر لا بس ی اسيا 


الا اللّے ۔ 
ےی را س٠‏ 
جب تک اللہ اٰپان کو قوت عطا نہ کرے وہ بذات 
کی و ۱“ 
خود کچھ نہیں کر سکتا ۔ چنانچد فرمایا : ساشاء اللہ 
0 / 


لا قوٰۃ ال پا لیر 64 


آم المومنپن س2 7 حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ 
عنہا پر توکل کی حقیقت واح ہو گئی تھی اسی لیے 
جب ان کے والدین ۓ ان سے کہا کہ ببٹی ! حضور 
انور صلی اللہ علیں وسُلم کا شکریہ ادا کرو تو انھوں 
ۓ کال وقار و متانت سے جواب دیا کم نہیں مین 
ات کا شکریہ ادا غیں کروف گی یلکی اپنے اللہ کا شکر ادا 
کروں گی اور اسی ى. حمد کروں گی جس نۓ 'جھے 
ے عزت دی اور نجس نۓ مجھے بری کیا۔ 





دوسری روایت میں ے ''قومی و قِّلی راس رسول الہ 








پسسمسسے سو سس ہوم سی ہے 


آی؟ 

8 : ِ1 
صلىی اللہ علیں وسلم ققالت و الہ لا افعل و لا احمد 
الا ابڑی' ١‏ 
یعنی حضرت صدیق آکبر“ ۓ آن ہے کہا 'اٹھ 

أص 

کھڑی ہو اور رسول اللہ صلی اللہ علیں وآلہ وسلم کے 
سر (مبارک) کو بوسس دو تو انھوں ۓ جواب دیا 


ذ ک 
واللہ میں یہ کام نہیں کروں گی بنکہ اللہ کے سوا کی 


کی حمد نہیں کروں کی -۔ 

خلاصہٴ کلام یہ ۓےکہ تو ہے توحبد کی حقیقت سمجم 
میں آ جاتی سے ”دہ دز اصل اللہ کے سوا "کوئی فاعل 
نہیں سے ۔ 

اس کے چنت: معف* ٤ے‏ آبجات فزاہہ رن تق 
ضرورت کو واضح کیا ہے اور یە ثابت کیا ہے لہ 
فراہمی' اسباب ؛ توکل کے خلاف نہیں سے ۔ اس کے 
بعد تکسب و تصرف فی المعائش 5 بیان کیا ہے اس 
کے بعد کتم الامراض اور ان کے اصہار کے جواز ہیں 
گفتگو کی ہے ۔ اس کے بعد اس متوکل کا بیان کیا 
ے جو صاحب بیت ہو ۔ آخر میں سول نے احکام 
اور امن کی فضیلت بیان کی ے ۔ یہ فصل یہس غور _ 
اب نج 

ذکر احکام مقام الرضاء ۔ یں مقام توکل سے بھی اونچا 
ہے ۔ اللہ تعاللٰی فرمانا ے انا الہ انی لا الہ الا انا 
منالم یم عل بلادیٴولم برض بقضا 
ولم یشکر نعائی فلیتخذ رب سوای۔ یز حدیث 


ہیں آیا ے کہ اللہ تعاللٰی ۓ حضرت موسلی٣‏ 


۷۷٥.١ 


× سوم دھی وباق و الخالس قئ کاپ الین اے 


چ ہت 


یٹ بالاسلام و اقتران القلوب بالعمل وذکر ان" التفرقہ ین 
۱ الابمان و الاسلام و الاستناء یق الاٴمان و الاشفاق من النشاق و 


اچ 
پُہلا حکم یں یں بھیجا تھا !اتی انا اللہ لا آئہ الا انا 
من رغضصی بحعکمی ے لصتم اتفاق د سی 
سی ا ا اف یت 
7 ینوم اللثماتة؟۔ٴ ٦‏ 















(ط) ڈذکر حم المحبة و وف أھلھا وٴ هو المقام التایعٴمن 
متقامات الیقیٰٴ ‏ ڈکرٴ او المحبَین و مقاماتھم ق 
الخوف - واضخ پنو کہ یہ مسب مقامات آپس میں مر بوط 

۔ اگر پہلا مقام طے نہیں ہوا تو دوسرا مقام طے لہ 

ہو سکے گا اور محبت ؛ مقابات یقین میں نے سب ہے 

اوارا روہ ےق ای 
تینتیسویں فصل ہیں انھوں نے مباتی الاسلام کی شرح کی ہے 
جو تعداد میں پایچ ہیں : اول شہادتِ توحید ؛ وصف فضائل 
توحید ؛_ڈکر شہادتِ رہول صلی اللہ علیں و آلہ وسلم ثانی 
شرح صلوة ۔ از مین سب ہے پہلے.استنجاء پھر وضو پھر 

صلوة پھز اخاھ الصلٰوة ء هیئة. الصالبوة ‏ احکام المصلىی ء 

آداب المصلىی ٤‏ الث:شرح زکلُوة ؤوقت ادائہا ء ذکر فضائل 

انصدقہ و آداب العطاء و وصف احوال الفقراء و الرابی شرح _ 


چوشیدویں فصل میں: مصنف“ نے :یمان اور اسلام کی تفصیل 
سن العلم الظاہر ۔ ذکر دعائم الاسلام و ارکان الابمان و اتصال 


طریقة السلف فق ذلک ۔: 


پینتیسویں فصل میں انھوں کے نت نوی کا بیان کیا ے اود۔ یی 
اہ کک فضائل درج کے“ بین -۔ لیز۔ "آذاب الشریعت ‏ اور 


٭ا 


۱۷۸۷۶۵۲۰۱7 


ٰ 0 خصائل ہیا : 
ا 
١‏ او : 
ا ۱ .اول 
۱ 
ت7 
١‏ ادوم 
١‏ وع 
چہاژم : 
پنچم ٤‏ 
۱ قشم : 
أْ 
٘ ہفم 


پ 09 


1 عقود القلوپ من علم الظاہر کا بیا کیا ری ے اور وہ سولہ 


یہ اعتفاد کہ ابمان قول اوز عمل کے مجموعے کا 
ناج ے۔ . 


یں کہ قرآن اللہ کا کلام ے ۔ 


ی یں کں.وہ غیں مخحلوق ے ۔ 


قد گر 


اللہ تعائلی صاحبِ صنفات ےہ 


رں کہ اصحاب 7 "0 آلہ وسلم 
ہیں بعض کو بعض پر فضیلت حاصل سے ۔ 


یں کہ صحا ہ۷ میں جو اخعلافات روعا ہوئۓے 
ان پر سکوت اوللٰی ے اور ہمیں ]ں کے محاسن 
٤‏ ذکر کرنا چاپے ۔ 

1 ے : 
پر یق آفشرٹ صلں ار علیہ و ا وسلم ہے 
بغارت دی ے کہ صحابہ“ ضلالت پر جتع نہیں 
ہوں گے بنکد خیز و بزکت ہی پر جع ہوں کے ۔ 
چنائیہ ابراہم 0 رد و سے 


ط ٠‏ ا ا ٹا 
حضرت و ا ے امبرائمؤمنن حضرت ا0ے 
الیا ئل 

لفن 


ٌ کر ی تو ایک شیع ۓے "نہیں 
7 حِ فش 


الم وم ین کہ کر خطاب اثیاا۔ یہ سن 7 


اتھود نے تن سے نا ۓ کم یں پزٹرت کو بن 


رت والا نہیں چھ ہلک۔ عزٹ دینے والا ہوںل ۔ 
پاپ (عإ علی !ین ای طالب*) سے نا 
ہیں ۓ اہنے ہاپ 
کر حضرت معاویہۃ ک ابمارت ہے تفرتامت 
ے 


بیرے بعد یقیناً وال اس 
کرنا کیونکہ وہ ہہ 





۷/۱۶۰۱١ 





ہر“ 


۳ 





ہو 


وج علیں وسلم تک پہنچائٰٴ گئی .تو آپ (صلی اللہ علیہ 
. وسلم)ۓ ان کی تردید نہیں فرمائی ى یز آمحضرت ٴ 


۱ _ صلی اللہ علیہ وَسلم نے فرمایا : : ''علیکم ہستی 


اد اقوٹ القلوب چللہ دوم رض مض سے 


ابمدی عضتوا تقتتوتا بپالنواجذ: وسَن‌شذ 





سس 
کات سس 7٦‏ جج - یز حضرت عبداللہ ابنِ_ 
عمر راوی ہیں کہ آنحضرت بل ال علیہ وسلم : 
. کے زمائمٴمبارک میں ہم نےۓ قضیلت کے اعتبار ہے ٰ٘ 
صحابم* کی يہ ترتیب قئم ىی تھی : اؤلا حضرت 
ابوبکراڈ پھر حضرت ٴا٣‏ پھر حضرت عثان۷ۃ۔ ( 













ا و ت صلی الله 
فقو لد لوان نے اس ک رع تی ایق و 


۴ 0 0 )/ حضرت عبداظط این عثر 
. ہمیں یں اعتقاد رِکھنا چاہے کہ تمام صحابہا٣‏ ہیں 
حضرت ابوبکرٴ سبٗ نے افضل ہیں ان ے بعد 
حضرت عمر ہیں لے 2 بعد حضرت عثان۶۸ 

ھ ایق عمر کا قول ے کہ حضور عبلی اللہ 
کراہ مز تمام صحایب: اِس ترتیب 


پر متفق تھے “اور جب یہ بات حضور صلى الله 


و سلة النخلفاء الراشدین: الہمدیین 


فی التار“ یعیعغ پر نیری سنت کا اُتباع واجہبپ 
اور میزرنے ابعد:علاۓ راشدین یىی سنت ک5 
اتباع واج بے جو ہدایتا یاقتہ ہیں ۔ پس تم 


'١ 


۷۷۸۶۵۲۰۳ 


1 دن 1 رف 
میرے اور ان کے طریقے کو دانتوں ہے (مضبوطی 
ہے) پکڑے رہنا اور جو میرے اور ان کے طریقوں 
1 سے جدا ہو چاۓ گا وہ دوزخ میں داخل ہوکا ۔ 
سی و ک لق ئن التریی پر اق الامبے ق 
قریش عامة ال ی :ان تقوم الساعة ۔ 
دہم : یں کب ہم اہل قبلہ میں سے کسی کی تکنبیر 
نہیں کرت ۔ 





۱ : ۱ 
یازدھم :ید کہ خیر و شر کا اندازہ اللہ کی 1 ےن 
ص 
تعالی 


رق القدر عبرم ی شرع من اھ 


١‏ × دوازدھم : ید کہ قبر میں سکر : نکی سہیدے عۓ عوال 
یں کا راہ سی سا 
سیزدھم : یہ کہ عذاب قبں بھی حق ے ۔ 
چہاردھم : یں ئہ میزان اور وزن اعال بھی حق ے ۔ 
ا پانزدھم : ی۔ کہ صراط بھی حق سے ۔ 
١‏ 0 ۴ ۰ ے1 
شانزدھم : یں کی قیاست .میں مومنوں "لو اللہ کا دیدار 


. ہہ چھتیسویں فصل میں انھوں نۓ اچ ی طور پر شریعت تا ذ کر 
ہے کیا ے اور ابمان کی صورت اور کیفیت بیان ی سے ۔ سلان 
ہوۓ کی شروط بیان کی ہیں۔ انسان کے حسن اسلام کی علامت 
یہ ے .کہ وہ الله سے عبت کرتا ے اور ٹیکی ے عبت کرتا. 
: ہے اور اپنے ستعلقین کو شر سے بباتا ہے اور خود بھی 
ہے : 
ذکر حق المسلم علىی المسلم ۔ دس خصلتیں مثلً جب 
ا ا نک 





۸۷۷٥٥. 











ے‫ 


- اڑتیسویں فصل میں اغلاص ی شرح کی ے۔ حضرب 


صن سینتیسویں فصل.مبن ان کہائر گناہوں کا ذکر کیا" ے 


م۳۳۴٠‎ 





عیادت کرے ؛ وفات کے بعد جنازے میں شریک ہو ٤‏ 
رت نصیخت اب گے تو نصیحت :کرے ؛ جب کو 
070 سو رم جو اپنے نے“ پیک اریت ۶3 
اض کے لیے پسنّد کرے “جو اپنے لیے مکروہ سمجھے وہ ا 
کے لیے بھی مکرومہ سمجھےٗء جب قشم ,کھاۓ تو اسے ہوا 
کرنے ۶“ اس کی اغیز بوجودگ میں اس کی عزت کی حفاظۃ 
کرے ہر سم نے متعاق. متئوں کا ڈکر > قوائل کا ڈاکر ۔ 











سے اعال اکارتت چلے جا نیں - اور ان آ- ہم 
طریقوں کا ذ کر ۔ ٦‏ 
افاروق اعظم ٣۷‏ فرمائے ہیں کہ اتضل:الاعال یہ ہیں ::(:) 
فرائض الہ سای ۓ َال جا ہیں انھیں ادا کرنا:ہ )کل 
جن حرام باتوں سے بے کا حکم د دیا نۓے آن ہے ہینا (اسیٰ 
مم سسعی 












کر پر فی ٹر لام جو کے 
تہائی معدہ خالی رکھے تاکب رات کی عبادتِ (قیام اللیل) ٢‏ 
کسل واع نس ہو۔ ۔ اور اکثر روزے رکھا کرے تاکہ نذ 
مضخل ہو جائۓے ۔ خضرث ايٰو-تَغید نخراز ۶ قول سے 
اللہ تعال! اس پیدے ۓ کلام نہیں کرتا جس کا بعلہ 
سے "پر پوت ے خکرث عالشة دیق سن روایت.:ے کہ ا 
سے ہا کہ آحضرت صلی اللہ علی وسلمم نے ات سے فرمانا 
جنتا کے درواڑے پر دستک دو ن نے پوچھا کیے 8 
(صلی ورای چوابِ دیا: دی وکا اور پیاسا رہ کز 





۷۷۷۸۶۶۰۰۸ 





ہہ۔! 


۴۳) 


چالیسویںفصل میں یہ بیان کیا سے کہ کون کون سی غڈائیں 


! ہت نوں او کوٹ کوت سی مستضیۃ × ہیں ایز کوخ کرٹ سی 


مکروہ ہیں ۔ اللہ تعاللٰی فرماتا ے : "وا سن طیبات 


سو یر 3( اھ 1 
ىا رَزفُعاكُمٌ واشکروا ھھ ط ٹیز فرنایا : ”'لا تأ وا 
اسَرالکم بینظٹم باثباطل“ حضور اتور مل ال علید 
وسلم فرناے ہیں : و ما رو 
خواء وہ اپنے مت میں رکھے یا اپنی ہبوی کے من میں رکھے''۔ 
نیز فرمایا : ”اگر کھانا سامنے رکھا جائۓ اور اذان ہو تو پہلے 
انا کھا لے پھر “ماز پڑے؟““ اور فرمایا : ''فضل الطعام وہ 
تو فو ڑکا رین ٤ه‏ اور فرمایا ع 


ے جس میں بہت سے 
”حضرت عائشہ صدیقہ کو عورنوں ہر وہی فضیلت حاصل 


ہے حو ثرید کو مام غذاؤں پر ے ۔'' 

اکنائیسویں فصل میں فثر کے فضائل بیان کے ہیں اور اقراء 
کی خصوصیات واضح کی ہیں ۔ اللہ تعالی نے اپنے اولیاء 
(دوستوں) 2 اآوصاف میں فقر کو مقدم رکھا ےچ چنا چیہ ارشاد 
ہوتا سے : دلتقرء انّذین ُمْمروا ف سیل لل“ الخ 
نیز فرمایا : دْشعرآء مین لین َعْرجواسِنْ 
ارم ونام“ الخ ۔ اس کے بعد فقر کے فرائض ییان 
کے ہیں مثا بھوک پیاس میں صبرکرنا ؛ غص ے کو پی جاناء 
ریغ و غم سے آ کنار ہکشی ؛ حدودٴ شریعت ہے تجاوز نہ کرا؛ 
کوئی سوال کرے تو دے کر آحہان لے جتانا ء ایثٹار اور 
ناوت کرتا اہلِ دولت سے مستغنی ہولا فو مل ا 


ہ۷۷۸۰ 





۷۸۷۰۸ 















7٦ وت‎ 


: علیں وسلم فرمان اوک او دق رات بجدزور سی 
کہ سر تا 
“۔ یز فرمایا ”اور جو شخٍصِ لا ضرورت سوا ل کرتا ہے تو ' 

مت کے دن اس کے چہرے پر کوشت نم ہ وہ صوفقید کیا ۔ 

تاب اف ےک ملا ری پر دیتا۔ >: 
افضل ہے یا ظاہر کر کے ۔. ۱ 


۷ لوان قیل ہیں سار ے اکا اور سٹر کے مقاصد ان 
کے ہو ال خالی فرماتا: سے ٠‏ الم کک ان اللر 





اه و می ات 
۰۸ھ 


: واسمة فتماجرڑا فی“ × لیو _فرمایا : "ْلْ سیروا 


قَ فی نالْشرلٰہ نیز فرمایا و و ف لی آيَاتٌ 
مادعم“ 


لنحرنٹیںۃ سفر کون سے بہت نے فوائد حاصل ہنوۓ 


ہیں مثلا انسانِ انی سا کا اکر کا ا درد ای 
کر سکاے ؛ معلومات میں اقاف کن سکتا !ال کی قدرت: 
کا مگاہدہ کر سک سے ۔ و ا کی قد کا ہی 
ترودری ہیو+ 


س٣‏ ہیں قتائیسویں ال ہیں انام کا حم اور اسامت. اور 0 ےھ 
.اوصاف پیان کے ہیں ۔ حلایث میں آپا ے کد امام لوگؤں پر 
امیر (حاکم) ہوتا ے سے ۔ بس جبا وہ رکوع کڑے توغ, بھی 
زکوع کرو اور نجپ وہ نجدہ کرے. :توعم: بھی سجدہ کرو ۔, 
نیز فرمایا کہ اگر اس کی نما قام بی تو اے اجز ملے گا:اور 
. اگر اقص ہو تو اس کا وبا اسی پَر او 5ء تم نے مواِغتم 
ك. ہُوگا ۔. نماز میں "سے امام انا چاڑے جوم میں سب ہے 
اچھا ہو۔ اس کجھ: یع لت و ابر کت لمات ۔__ 





ساس سے بم ےی کس ہیں 








: ۷۴۳ 


: ' 
عم ہی۱ چوالیسویں فصل ہیں اخوة یق اه اوز برادرانء اسلام کے ساتھ 


صحبت اور حبت رک فضائلِ اور مواخاة کے أحکام اور درمتوں 


أ1 
کے اوصاف پیان کے ہیں ۔ اللہ تعالبی ۓ مومنوں پر نعمت کے 
و کو سو حر و بر٤‏ ۳۸ 


تذکرے میں فرمایا ۳ تم آ داع تال بیعش 


ےر ہو وق 
فا مصبحتم بنعمعہ امواتا“ حضرت عمر فرماۓ ہیں کہ تجھ 


جع وج ای 


پر سچے اخوان کی صحبت لازمی ہے - ن کے قرب میں زندگی 
بس رک رکیولکہ وہ آسودگق کی حالت میں تیرے لیے زینت اور 
نکی کی حالت میں تبیرے لیے مددگار ہوں گے ۔ اللہ کے لیے 
سسلانوں ہے محبیت کرنا اور اللہ کے لیے ان سے بھائی چارا 
رکھنا اور پسندیدہ طور ہے میل جول رکھنا؛ یہ سلف صالح کا 
طریقہ ے جو ہارے زماے میں مثٹتا جاتا ے ۔ پس جو شخص 
سلف کے اس طریقے کو زندہ کرے کا تو انے اجر عظم 
ملے گا ۔ : 

پینتالیسویں فصل میں یں بجحٹ کی ہے کہ تزویچ اور ترک 


٠‏ تزونج میں کون سی صورت افضلٌ ے اوز اس ضمن میں 


-۔٦‎ 


عورتوں کے احکام بھی مختصر طور پر بیان کر دے ہیں ۔ 
اللہ تعالِی فرماتا ے و الْکمُوا الابادی یکم الخ ۔ اگر 
حاجت ہُو تو لکاح کرنا فرض ہے القا عم کر لا انبیاء کے اخلاق: 
می سے ہے ۔ نکلج بے قلب؛ کی اصلاح ‏ دین کی سلامتی اور 
نفس کو تسکین ہوق ے ۔ 

چھیالیسویں فصل میں حسّام میں داخل ہوۓ کے .قاعدرے 


بیان کے ہیں ۔:ہمارے زساۓ میں حمام میں جاۓ سے پرہیز 
کولا بہٹر چےٴ کیونکں عریانی کی کثرت ہوگئی ہے ۔ حضور 


۸۷۰.۰0 





چے۴۳- 


سک ا 1ر ×0.بت 
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ہت عم ول ضر ت ...23 





٠ ساب‎ 

وڈ 829 ات 
س سس شش 
ساوت سرچ دستر سرت دراز ئی کر 


وت ا 
۸- اڑٹالیسویں فصل میں حلال اور ٦۰‏ الد ان کے مابین تث 
اسور کي_ تفصیل یان غيیٴ 2 اف الال ی نضیاتاز( 
مذمت ک ے۔ ۔ حضرت ابو ہریر ا 

حضور انورصلی اللہ علیہ وسلم سے ردان تے ہے کہ ایك ن۳ 


شود کان ۓ گا اور اگر کوف : جنر 


ان ےم نب پر غ٭]خض 
اس ی ٹاک میں 


دب می ا نے سیرۓ گا تو امن کا غباز اتوضرود 
“چا ۓ گا (تطلب رن نے سک بز شخص کم و یش اس سی 
و ا ان اکل الزناء :(سوذد کھانا) گویا اللہ ادر د٣‏ 
کے عخلاف اعلان پیک کرلا ہے ۔ چنائچد ایشاد ہوتا : 


اد کَثْملیا (اگن سود لینا, دنا نہیں چھوڑے) تا 
بے ےچ یں فا 
بنرب بن اللہ ت 2 : 0) تو الہ اد اس کا 
5 اج کر نا گا“ میں آیا 
7 ناف اض :کے" رڈ نس 
زرے سو زس تیار ہو چکے لت ہیں ء بس تقارے و چٹ پلک 





ا 
1 


سے جس ي تشد ےنم شس یت یں 


سے و 3 


. حضور انور صل اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا ”جس شخص کے حرام 


طریتے ۓ مال حاص لکیا تو وہ اگر اس میں سے صدقہ دے گا تو 
الله قبول نہیں کرے کا اور اگر مرتے کے بعد چھوڑ جائ گا تو 
وہ دوزخ کے لیے زاد راہ بن جاۓ گا؟'۔ اللہ تعاللی ۓ جو یں 
فرمایا ے کہ لا تَامُوا امُوالکم بمْمَکم باباطل .. و 
تنتلوا انتْنَسكُمْ“ (م م) تو اس ہیں قتل فس کا مطلب 
ید ے کو رسای خرام واک زس وه رتا آینے نق س کو قتل 
کرتا ے ۔ سفیان ثوری: کہتے ہیں کہ اگر کسی کے والدین 
سے حرام یا مشتبہ کی دعوت دیں تو ان کی اطاعت ہب کرے ۔ 
کت قتق ای نیہ کر ہیں کہ اگ رکوئی شخص 
اکل حلال کے لیے ذلت گوارا کرے گا تو اس کا حشر صدیقین 
اور شہدام کے ساتھ ہوکا ۔ اس کے بعد تفصیل الحلال من الشہة 
کا ذکر کیا ہے اور حدیث لن کی شرح کی ے ”الحلال بین 
ؤ الحرام بین و بیٹھما سشبھات لا سلمہا کشیر من الناس ۔ 

فمن التی المشبھات اتبرا لدیعع و عرضه و سن وت 
ق الشبھات کراعے یرعلٰی حول الحمی 'یوشک ان یواقعه الا وان 
لکل ملک حمی الا ان خمی اللہ ق ازشة' ارہ : 


۱ ایک عورت _ِبشر بن الخرث کے پاس انگوروں کا طباق بطور ہدیں. 
لائی ؛ اور کہا یہ میرے باپ کے باخ کے ہیں ۔ بٹرۓ واپس کر دے۔ 
اس عورت نے کہا سبحان اللہ تم میرے باپ ہے کرم میں شک کرتے ہو! 
۔حالانک میرا باپ اس باغ کا جائز وارث ہے؛۔ بشر ےۓ کہا کہ ے شک 


...تیر باپ جائز مالک نے مگر اس ۓ اپتےکرم کو فاسد کر دیا ۔ عورت 
ےۓ پوچھا کیسے ؟ انھوں نے جواب دیا اس طرح کہ اس نے اپنے باغ کو 


نہر طاہر ہے سیراب کیا سے اور یە نہر دراصل خندق تھی اور تیرے ہاپ 





۷۸۷۰0 


. نے نہر کے مالک ہے اجازت نہیں ی تھی ۔ 


۰ 





پعزوب سای رھت 
سے کی اقوت: ۔التقلوٰب؟٤‏ بلا شی شیں علم <تصوف ا علم تق 
دائرة المعارفٰ (سائیکلوپیڈیا) جا 


اس اب کی سیرے جع اضرودیت ہی ےد اص کی 
" تصتیف ہے چنھوں ہے تصوف کے کوچے میں قدم رکھنے: 0" 
علم حدیث و فقہ میں سہارثِ مز عافین “کر ك تن اس لۓ انیوںاۓ اس 
عظیم الشان کتاب نمیں۔وئی بات ایسی نہیں لکھی جس ک تائید میں قرآن 


یا حدیث سے استشہاد نہ کیا ہو بہظاہر اس میں اڑتالییس فصلیں ہیں لیکن 
ہر فصل میں متعدد ابواب ہیں اس لے بلا مبالقہ اس کتاب 420 


مباحث اور مسا ل ہیں جن پر مصنف ہۓ قرآن و حدیث کی روشنی میں ایےٴ 
غیالات کا اظہار کیا نے - : ُ 


جیرٹتو یہ (کیانبا حرتزن ملی مویہ کر درمان عرہے میا لی 
گئی ہے اس لیے اہمملعیلید ءقزامطہ اور زنادقم کے اثر سے پاک ہے ۔ اس 
میں کوئی بات اہل اسنت کے پیلک کے عااف + ے۔ یعئٌی_ صحیح 
اسلامی تصوف کا سقع ڑل 

تیسری خصوصیت وٹ سی ےط اعلاق کی 
اہعیت پڑے مؤئر انداز میں واضح کی ہے ۔ ۔یعنی تصوف دراصل ت زکیٴ اخلاق ْ 
کا ام سے ئل کک اظہار کشف و کرامات. کا ۔ بی وج کہ آئندہ. 
صوفیائہ ادب پر :اس کثات کا اثز مر تب ہوا لیے اور امام غزا ل٣‏ جسے 
انور عللھ ۓ اس تاب ے:اسنتفالہ کیا:نۓچ د 'ذرق ہی نطو ہو 
می ہے صرف ایک نۃَحث شتے قشائل, فیا رھ ترجٰم زینتِ 
کتاب بنایا جاتا ےت : : رو جو کواسں 








سس سسمسمُچھسسچووسیہ٘ ویٹگٹرٹ یڈ 





۴ 

تام بادعٔسط* لا اه ال مو الْعَرَیْ الّحَكمْ“ (ہیں) ۔ 
ال کواپیی دیطا ہے کع (خافداف میں) ان کے سز وق الأاً نین 
ہے ۔ اور اسی طرح فرشتے اور صاحبان علم بھی گواہی دیتے ہیں 

۱ اور اللہ تعالٰی عدل کے ساتھ ؛ کارخائبٴ عال مکو سنبھالے ہوۓ ے ۔ ٠‏ 


۱ فرہایا اللہ تعاللٰی ۓ کہ وہ لوگ وہ ہیں جو اپنی شہادت پر تائم 

ہیں واضح ہو کہ سوقن کک گواہی یہ ے کہ وہ یقینی طور پر کواہی 
دےے اس بات کا آل نی پر چند میں پہلے سے اور ہر چیز ے قریی 
جے۔ وہی معطی ہے وبی مالع ہے ؛ وہی بادی ہے وبی مضل ہے ۔ نہیں 
سر کو ا و کول نو اور ہپ 
کوئی ضار" مگر اللہ ۔ ۔ جس طرح نہیں کوئی معبود مگر اللہا۔' اور 
اس بات. کی گواہپی ہے صدق تال ہے کہ ال آُس ہے عقابلہ اس یىی 
ذات: کے ؛ ‏ زیادہ قریب سے ۔ یعی وہ خود اپنے آپ ہے اتنا قریب نہیں 
سے جنتا کہ اللہ اس سے قزاسید ہے (یہ قرآن کی اس آیت کا ترجمں ہے 


سا سے 


کس لحم آقرت الب سی حمُل الَوربُد ٹ) اور اڈ اسے دیکھ رہا ے 


ولا تی سے بای پر محیط ہے تو پھر سوقن کی نظر اور 
اس کی ہمت اور توجم الّہٴ ٹی 0ت و از 
پر چیز میں سی کا ذکر کرے گا ۔ ١‏ ز ا کا دا پر چیز ےد .انی 


ہو جاۓ گا ؛ اور پر معاملے میں وہ اللہ پی ک طرف رجوع کرے کا ۔ 





اہ مصنف نۓ یه صراحت اس لیے کی کە سسلانوں ہیں ایے گمراہ فرتے پیدا 
ہدگۓے تھے جو یہ کہ تھے کہ مبود تو بیشک اللہ کے سوا کوئی نہیں رے 
مر جع لوگ ایے بن ہن 'کو اللہ ۓ لق پا نذا پہیڑا ےکی عدرت من 
کر دی سے ادر وہ اٹھی لوگوں کو پکارےۓ تھے اور آج بھی پکارے ہیں ۔ 
(مؤلف) 


۷۸۷۰۰0 








1 ' او سولی کو شزکرےی گت کا سے موا کی 
۱ ۱ ی طرف مائل سج سس کرت ےج 


وہ وت جان لے کہ ایر ای انہان سے دل سے راع کی وریدود سد ' 
بھی زیادہ تریب ہے اور اس ى روح سے ؛ اس کی حیات کس ھی زیادہ 
قریب ے ۔ اس کی نظ ر۶ اس سی آنکھ (بصر) سے ۔اتبی' قزيب نہیں سے 





جتنا کم“ الله تعاللٰیٰ اس سے ات نے ان سیت گا نظ سقت گن 


چال و عل کے قرب سے بھی زیادہ قزی یب ے),۔ اس:کا لغاب: دبن ٢سا‏ گا ٌ 
: زبان ہے اتٹا قزیٹب تہس زے جتثٹا لہ حق تعالیٰ اس سے قر قب کے ہی 0 


: 7 تعالیٰ پندوں 0 قریب نے ال "قرب کے سان خودان کا ۱ 














۴ 
وصفر ذانیٴے - لم 'اس یر کی قتریب کو+دغل نے لہ تکرب پکوا۔ 


نے (یعی لد تو کوئی متزب گی اللہ دو انان ۔ۓ: "قزیبٔ کرے :اون: 


نہ: خدا در کہ ہوا۔ بُلکی :قرت ‏ امس رکا 
وہ خود بخود: آقر یب اپلکیز اق قرب ہے او کے 


-- 


ےت تعاللی غرش پر ے.لیکن عرش پر ہونے کے“ 


باوچوذ وہ تحت الٹرعاِ نے بھی رف الدرجات ے جیا کہ وہ عرش سے ٦‏ 





اللبرجات ے ۔ (یعنی اس کا -- ٣07(۷‏ ا دک 
ہے یسا پی سے جیا کم اس کا 'رب ثرعا اوز پر کے کے ے۔ . 
عرش 'پر ے لیک .3 غرون کت 
کو دک 5 رت 
ام 


رفیع 
قرب عرش ہے 
اور عرش سے مس نہیں کرتا اگرچد وہ 
۱ ہ6 ےرہ 


جا 
خاوقات نے پردے میں نے دم اس اتل ہے 


جس قد ز کسی توق کو ہے جو اس ات آپر یتات ڑکھنا کے کی ال عرش پر 

۶ :اور اس کو عیط ہے اور وه ہر یہ نے فوق سے آوز و کی خر 
۱ 

ہے بھی فوق ے اور فوق کل شیء سے بھی فوق ہے۔ ۔ پس وہ فوق لفوق 


تاکه 
بھي ے اور فوق التحت بھی ۔ ۔ وہ تحت کے ساتھ سب ثٍ ‏ 





000" وس 





٘یوں۔ 


اس کے لے فوق ثابت ہو سکے ؛ اس لیے کہ وہ غلى الاعلثی ے جہاں 


بھی ہو ۔ کوئی ىکان اس کے علم ؤ قدرت سے خالی نہیں ہے اور وہ 


ھی مکان میں محدود نہیں سے ۔ اس کے باوچود لہ کسی مقام سے مفقود 


ہوتا ے اور ه کسی مکان یا مقام میں موجود ہوتا ے ۔ : 

تحت ء اسقل کے لیے ہوتا ے اور فوق ؛ اعلی کے لیے ہوتا ے اور 
چونکہ حق تعاللٰی ہر فوق سے فوق ے اور ہر تحت سے :بھی فوق ہے 
لہلذا وہ پر شے سے فوق ے - جس طرح وہ ملالکہٴ عرش سے فوق ےے 
اسی طرخ وہ ملاک رع سے بھی فوق ہے ۔ مان تو ممکنات (خلوقات) کے 
لیے ہوتا ہے ء چونکہ وہ ممکن یا ممکنات کے قبیل سے نہیں ہے اس لیے اس 
کے لیے کوقی مان بھی نہیں ے ۔ مشیثت اس کا مکان سے اور اس کا 
وجود ہی اس کی قدرت ے ۔ عرش اور ثریل ؛ اعاٰی اور اسفل کی حد ے 
اور يہ دونوں اس کے قبضہٴ قدرت میں ہیں جیسے رائی کا دال ۔ اور وہ 
سب ہے اعلٰی سے اور سب پر محیط سے ۔ نہ تو اس کے علؤ کی کوئی 
غایت ہے اور ئد لی کی مو کی لے ”فو فیک بے ساقد ان رک ا کے 
لیے کوئی ' بعد ہے ۔ لہ اس کے وجود کے لیے کوئی _حس سے اور نہ اس 
کے شہَود کے لیے کوئی "مس ے ۔ نہ اس کے حضور کا کوئی ادراک ہے 
اور نہ اس کے احاطد کا کوئی احاطہ ے ۔ سب کے متعلق ارشاد باری 


ہیں ا رت جم ۸مٴحخھ “٠ھ‏ 


818 ْ۸ 
ے : 'یخافون ربھم سن فوقھم“ نیز ارشاد ےج ”اسیہح اسم 


جر 
٦‏ 
چی۔ 


رك اامُلٰ نیز فرمایا ”ا لا اہ بگلی قیء ان 
ا ا و 

اھ تعاللٰی ہے ند تر کل کے ویک بے اور کے آبعید ے × و 
باعتبار وصف ذاتی ہر شے سے قریب ے اور یہ قرب وصفی ہی اس کک 
قدرت ے ۔ غرضکہ حق تعالٰی ہر مقدار اور ہر حکم سے متجاوز ہے اور 
تمام عقول و اوہام و افہام سے وراء اور بالاتر ے ۔ نب تو فکر السانی اس 
کا تصور کر سکتی ہے اور ند وہم السانی کی آِس تک رسائی ہو سکتی 
بے ۔ وہ حجوب عن العقول ے ۔ عقول السانی اس کی ذات و صنات 
































۴ 

فرائرے ار ہو حرکم ہیں کم بھی ا 
ہے ۔ پس ند تو وہ یل سے معلوم ہو سکتا ے لم تشبیہ نے عبَو 
ہو سکتا ہے ۔ ند اس کے لیے جنس ہے نہ فصل, چیں پر .- قیاس کیا 
جا سکے - پس وہی الأٰہ ہے آسانوں میں اور وہی اللہ ہے زمین میں 4 
وہ مستوی علیالعرش ے اور مم جہاں کہِین' بن ہو:وہ ھی 


جو مسج یلما لن ہل نے یک 
نہ تو و ظرلاعات ضرق رو لد تطمل ارز تارق ۔ ثہ :وہ 
کی کكکترق منومرع) ہے جاس ے :بلک وه کرد +جلداے اور بعد 
بوصنه ے۔۔ یعنی اہی ذات کے اعتبار سے سب :نے الگا: ے اور صفات 
کے اعتبار سۓ سب سے ملا ہوا سے وس و اف کے 
اور نہ کسی شے ہے متارن (نزدیک) ے وا قرب سن کل شیء سچی, 
اور خيیط بکل شیء ے ں قیڑ وہ پر جیم کے ہاٹھ ہرک کر باوسوظ 
قرق کل ہے ۳ )سام گل ق ےمان اووادرام میم نچ 


وەاس حول سے جو وراء حملنہالعرش ہے وراء ے اوز وہ رگ چان ہے.. 
بھی زیادہ قریبٔ ے ۔ ۔ اس کے باوجود فوق کل شیع ۓ اور محیْط: ہکل شیھ: : 
ے اور اس پز ”توق عی ایی لے اس سی راچود و سی ات ۔ 
لع بلکان سے او وف کوٹ شر اس سے لئے مان ے۔ ۔ اور نہ ان اع : 
میں کوئی اس کی مثل ہے ئہ مثال ہے ء الد پمیر سے الہ مر مقابل ہچ د 
نہ تو ملک میں اس کا کوئی شریک ہے ار لے لوان زین نی 
اس کا معین سے مخلوقات ہیں کوئی اس کا نظیں نہیں اور اتحاد ہیں کو _ ١‏ 
٠‏ اس کا شہید نہیں آقیروت ہس ایسا امیرے جو ای کر مات سے او آخر ‏ 
.گے اپی اولیت میں ایسی آخریتِ کے ساتھ جو اس کی اعت (ضنت) سے : 
وہ و یزل اور لایزال ٠ے‏ ۔ نہ تضاد اس کی طرقفٰ: :متوجہ ہو سکتا سے ایر 
نہ حوؤادث اس پر جاری و ماری پُو سکتے ہیں ند وہ کم ہوتا ۰ ٠”‏ 
زیادہ ہوتا نے ۔ نہ گھٹتا ہے نہ بڑھتا ے ۔ ۔ وہ عرش پر یاختیار لنقس سے 
پس عرش اس ی خلق اعالی کی ند چ اور و ٹیں غدود مركا ےن 





۷۸۷۸۶3۲۳ 








۱ سا 
عرش تاج ا ی المكان ہے اور وہ غیر حتاج ای المكان ہے۔ سب 
اس کے محتاج ہیں ؛ وہ کسی کا محتاج نہیں ہے۔ وہ احد ہے اور صمد ے ۔ 
رحسٰن اس کا اسم ے استوام اس کی نعت (صنت) ے وہ متصل بذاتم ے اور 
عرش اس کا جخلوق ہے اور منفصل عن صفاتم ے۔ تہ وہ مضطر ال ی المکان 
ے اور نہ کسی حامل کا حتاج ہے جو آسے اٹھااۓ یا اونچا کرے ۔ نەه وہ 
ایسے حیط کا محتاج ہے جو اسے مجتمع کر دے اور نں کسی خلق کامحتاج ے 


جو اسے موجود کر دے ۔ 


وہ اپنے لطفر خی ہے عرش اور حملم' عرش کا حامل سے اور اپنے 
صتع لطیف ہے عرش اور حفظہ' عرش کا جامع نے ۔ وء مظہر کون ے ور 
حول سے اور مکٹن, عرش سے اپنے بسط ہے توسعة الخول میں ۔ وہ اپنی 
قدرت سے عحیط عرش ہے ۔ وہ نہیں ظاہر ہوتا مگر انوارر صفات میں اور 
نہیں پایا جاتا مگر سع بسطد میں ۔ جب وہ بند کرتا ے تو ظاہر کو 
نی بنا دیتا ے اور جب کھولتا ے تو اخفلی کو ظاہر کر دیتا ے ۔ 
پر رسم کون میں اس کی ایسی ہی عادت ہے ۔ اس کا فعل ہر اسم مکان 
میں مماجل سے ہے لہٰذا ظاہر ممادق ہے ہے ۔ اس کے قرب کو اس کی 
سشیئت پی سا سکتی ہے اور وہ نہیں پہچانا جاتا مگر اپنے شہود ہے ۔ 

آج اس کا نور سرئی سے اولیاء کے لیے رؤیت غیبی قلبی کے ساتھ 
اور کل قیاست میں وہ سرئی ہوکا اولیام کے لیے سشاہدہ بالابصار کے ساتھ ۔ 
حق تو یں ے کہ وہ اپی سشیثت کے علاوہ اور کسی ذریعے ہے نہیں 
پہچانا جا سکتا ۔ اگر وہ چاہے تو ادٹی شے میں سا جاۓ اور اگر چااے 
< تو کسی اعلی ثے ہیں بھی نس ساۓ - وہ چاے تو ہر شخص اے دریافت 
کر لے اور وہ نہ چاے تو کوئی بھی اسے نہیں پا سکتا ۔ اگر وہ چاۓے تو 
ہر شی سے قریب ہو جاۓ اور چاے تو کسی شی کو بھی پیدا 
لس کو تک 

وہ حدود و قیود ومک و معیار سے متجاوز ے اور قبل اور اقدار 
سے آگے ہے اس کی صفات ثبار میں نہیں آ سکتیں۔ وہ لہ کسی صورت میں 































ہے ٠‏ : 
حبوس ہے لہ کسی شکل میں حصور ہے ان کسی صفت پر موقوٹ آے ۔ 
نه .حکوم علیں ے ند موجود بالعلل آنۓے'۔ لہ ایکتا وضث , سے ذف فقید' 
ظاہر ہوتا ے (یعنی ہر مرتبہ نئی تل اور نی صفت :کے ٌَ ظاہر ہُوتاِ 
ۓ) اوز نہ دو اوصاف کے لیے ایک:صورت میں ظاہر ہوٴ ہے اب کے 
مو سی ےم تہ 3 
. صورت ہے اور ہر عبد کے۔لیے “اس کے ظہور کی :ایک خاص صقت سے ۔ لہ 
اس کی تجلی یىی کوئی نہایت سے اور نہ اس کے اوصاف کی کوئی غائت ے۔ " 


اس کے کلات نب تو خم ہوے ہیں اور نم اس کے افہام کے لیے ْ 
انتطاع ہے ۔ اس کے معا کی تکییف نہیں ءے (کیقیت کو بیان نہیں کیا 
جا سکتا) کیونکہ توحید میں کیف نہیں ہے ۔ ئہ اس کی قدرت کے لے ماہیت ٦‏ 
ہے اور نہ ان اوصاف میں کوئی اس کا مشابہ ے :کیونکہ اس ی ذات ٦ا‏ 
کے لیے کوئی کفو (ہم پلہ) نہیں ے ۔ جب عیان اور ابصار سے دربردہ آ 
ہو جاۓ تو اس کی ذات ؛ قنوب اور اذہان سے بالاتر ہو جاتی ے - پس 
تہ تو عقل اس کا خیال کر سکئی اورنہ فکر اس کا تصور کر سکتی ہے 
تاکہ فہم اس پر غلیں حاصل ئ کرے ہیں وہ س,بوب بن جاۓ گا حالائکں 
وہ رب سے ۔ 

اور نی فکر اس کن طرن تظئز کر بک ےکرک بی حاون یں 
وه مقہور بن جاۓ کا حالانکب وہ 'قاہر ے۔ وہ غقل سے معقول نہیں 
ہو سکتا کیونکہ وہ'خوذ عاقل العتل نے ۔ وہ مدزک بالاحاطہ بھی نہیں ۓے ۰ 
کموٹکد وہ خود پر احاطے پر عیط ۓ ۔ یہاں تک کہ وہ آخراً اسان سےٴ - 
متجلی ہوکا جیسا کہ اولاً شفقت سے متجلیٗ ہوا ۔ تو آسی کے حضور کے 
_ واسطے یہ سے مشاہدہ ہوگا اور آسی کے ٹور ہے دیکھنا ہوگا یہ صفات اوروں 
کؤٴ حاصل نہیں ہیں ء ان صفتوں سے وبی موصوف ہے ۔ اس کے اولیاء 
کے قلوب آج انوار یقین کے ذریعے ہے معمور ہیں اور۔کل یُروژ اقیامت وہ 
انھیں ظاہری آنکھوں ہے نظر آے گا ۔ وہ جنٹ میں اہل جنت کے لیے ۲ 
ہمیشہ بڑی بڑی.قدرتؤں کے ساتھ متجلی' ہنوتا زے گا اور ان' مل التبالق - 
لذیذ المعانی کلام کے ناتھ گفتگو کرنے گا۔ - یز وہ جال اذر جال 


ج ا ا 02 و 
۸۷۷٥.۰‏ 











۳۴۰2م : . 
صفتوں کے ساتھ جلوہ دکھائۓ گا ۔ بہاء اور کال اس کے لیاس فاخرہ میں ظاہر 
ہوگا۔ اس کی رڈیت ئجباۓ جنٹ کی جامع ےے ۔ وہ جسے محبوب رکھتا 
ے اسے اختماراً دیکھتا ے جب چاہتا رے ۔ جب وہ اشماء کو دیکھتا ےے 
تو وہ اس پر اخباراً غلبہ نہیں پا سکتیں.۔ وہ جسے چاے اپنا جلوہ دکھاےٌ 
اور جس سے چاے اعراض قرماۓ اور کوئی آس ہے اس بات کی وج دریافت 
نہیں کر سکتا ۔ منظورات کی طرف دیکھنے میں اس کی رؤیت میں فرق نہیں 


۱ واقم ہو سکتا ۔ ملک (کائنات) اس کے قبضے میں ے وہ مالک الملک سے ۔ 


خزائن اس کے کلمے میں ہیں ۔ کون (بستی) اس کی سشیئت میں ہے (جسے 
چاے ہست کرے جئے چاے نیست کر دے) ۔ اس کے علم کے سامنے 
موجودات اور معدومات دونوں یکساں ہیں ۔ ملکوت اس کے ہاتھ میں ے اور 
جبروت اور عظمت اس کی صفات ہیں - اشیاء کا وجود اسے اس بات پر مضطر 


نز کنا .و انا کی طرف ضروز نظ رخکرے ے ۔ اگر وہ چاے تو ساری 


اشیاء سے اعراض کر سکتا سے - 


الہ تعاللی کائنات سے بیائن ہے اور غیر مماثل ے ۔ اس کے علم میں 
موجودات اور معدوبات ح ہیں ۔ وہ تحت الثریل نک پر محجوب و مستور 
کو دیکھتا ے اور سلوات سے وراء بھی اس کی ظر کے سامتہ سےا 
حجاب خلق کےہ لیے ہے خالق کے لیے نہیں ہے ۔ قیامت اور جو کچھ 
قیاست میں ہوکا سب کچے اس کے سامنے ایسا مشاہد ے جیسا ”کہ آج کی 
موجودہ کاثنات ۔ اس کے علم ہیں می اور سستقبل کا کوئی امتیاز نہیں 
۔ اس کے لیے نم ماضی ہے نہ سستقبل سے )دس تو نات کے لیے ہیں) 
بلکہ ازل سے ل ےکر اید تک حال ہی حال ے ۔ وہ ابجاد الاشیاء ہے قہبل 
عالم الاشیاء ے ء بعیٹلہ جس طرح وہ عالم بعد ایجاد ااضیام ہے ۔ اس کے 
علم میں کوئی تفاوت و - 
قدم اور ازلیت میں کوئی اس کا شریک نہیں سے ۔ اشیاء کے بواطن 
اور غوامض سب خالق پر متکشف ہیں اور وہ پر شے کے بل اور آخر نو 
اسی طرح دیکھتا ے جس طرح آغاز اور ابتداء کو دیکھتا ہے اور قیاٹ 
تک جو کچھ ہوگا آیے بھی آج ہی دیکھ رہا ے۔۔ اس کے اور اس کے علم 


7ء سے م۶ س‫ : ۰ 
کے درمیان کو ۔جاب نہبو ا وم سازۃ کائنات کو ۱ ہن 9 ۱ ا 
سے بیک وقت دیکھ رہا سے انےادك تا آخر × وہ جو چا : 
ہے اوز جو دیکھتا ٠‏ کے دو ”کلام کرتا ے۔ اس کے : علمٌ أوز 1 ٤‏ 


کلام میں کوئی تفاوت نہیں اور اس کے علم اور اس کی تہادت می ںکوی :۔ 


اختلاف نہیں ہے ۔ اس کہ ننوا کوئٹی ازل نے موجود نین لن "اوز 3ہ اس 


کے سوا کوٹ مشابد ہے ۔ قدم نمی انس کا کو یکا ھی نے با ام کی . 
قوت اس کی قدرت کی کنہ ہے اور اس کی: قدرت اس کا' دوام بقا ۓ ۔ ۱ 


شی کا اول افر آخر اس کے حق میں یکساں ے کیونکا اس کی نات 
میں قبل اور بعد کی ترتیب نہیں سے ۔ اس کی صفات کاملہ ہیں ء قامہ ہین 
اور غیں حدود ہیں اورالا انتھا ہیں اور ہیروں از فا زاین ا تاب 
اس کی عفات غیر مقوتب ہیں کیولکہ ترتیب فکناتا می وو سے 
اور محدثات میں پائی جای ے ۔ ج بکہ اس کی صقات تدع ہیں اور ال ہیں 
اور موجود بوجودم ہیں (کسی غیر کے موجود کرنۓ سےموجود نہیں ہوئی 
ہیں) ۔ صفات میں ترثیب تو خلق کی صفات میں نے ہے ۔ اولیت: میں اس کے 
سوا نہ تو کوئی موجود ہے آہ-مشاہد ے ۔ ابدیت مین اس کوک پننئر 
یا سہم نہیں ہے ۔ وہ مدیر الاہور ے مر مدبر بالاف5ر نہیں ہے تاکہ: اس 
کی تدییر میں فرق رو نما نہ ہو - وہ خالق۔ے مگر خالق یالألات 
نُھیں ہے تاکہ اپنے سوا غیر کا محتاج نہ ہو ۔ اس کی قدرت ہاتھوں کی عْاج 


نہیں جے ۔ وہ خلق بیم کرتاٴے ایعنیٰ جونبی ۔چاے خلق 'کرۓ پُراقادو ٠>‏ 


خلق کرتا سے جب چا ن:اوز معانیٴ صفات ہے خلق: کرتا نے جس طرح 


چاے ۔ تکوین اسے کلام پر جبؤز نہیں کرتی اور وہ۔کلام کرتا ے جیسے _ 


چاہے ۔ اس کہ خزانے اس کے کلے میں ہیں اور ا کی قدرتٴ انل کی 


مشیثت میں ہے ۔ جب کلام فرماتا ے تو اسے ظاہر کر دیتا ے :اور جب : 


چاے کلام کر سکتا ہے ۔ وہ جیں فقت اچاے ظاہر یُو جاۓ چسن وقت 
چاے پوشیدہ ہو جاےۓ ۔۔ , ج جا 2 ضا 


وہ اپن قرب میں عزیز ے اور اپنے علؤامیں آقریب جے لآ کی 


3 





۸۷۰۲۳۸ 


...۱ج ص7 ہس کٹخ پ 











۷۷۱۰۳ 


۳۲٣۹ 
ڈات صفات میں حجوب ے اور اس کی صفات افعال :میں حجوب ہیں ۔ اس‎ 
نف اپٰنے علم کو اپنے ارادے سے ظاہر کیا ۔ اور ارادے کو حرکات ہے‎ 
ظاہر کیا ۔ اپنی صنج کو صنعت ہے خفی کیا اور صنعت کو ادوات ہے‎ 
ظاہر کیا ۔ وہ باطن ہے اپنے غیب میں اور ظاہر ے اپنے حکم میں ۔‎ 
اس کی قدرت اس کی حکمت میں پوشیدہ ے اور اس کی حکمت شہادت‎ 


ظاہرہ سے اس کی حکومات پر ۔ اور وہ حکومات یی اس کے بمجاری“ قدرتِ 


ہیں ۔ اس کی صنع راز سے اس کی صنعت میں اور وہ صنعت اس کی مشیئثت 
کو ظاہر کرق ہے ۔ 

کوئی چیز اس کی مثل نہیں ے کسی صفت میں ؛ اور ہمسر نہیں رے 
اپنی ماہیت کے لحاظ سے ۔ اور یقیناً ہم ۓ حضرت ابوبکر صدیق٦‏ ے ایک 
اجالی تقریر توحید کے بارے میں نقل کی کہ انھوں نۓ اپنے خطبے میں 
فرمایا ”سب تعریقیں آس اللہ کے لیے ہیں جس نے نہیں مقرر کی کوئی سبیل 
اپنی معرقت کے لیے پجز اس کے کہ اس کی ذات و صفات کے رکف و 
انسان اپنے ججز کا ان کرعت (اِمس عن الادراک ادراك) نیز 
سر عقلم کر وش مرج رات ال یق سے ا یوق جا نعانا 

کک حق تعاللبی نے اپنی خلوقات کو خلق سے پہلے اسی طرح دیکھا جیسے 
یعد تخلیق دیکھا ۔ نیز ای سلین الدارانی سے منقول کہ انھوں نے فرمایا 
کہ حق تعاللی ۓ اہل_ جنت کو اطاعت سے پہلے جنت میں داخل کر دیا 
اور اپل نار کو عصیان ہے پہلے ئار میں داخل کر دیا ۔ انھوں ۓ یہ بھی 
فزمایا کە اللہ عز و چل بالاتر ے اس بات ہے کہ کسی کا قعل اے 
غضپ ٹاک کر دے ۔ ہا اس نے ایک قوم کو ؛ آن کے پیدا کرۓ ہے 


. پہلے غضب بی لگاہوں سے دیکھا۔۔۔ پس جپ اس نے اس قوم کو پیدا کیا 


تو اہل غضب کے افعال میں مشغول کر دیا اور ان کو دارالغخضب میں 
آباد کر دیا ۔ اور وہ بالاثر ے اس بات ہے کہ کسی کا فعل اسے راضی 
ککرے بجڑ اس کے کہ اس نۓ ایک قوم کو نظر رباء ہے دیکھا ان ک 
:پیدائش سے پہلے ٤‏ پھر ان کی پیدائش کے بعد انھیں اپنی رضبام کے کاموں 





ؤ۵ 
میں مشِغول کر دیا اور دارالرضاء ا ؤٴان کا ٹوکانا بنا ڈیا 


صسے لرمر۔ وو 5“ 


حضرت ابن بای سے ہم لنۓے تل ک1 مان و شر 






ا شیکا یڈ کیا'ٴ کی تیر روایت کی ہے کہ اتھوں تۓ قرنایا کی ۔ 
اللد تعاللی کے علی ہیں تھا ”وہ ہے پیدا کرے کا 0508 
مذکور کے ساتھ ے ان کے لژدیک اللہ تعالی دنیا اور آخرت کے واقعات کی ۱ 
خبر لفظ ”کان“ کے ساتھ دیتاے جس سے معلوم ہنوا کہ اللہ تعالِیی کے غلم' 
میں اول اور رآخر ی ترتیب نہیں ہے یعنی اس کے علم میں اول اور وہ 
یکساں ہیں ہیں اد کون شخص اللہ تعاٹی ننے زیادہ سجا چاٴ؟ ال ضا ے 
فرمایا ”کیا اس کے پاس علم غیب کہ وہ ایے دیکھتا ۓے گان سے آسی؟' 
کی برائی بیان ی ے ۔ فرمایا الہ تعالفی ۓ کہ وہ جو آمھیں دیکھتا ہے" 
جب تم کھڑے ہونۓے ہو اوز ساجدین یں آے جارۓ ہو اکالقو سان نے 


و و مم چا رسھ۔ 


ُقوم و تقلَبک ى الماجدییَ دیری لیک ہا عقلہے مصیم 
ہے اور تقوم پر سطوں ےے اور تفسیر ہیں آیا ے ای :ئلیک ف . 
لأصلاب اسيا دو او رمع الَّاھرة“ آپ ف2 اللہ غ وسلم) لغ 


آباء اور آبرات میں سے کوئی بھی 2 (یدکار) نہیں تھا ےن 'ایسا پی: 
بی علیہ السلام سے سروی ہے ۔ اور بعضن نۓ کہا ےکم یہاں الاب الیيائر ٠‏ 
میں تقشب اھ ہے ۔ ا مک کر 


کو وع و 


8900 عق بای 


کم ع۸ ہے 210 کم اعم لپ ےم 


فرمایا "لق ج 2 27۴ تثنا شیک دو اتد 


"۴۱ 





حالائکہ خاطبین کا وجود اور ان کی تصویر؛ .مجدۂ آدم.ے بعد ے تو یں 
ہیں اس۔ ظرح اس لیے دی کد ماضی اور مستقیل اللہ تعاللی کے علم 
ازلی میں یکساں ے ۔ سس بے یس اوس ای 


حسحم۔ 


میں ارشاد فرہمایا -- السموت والارض ق سمّة ایم غٍ انی 





< عل امرش“ یعنی پیدا کیا آسانوں کو اور س۰۲ چھ . دثوں میں پھر 
عرش پر مستوی ہوگیا ۔ حالائکە عرش کی تخلیق ؛ آسمائوں اور زمین ہے 





پہلے ہوئی تھی ۔ استواء اس کی صفت ہے اور دالمی سے ۔ ۰ 

پس حق تعاللی قبل الکون ؛ عالم الکون ہیں (کائنات کو پیدا کرۓ 
سے پہلے ساری کائنات کا علم رکھتے ہیں) اور اپنے علم کی طرف ناظر ہیں ۔ 
ان کے معلوم اور ان میں کوئی حجاب نہیں ہے ۔ یا شھد کا سابع ء ىا علم 
کا متکلم ے ۔ اس کی نظر ؛ سمع و کلام و کون ہے چہلے سے لہلذا وہ 
ٰ تتٍلیق خلوقات ہے پہلے؛ ناظر ٤‏ سابع اور متکلم ے ۔ وہ خلوقات کو آسی علم 

ماسبق: کے مطابق ظہور میں لایا ء بغیر زیادت و نقصان بقدر یک ذرہ ۔ 
کیا تو نہیں دیکھتا (غور نہیں کرتا) کہ اللہ تعاللی اپنے علم و۔قدرت ے ؛ 

قیاىت اور ما ی القیاست کو اسی طرح دیکھتا ے جس طرح اس نے عہر 
دی ۓ ۔ 

عدم الکون اس کے لیے ماع نہیں ہے اور "بعد التاخیر اس کے لیے 


حاجب نہیں سے و جا نا علق سوا ار 


جو اسے قدم میں معلوم نہ تھیں ۔ نیز یں جائز نہیں کب وہ اب استفادہ 
کرے آُس علم کا جو اسے ازّل میں حاصل نہیں تھا کیوٹکہ ایسی صورت 
میں وہ مشلم بمالم یشھد کا بن جاۓ گا حالانکہ اس کا معلوم اس کے علم 
میں منطوی (لپٹا ہوا) ے اور یا مستزید پما اظہر ہوگا حالانکہ وہ اس کے 
. قبضے میں ہے اور وہ ذاتا و وصفاً اس ہے بالائر ے ۔ 

نہ اس کے لیے اول ہے ئہ قبل سے بلکہ وہ اڑلی الاول اورقدع الابد 
ہا۔ وہ قاثم بصفاتہ ے۔ پس جو شخص یتین کے ور ہے ان باتو 








۸۷۷٥. 


کیا ری شض یہ کہتا ے کہ اہ تعالئ ۓ دنکیرٌ ٴۓ 


ا ٠‏ تعالٰی کا علم كکيیٗ ھی“ میں بعد الوجود آتا ے ۔ و تا اآوز۔ 





۳۴ 

و وی من گا (حضنی کرے ا جنر ُ2ا فا کا بدا تفہ کی 
قدامت عالم کا قائل نہیں ہو سکتا ہاں جو ان تورہدایت ہے : روم ۓے 

اور اپنی عتل کا متع سے وہ یا تو حادث کی قدامت کا قائل ہو جاۓ کا یا 

علم قدچ کی نئی:کر دے گا ۔ ایسا کہنا شرک. بالصفات ہے اور ۳" ایسی . ٦‏ 

شہادت سے بیزار ہیں اور ایےٗ دعوے کا ابطال کرنے ہیں اور اس کے 

شرک فی القدم کا انکار کرۓ ہیں ۔- 

و شنخص یہ کہٹا ہے کہ الہ 7 مو ود لی و 

ہے تو اس ے ماظاریامین فرک یا کان یں یا ٣ى‏ رک 
















دیکھا یا جہل کے بعد علم حاسلی کیا ا کہ جائنے کی بعد با یا یی 
تلم 'کے بعد تکام کیا تو وہ حدوث صفات کا قائل ہو گیا اور :اس نے 
معلومات کو صفات کے مقابلے میں قدع ٹھہرایا حالاٹکی جاوتاج ۱ ا 
اس کے علم میں منطوی ہیں 2-0 )0“ اللہ تعاللی 
قدیم بعلم ے سے اور واجد لہلوسم بنقسم عن علممم ہے (اپتے معلوم کو اپنے۔ 
علم سے بڈاتِ خود دریافت کریۓ والا چ) کیونکہ وہ اس یات پر قادں__ 
ہے ۔ - پر معلوم ء معدوم _لتقسم ہے لع غیر موجود ینقس: ہے یہاں تک 
کہ ال لی نے اس کو پیدا کو دی کو وہ مزجوڈ ان ر ظاہر ہو کیا ۔ 
اس کا یہ ظہور و وجود ؛ ممکنات کے لے سے تد کر اللہ عالفی ۓ ہےٴ 
کیوئکم اللہ کو تو وہ موجود ہوۓ ہے پھلے پی معلوم تام 

معتزام ار جہمیۃ باوچود یستی ئل ہیں اخجلاف ے .اس با 

علق یں کک اھ ماف میں دیکڑنا کی بی * کو بی لا سب و 


موجود+ند ہو جاۓ ۔ اور سی ہیں طائفہٴ عیادیہ یا عقیدۂ یہ نے کیا : 
ے 


ےی آ8 


شر المریسی کا عقیدہ نے ےم بد اور بای ان سب کا عتیدۃ یم . 


۷۷۸۶۲۳ 





۵۳ 

ے کہ نظر اور کلام جحادث ہے بدیتوجم وہ توحید سے خارج ہیں ۔ معتزلہ 
کہتے ہین:کہ اللہ تعاللی عالم ے لیکن صفتر علم اسٍ کے ساتھ قائم نہیں 
ہے ۔ اسی طرج وہ قادر بلاقدرت ے ٤‏ مرید یلا ارادہ ے یعتی صفقات 
قدرت و ارادہ اس کے ساتھ قائح نہیں ہیں - بعض کہتے ہیں کہ وہ متکلم 
بایں معطٰی ے کہ اس تے صق ت کلام کو خلوقات ہیں پیدا کر دیا 


ہے ۔ وہ یں بات اس لیے کہتے ہیں کہ تعدد قدماء لازم ند آ جاۓ ۔ - 


پس یہ تمام فرٹے عقل ظاہر ہیں (استدلا ی) کی وجہ ہے گمراہ ہو گئے۔ عقل 
بلاشبں نعمت سے کو اس کا :دائرہ اور حیطہ* اقتدار عدود سے ۔ اس یق 
مدد سے بادی اور دنیاوی تعاملات میں ہدایت حاصل ہو سکتی ے ؛ دین 


میں ہدایت حاصل نہیں ہو سکتی - وہ ایسا آئیند ے جس میں دنیاوی اشیاء. 


نظر آ سکتی ہیں ۔ اسور و حقائق اخروی کے ادراک کا آلہ عقل نہیں رے 
ا رود می سے 


حق سبحانہ“ ی رؤیت سر کی آنکھوں ہے نہیں بلک نور الیقین ہے 


سے َ‫ ھ ہہے۔ 


متہم م۴ھم و 2 
ہوتی ے ۔ و میم مل الہ لم ور فعالہ من ور ٤‏ اور جس کے لے 
اللہ تعاللیٰ نور ٴمہیا نه فرماۓ اسے نور نصیب نہیں ہو سکتا ۔ صفات باری 

پر (مثا علم ء قدرت ؛ ارادہ ء سمع ء بصرٴء کلام) آسی طرح امان رکھنا 
چایے جس طرح 7ت ا ار نی ھا بعض صفات یا ايطالِ جىیع 
صفات لازم آ جاےۓ کا ۔ ۶ 


ہم نے اللہ تعاللی کی صفات کا جو ذکر کیا ہے یں ظاہر التوحیْد.: 
ے اور بارے اعان کا دار و مدار ٤‏ تصدیق و یتین و نتل (قرآن و حدبع) 


کی 


پر ے ؛ تہ کہ عقل و ظن و تقلید حکاء پر ۔ چار چیزیں ایسی ہیں جن کو 


ہم بلا چون و چرا تسلم کرے ہیں ۔.اخبار الصفات ء اصول العبادات ء 
فضائل الأاصحاب ۶< اور فضائل الاعال ۔ اور اگر مومتوں پر اللہ تعالٰی کی٠‏ 
حیت کا غلیہ نہ ہوتا (جس ی وجہ ہے انھیں ابمان محبوب ہو گیا اور کفر 
مبغوض ہو گیا) تو وہ کفر و الحاد کی ظلمت میں گم ہو جاۓ اور 


بک 
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کر کے ھت حد لوگ (باوجود ادعایۓ عقل و خرد) ت2 
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طبیدت کی تاردی سے پکالتا ہے۔ چناخوہ ارشاد ہوتا ے ”اللہ وك ان ا 5 


می جوووی ۴۰ د3عہ 


خرجھم س بت ای الاوٰز 2آ تی مومنوں کا دوست نپ جو فا کو ٴ 


لوتب ےل قال “تر عق (مان کی روشنی) میں لے آتا آۓچے نا 


حدیث میں وارد ے کہ اللہ تعالبی ۓ افبائن کو تارق تین پیٹ بر۳ 


پھر اپنا تور ان پر ڈالا تو جن پر وہ نور پڑ گیا وہ ایمان لے آے اور 


دایت ینہ ین گئے اور جن ار خی پڑا وع گمراہ ہو گے چناتیں ”یسَْمُوا 


سم یت >۔ 22 


اق سازشاء و یثہت و عند ٥‏ ٌُ کاب ے معانی میں ہے ایی مغی ین ا ٌ 


سے کہ اللہ اگ موحدین. کے روا الاب ظاہری ٹا دیتا نے اؤر آن 


کے لیے اپنی ذات: کو ثابٹ: کر دھتا ا اوز مناظر “کرۓٴ والوں کے قلوب: : 


سے توحید کو ہحو کر دیتا ے :اور اباب ظاہری کو ثابت کر دیتا رے نز 
(جن میں وہ ا کر ہدایت سے محردم ہو جاتۓ ۷ٹ -_ 


5 


چولکۂ ظا سار آور عام غرفاء کے:علومٴء درک شہادتِ توجید سے ا 
اعاجز و قاصر ہیں اس لیے ہُم اسی ختصر ببان إ پر اکتفا: کرۓ ہیں : ۔ اگ یں 
خوف ند ہوتا تو ہم توحید باری کے ضئّ میں ایسے. اییے جقائق بیان .0 


کرئے جن کو پڑھ کر ارباب عقل حیرانِ رہ جاۓے ‌ِ :. 


عجلمٴ توحید کی حقیقت ء۔معرفت کا 'باطن ا ٤‏ اس کے اہن رف 
متربین ہیں ۔ عقولِ متوسطہ اس حقیقف کی ے..ادراکِ ٔے قاعر ہیں۔ اس لو 
عام آدمیوں کے سامئے ربوییت کے راز ز کا ظاہر کرنا ہمنزلہٴ کفز ہے ( کیوٹکں : 
عوام حقیقت تک تو چہنچ میں سکتے الد ان کے .اذہان معارفِ, ک5 ادراکم , : 
ٹوس تے ہیں اس لیے لاعالء گەراہ ہو جائیں ک) "سی لے بیشن عرقام کا وی 


+ 




























٢٢۷)‏ و یں 


عت ممیت سم رت جح 


یں 


0 








ث۵* 


قول ہے کہ تن صرح بالتوحید و افثی الوحدائیة فقتله افضل من احیاء 


غیرہ؟“ جس نے توحمد کی صراحت کی اور وحدائیت (ے راز) کو ىہ 
ل 


. کردیا تو اس کا قتل اس کے غیر کو زندہ کرۓ ہے افضل ہے ۔ اور بعض 
عارفوں ۓ یوں کہا ے. کہ ربوبیت کا ایک _سر (راز) ے اگر وہ ظاہر 
ہو جاۓ تو نبوت:باطل ہو جاۓ گی ء اور ثبوت کا بھی ایک سر ے 


٦ 


اگر وہ ظاہر ہو جاۓ تو علم باطل ہؤ جائۓ گا ؛ اور اللہ تعالی کی بارکاہ 


میں علاء کا بھی ایک سر ہے اگر وہ ظاہر ہو جاۓ تو احکام باطل 


ہو جائیں ۔ پس قوا مم ایمان اور اہتقاىتر شرع کے لیے اسرار کو پوشیدہ 
رکھنا پی بہتر ے ۔ 

اسی شریعت پر تدییں عالم واقع ہوئی ہے اور اسی پر اواس اور 
نوابی منتظم ہوۓ ہیں ۔ یاد رکھو علم توحید ؛ فوق الشرع ہے اور 
علم الاتحاد ؛ علم توحید پر فوق ہے ؛ اور عام الوحدانیة ؛ علم توحید پر فوق 

وق 7۰-.- )ھ2 
ہے اور عام الاحدیة سب پر فائق ہے کا قال و موق گن ذيی علم عَلگد 
جو عو اس ہی 

ہبارے گروہ کے ستند عالم حضرت ابو چد سھل٦ً‏ فرماۓے ہیں ”عالم 
کہ پاس تین قسم کے علوم ہوتے ہیں () علمر ظاہر جو اہل ظاہر کے لیے 
۔()) علم باطن جس کا اظہار صرف خواص (ارباب باطن) کے سامنے 
کرنا چاہیے ۔ (م) علم سر جو بین اللہ و بین العالم ایک راز ے ء ایے ئه 
تو اہل ظاہر سے بیان کر سکتے ہی نب اہل باطن ہے۴ ۔ اسی لیے بعض علاء 
ۓ یہ فرمایا ے کہ جو عالم ء عوام: کے مامنے ایسی حدیث ببان کرے 


جو ساہعین کی عقؤل ہے بالاتر ہو تو وہ یقیناً باعث فتنں ے ۔ 


الاعتذار 
میں ے اس فصل کا لفظی ترجعہ نہیں کیا ے کیونکہ ایک تو وہ 
عام قرع ک ہرٹا نجیرے ےر کہ بہت طریل ہو جات × تیسرزے یر ٣د‏ اس 
کہ بعض مباحٹ سے اس زماۓ کر لوگرت کو کی دلچسی نہ پوق ے 
انتھائی غامقن اور دقیق مقابات کو حذّف کر دیا ے ۔ بعض مقامات یں 
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کئ اسے کم از کم چھ چلدوں میں تب کیا جاتا مگر مھے تو ایک نی :7ر 






۱ ۱ ٦ھ"‏ 
حمن عبارت کی خاطر.]ردو میں عریں کی قراکیب بسن درج کر دی ہںۃ 
جس 0ے لیے آردودانںِ حضرات سے معذرت خواہ' فف حضرت مضلْفٰ:: 
نے اپنی الب ہیں مباحث عاليہ اور مسائل حاضہ نے صرف نظ کیا ہے - 
مگر جو لو .امن اہِانِ عہازت کو پڑھیں ۓ آنھیں معلوم ہوکا کیہ آسان : 
عبارت بھی بہت سے مقامات میں شرح کی عتاج ہے اگرا مڑی قوم: 
علم دوست ہوٹی تومیں مشکل مقامات کی شرح کر 


دیتا ۔ اس صورت+میں یںٴ ( 
سیت کہ پا 


ب پت ا ہو جات آوز ضھے اس کے خربداروں کے نے در بیاگی ‏ 
وھ ط۸ - 7 : و 
چھانی پڑف جس کے لیے میں تار نہیں ہوں ۔ دراصل یہ کتاب اس لائق تھی 









جلد کی فروخت کے لائے پڑے ہوۓ ہیں کیولک یہ الم لکالیی کا رن 
ے ‏ ہ کہ تصوف کا ۔ اور یں دور:مادہ پرستی کا سے کہ اضلاح لت کا ۔ ٍ 


ےد 


۷۸۷۸۶۵۲۰۳ 


فصل نہم 
امام ابو القاسم عبدالکریم قشیری" 


(متوفٰی ۵۵ 





صاحب رسالہٴ قشیریہ 
سواخ حیات 

ا وک 

ا . پورا نام مع القاب امام زین الاسلام ابوالقاسم عبدالکریم بن ہوازن 
بن عبدالملک بن طلحب بن چد القث شیری الشائعی ے ۔ قشیری اس لیے 
کہلاۓ ہیں کہا قشیر بن کعب بن ربیعد بن عامس بن اصعصعد کی اولاد 
میں سے تھے ۔ آن کے آباۓ و اجداد عرب سے نقل مکانی کر کے خراسان 
ہیں'آباد ہوگۓے تھے ۔ 


ولادت اور تعلم :٤‏ 


امام قشیری* ماہ رییع الاول ہےمھ میں موضع استوا میں پیدا ہوۓ 

تھے ۔ یہ موخبع نیشاپور میں واقعم ہے ۔ والد کا انتقال ان کے بچپن میں ہ وگیا 

تھا ۔ اپُھوں ۓ سب ہے پہلے استاد ابوالقاسم المانی سے عری صرف و نحوء 

. لغت اور ادب پڑھا ۔ جب سن ر شعور کو پہنچے تو انھوں ۓ دیکھا کہ 

انا کے موشع کے ذباقین خراج کے بوجھ میں دے ہونۓ ہیں - چولکہ ہہت 

آذی حس تھے اس لے انھوں نۓ ارادہ کیا کہ نیشاپور جا کر علم ریاضی 

حاصل کر سکیں تاکہ فن_ حساب میں ماہر ہو کر دہقانوں کی مدد 
سید 


نیشاپور اس زماۓ میں خراسان کا دارالحکومت تھا اور علاء کا می کڑ 
تھا ۔ قشیری7 کا ارادہ تو دنیاوی علوم حاصل کرنے کا تھا مگر خدا کو 





٭ك۴۳۵. 
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اک کہ ان کا شار اہن 'فوزک : کے ارشد اتلامذہ میں ہوگیا علم الاصہول کے ٠‏ 


لازم سے کم مپرے ذرس کو قیط ری میں لا تر : 


۲۵۸۰ 


۰ 





کچھ اور پی منظو و لوان جب قشیری٦‏ ابو ہن تو اس وقت 0 
2دت بن علی‌الدقاق7 کی بزرگی کا شہرہ تھا ۔ یہ پورگ 
صاحبِ کشف و ؟کرانات تھے اور سچجٔمٴ خواص و عوام ای ہوئۓ تھے ۔ ۱ 
حسنر اتاق ے قشیری ان ک جاس میں حاضرہنوۓ ادر لے ہی دن ان کے 
وعظ سے ےحد تال تورل ام انھوں نۓ پابندی کے ساتھ اك کی : 
حجالس وع ہیں جانا شروع کر 5یا ء:جس کا نتیجد یہ ہوا کہ یادی علر/ 
حاصل کر کے عکومت میں عنہدء پاۓ 2 ا سان ا کے دل ہے پالکل نکل گیا 
اور انھوں نۓ سلوک طے کر کا فیصلہ کر لیا - 
























رفتہ رفتہ سشد کی توجە ان کے حال پر مبذول بزنگی ات 
قشیری7 کو اپنی طرف کھینچ لیا اور 2-2-1 0:] دیا ۔ چونکم ٢‏ 
ان کا طریقد یقہ شریعت اسلامید پر مہنی تھا اس لیے انھوں نے ققری5 کو 
یں مشورہ دیا کم نمنلوک طے کون سے پہلے شرعی غلوم میں سہارٹ حاضل. 
وع ۔ ادا وص رق ے شیخ ابوبکر مد پن ابی بکر الطوسی (متوفی ہ ۵۷۰ 
سے علم فق حاصل کیا اوز .اس میں اس قلہر سہارت 67 پہنچائی ا کم فقہ ی' 
بعض کتابوں. پر تعلیقات لکھیں لوق پیش شرح ی گق ا3 کے اس غلی 
کارنایے کو دیکھ کر آن کے کے استاد ے .ان کو امام ت این فؤزک ٢‏ 
(۶۷٣٠ھ)‏ کے سام زا تلمذ تہ کرنۓ کا حکم. دیا ۔ابن فورک : 
علم الاعٹول کر ایام ہی ےئ سے سو 


علاوہ اتھوں ے اصول الفقہ :سن انی کما یل حاصل کات 


بن فورک کی وفاتِ کے بعد قشبری؟ ہے استاد ابو تسم انا لن 
.1 (المتوقِی ۰۸م) کے .مدریے میں :درس لیٹا:شر وع کیا لئے 
عدرسہ ابنی جعوصیات ۓ اعتبار سے تیشاپور کے مدازس میں ہیں المثالٴ ء 
تھا -۔ قشریۃ کچھ عرعے تک آستاد کا درس سنتے ۓ ۔ ایک دن آستاد: 


ےآ سے کہا کم یو علو عش میرا درس سے نے حامل نہیں ہوسکتا و" 


سن کر قشڈیری“ نے جس قیر نے سنا تھا ؛ حرف بحرف آتھیں 


۷۸۷۸۶۵۲۰ 








ای 
سنا دیا ۔ یں دیکھ کر استاد موصوف بہت متعجب ہوۓ اور آن کے علمی 
مقام سے آگاہ ہو جاۓ کے بعد ان کی بہت عزت کرنۓ لگے اور کہا 
"'لمیں نہیں جانتا تھا کہ تم علم و فضل کے اس مقام تک پہنچ چکے ہو ۔ 
اس لیے اب تمھیں میرا درس سننے کی حاجت نہیں ے بلکہ تم میری تصائیف 
کا مطالعہ کرو ۔“ اس مشورے کے بعد انھوں ۓ استاد إین فورک اور 
امتاد اسفرائینی کے تعلم :کے طریقوں کو جمع کر کے نیا طریقم مستخرج 
کیا ۔ اس کے بعد انھوں نۓ قاضی ابوبکر الباقلائی المتوالٰی .مھ (مشہور 
متکلم) کی تصائیف کا مطالع ہس کیا.- ان علمی اشغال کے ساتھ ساتھ قشیری7ۃ 
اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاق7 کی جلسوں میں بھی بالالتزام حاضر ہوۓ 


تھے اور سلوک کے مدارج طے کرتۓے تھے ۔ 
سلسلم' بیعت : 


قشیری٣‏ ۓ اپنے رسالے میں اپنی بیعت کا سلسلہ اس طرح بیان کیا 
ے کہ : میرے شیخ طریقت ابو علی دقاق نے مجھ سے یمان کیا کہ میں ۓ 
النصر آبادی٣‏ سے تصوف کا طریقہ اخذ کیا اور انھوں نۓ شبلل٣‏ سے اور 
آنھوں ۓ جنید“ سے اور جنیدا ےۓے سری سقطی٣‏ سے اور انھوں ۓ معروف 
کرخی ہے اور آنھون ۓ داؤد الطائی” سے اور انھوں ۓ تابعین٣‏ ہے ۔ 
قشیری" کے شیوخ : 
قشیری؟ نۓ اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاق7 کے علاوہ حسب ذیل 
شیوخ کی صحبت ہے بھی استفادہ کیا تھا ء 
(ر) ابو اسحاق ابراہم بن چد الاسفرائنی؟۔- 
(ء) .ابو نیم احمد بن ید المہرجانی؟۔ 
(١)‏ شیخ ابو حامد احمد بن یچد الاسفرائیئی7 ۔ 
(م) ابوالحسن احمد بن ید الیخفاف7 ۔ 
(ھ) ابو عبداللہ الحسین بن موسلی الہزارۃ :ْ 
(ہ) حمزہ بن یوسف الجرجانی7۔ 


۸۷۷٥. 
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۳۴5۰. ٭ت‎ ٥ ٠ 
عبداللہ این یوسف الاصبہانیۃ ۔‎ )( 

ٰ. . (م) عبدالرحان بن عد العدل5 ۔ 

ٌ ۱و( ابوالحسین عبذالرحان بن لی المڑی5 ۔ 

ا 7ص4 ایو لیم ٹھائیلک بن اس الاسفرائینی؟۔ 

۱ () ابراضسن ِل بن سعید الاھوا ا 

اھ اوس علىی بن چد الاموی الد فی * 
(+۱) ابؤبکر چد ین عبدوس الحیری٣‏ ۔ 

ا (م۶)۔ ابو سعید .مد ابن ابرابیم الاسماعملیٰ٣‏ ۔ 

١‏ (ھر) استاد ابوبکر چد بن حسن این فور الانصاری7 ۔ 





‫- ٣یسوظلا ایوبکر چد این ابوبکر‎ )٦( ۱ ١ 

١‏ (ے) ابؤ عبدالرحان عد بن الحسین السل ی7 
(۸) ابو عبداللہ مد ابن اح اکم5 ۔ 

(وں١)‏ 7 عبداللہ چد ین عببداللہ الثم داڑزی؟۔, 


(۲۰) ابو سعید جچد بن یوسف ا آقہ 5ن 





ا ٦‏ )۲( ابو منصور عبدالقاہر بن مد انتمیمی٦‏ . "0ت و ا 
۶. (مم) ابو حاتم مچد بن یحیٹی السچستانی؟۔ 7 ۱ 
) ۲ عبدالرحان بن یومنف۔الاصبہانی ٣ے‏ 
() ابوالحسن بن داؤد الحسنی الیساہوری٣۔۔‏ ۱ 
(ھ٢)‏ غد ابن عبلہ الصوف7۔ ‪ 


ہا اک 






احترام شیخ : 

فشیری؟ لکھۓ ہیں کہ ڑے شیع ابو عَل دقاؿة لے تجھ ہے کہا_ 
کہ میں ہمیشہ اپنے شب شیخ النصر' آیادی؟ کی مجلیئ:میی حاضیں ول سے پہلے - : 
غسل کر لیا کرتا تھا اس کے بعد وہ کھت ہیں: کہ میں بھی "اپنے شیخ َ_ 














١۷۸۷۶۵۲۰ 











"۴٤ 


کی خدمت ہیں حاضر ہوۓ سے پہلے عسل کر لیتا تھا اور ہمیشہ روڑے 
سے ہوتا تھا - اور چلس میں بیٹھ کر ہمیشۂ اپتے دل سے سوال کیا کرتا 
تھا کہ اگر میرے ژماۓ میں کوئی رسول مبعوث ہو جاتا اور میں اس کی 


:جلس میں جاتا تو کیا اس کا احترام ء اپتے شیخ کے احترام سے زیادہ 


کرتا ؟ لیکن میرا دل یہی جواب دیتا تھا کہ نہیں ۔ ابو علی دقاق“ کی 
وفات کے بعد ء قشیری؟ نے ابو عبدالرحن السلمی“ کی صحبت اختیارٴ 
کر ی تھی ۔ 


ابو علی دقاق٦“‏ اپنے محبوب مرید قشیری٣‏ کے احوال ہے ہمیشہ باخیر 


رہتے تھے ؛ اس لیے آن کے زہد و تقوعل کی بنا پر ۂ شیخ نۓ اپنی بیٹی فاطمہ 
سے ان کا تکاح کر دیا - یہ خاتون بہت عالمد ء فاقبلہ ؛ زاہدہ ؛ عابدہ اور 
بلند مرتبں تھیں ٤‏ علم و ادب میں سند عالی رکھتی تھیں ۔ انھوں تے 
از تنم الا ترائی اور اناگ نینازوی امب النفرک ہیں سقت 
سے علم حدیث حاصل کیا تھا ء آن کے بطن ہے پہلا فرزند ابو سعد عبداللہ 
۳ھ میں پیدا ہوا تھا ۔ اس لے قیاس کہتا ے کس قشیری؟ کا نکاح۔. 
٣ھ‏ میں ہوا ہوگا۔ فاطمد نے . پر مھ میں نوے سال کی عمر میں وقات 


پائی د اس لیے وہ , وھ میں پیدا ہوئی ہوں ػ ۔ 
اولاد : 

قاط کے بطن سے چھ بیۓے ادر ایک بیٹی پیدا ہوئی ۔ سب بیۓے عالم 
تھے ۔ ان کے نام یہ ہیں : 

() ابو سعد عیدالل بن عبدالکرج القشیری ۔ 

(م) ایو سعید عبدالواحد ۔ 

(م) ایو المنصور عبدالرحجان ۔ 

(م) ایو التصر عبدالرحم - 


١‏ (ھ) عبدِ اللہ ۔ 


0 


۷۸۷۸۰.۰0 


0 
0 











تلامذہ : 


ا ابو علی الفضل بن چد الفارمدی ۔ 


عہد الفتنہ : 


سے دوچار ہونا پڑا جس کی طرف ذیل میں اجا ی اشارہ کیا جاتا سے“ 

انشیری* کے زماۓ :میں خراسان کا ملک سلطان طغرل پیک ۔ توق 
ک زیر لگ تھا۔ ملطاق بپتات عرر تی ارک نے العة 
علاء کا قدردان تھا مگر اس کا وزیر ابو تصر منصؤر بن چد.الکندری 
معتزلی ؛ رافضی اور خیبث العقیدہ : تھا ۔ تمام یرے عقیدے ' اس کی ذات 
میں جمع ہوگۓ تھے ۔ وہ قدری بھی تھا اور حضرات شیخین ٣‏ اور جخام 
صحایہ“ کی شان. میں گسٹاعی ادو لد زیاق کرتا تھا ۔ کوانیب و جاسم 
کے غلط عقائد کی بھی حایت کرتا تھا ۔ کت 





چ 





ےپ سپ 





(ہ) ابوالمظفر عبدالمنعم ۔ بیٹی میا نام امة الکریج ت1 ٴ 
امام 


قمیری کے شاگردوں میں حسب ذیل علاء قابل'تذکرہ ہیں 
(ر)- انیر اعد بق على بق' نیدی القطی ںی - > ٦٦‏ 
)٥(‏ ابو ایراہیم اسماعیل بن الحسی العلوی۔---- 
(۳) ابو عچد اسماعیل بن ابی القاسم نیشاپوری : : 

(م) ابوالقاسم سلیمان بن لاجر آلان جاور 02 

(۵) ابویکر بن احمد الشادیاخی ۔ 





و یکا 
٠‏ 


(ہ) ابو چد عبدالجبار بن احعد الخواری ۔ٴ. 
(ے) ابوبکر بن عبدالرحان البخیری ۔ 

(ر) ابو عیداللہ الٹراوی ۔ ے٢‏ 
(۹) عبدالوہاب بن ابی الفتویح الشادیاعی ۔ 


اہام قشیری کو اپنی زندگی کہ آخری حصے میں ایک فتنم“ عظیمد 


می حنئی ء راسخ العقیدہٰ از 





۷۸۷۰ ۸ 











6۴۰۳ 


اس ماۓ میں اتاد ابو سہل اٰبن الموفق بہت دولت مند اور سخی 
و اور چوتکہ عالم بھی تھے اس لیے ان کا گھر حنفی ار شافعی علاء کا 
مس کر بن گیا تھا ۔ وہ امام اشعری7 کے حامی تھے اور چوٹکہ عوام انھیں 
1 کا اہل سمجھۓ تھے اس لے ان یىی مقبولیت الکندری کو بہت اگوار 
تھی ۔ چتانچہ اس وزیر ۓ اشعری العقیدہ علاء کو وعظ و خطابت ہے روک 
دیا اور ان کے بجاۓ ایسے لوگوں کو مساجد میں وعظ کے لیے مثعین کیا 


جو دراصل مز العقیدہ تھے مگر مثانقاتب طوز پر آپتے آپ کو حتفی ظاہر_ 


کرے تھے ۔ ان لوگوں ۓ اپنے سواعیظ میں اسام ابوالحسن الاشعری کی 
تنتیص شروع کر د۶ _ اس کے بعد الکندری ۓ سلطان کک طرف سے امام 
قشیری؟ ء امام الحربین* اور ایو سہل ابن الموثق کی جلاوطتی کا و 
صاد رکز دیا ۔ جس پر بڑا ہنگامہ برپا ہوا ۔ اس کا ذکر امام قشیری7 نے 
اپنے ایک رسالے میں کیا ے جس کا نام ”'شکایة اہل سنت“؟ ے ۔ ید رسالہ 
آتھوں ۓ جم ۶ میں لکیا تھا ۔ 
سفر بغداد : 

ان حالات ے دل برداشتہ ہو کر ؛ امام قشیری٣‏ ۓ محہوراً بغداد 
کی طرف ہجرت کی چنانچد وہ پر مم مھ میں بنداد آ گے اور یہاں آ کر انھوں 
ےۓ شافعی فتہ کا درس دینا شزوع کر دیا ۔ ان کی شہرت سن کر القائم 
یا خلیئہٴ بغداد ۓ انھیں ملافات کے لیے اپنے عْل میں بلایا ۔ وہ انٴ 

کی علمیت اور پارسائی ہے بہت متاثر ہوا ء ان کا بہت احترام کیا اور اپنے 

قصر میں ان کے درس اور وعظ کا انتظام کیا اور خود بھی بجلس وعظ میں 
شریک ہوتا تھا ۔ 

کچۓ عرصے کے بعد امام ق قشبری“ ےۓ اپنے رفقاء مثل ابو بکر البمقی٣ء‏ 
اور امام الحرمین ابوالمعا ی الجوبتی٦‏ کے ساتھ حج کی سعادت حاصل کی - 

کہا جاٹا ے کہ الکندری کے 92 فتتے کی وج ہے چار سو 
کے 'قریب حفی اور شافعی علإاء نیشاپور ے۔ ہجرت کر کے بغداد آ گۓ 
تھے ۔ ایک دن ان علاءٴ موجودی میں امام قشیری٣‏ نے پرسں متیں یں 





ا 
٠‏ 


1 
ا 








: ہے ٭ ہے : : : 
اعلان کیا کی صاحبو! میں دیکھ رہا ہوں کہ سلطان بے الکندری سے ا 
جسم کے ٹکڑے ٹکڑے کر دینے کیا حکم دیا ے ۔. ایک صاحب کا بیان: ٍ 
سے کم میں بۓ اس پیشگوئی کو لجھ لیا اور تارج بھی منزظا کر بی _ ۶ 
خدا کا کرنا ایسا ہوا کہ اسی تاریخ کو سلطان لے الکندری کے بارے ہیں . 
یہ حکم دیا کہ اس کے جسم کو پارہ پارہ کر دیا جاۓ او ختلف اعضاء 7 


کو مختلف مقامات میں (بغرض حصول عبرت) دئن کیا جاۓ ۔۔یں وائیں: 
















۰٠ھ‏ میں ہوا۔ 


ص‌اجعت ٴ 


- اس کے بعد امام قشیری؟ نیشاپور داپس آئۓے مگر چند روز قیام سے 
لد آنتے ابل در عیال کو نے کر درس سے کی ۔ یں میں ری رن ٠‏ 
وفاٹ پا گیا اور اس کا بیٹا الپ ارسلان تخت نشین ہوا ۔ آآس لے نظام الملک 


: کو اپنا وزیر مقرر کیا جو بہت عالم ء علم :دوست ؛ علاء کا قدردان اور : 


مدیشٌر تھا ۔ چنانچہ آس نۓ دین کی نرت پر کمر یاندھی ۔ الکندری کی ٴٗ 
قائم کردہ شارت کا الات کیا ران پر لن وطعن کا سلملہ خم, 
کیا اور امن قائم کیا ؛ لہہٰذا تمام علاء بغداد ہے واپس آ کئے ۔ +٭ 
اخلایٰ اور شخصیت : 
۰٠‏ امام قشیری“ کو الله نے نکارم الاخلاق نے لواڑا تھا کی سیت 
بہت پاکیزہ تھی اور خصائل بہت ستودہ تھے ۔ وہ اپنے زماۓ کے بہت پڑے 
عالم ۶ لقیں > امو ء عق نشی مکی من صوق ؛ خویٰ 
اترے عم ہ اسب ء غاب :اور عیب تیں۔ بلڑے ان“لز 
جاہع کمالات علمی و روحائی بنایا تھا اور ان کی ذات میں بہت ہے۔ اس عائیم 
جمع کر دے تھے .۔ ان کا خط ان کی سرت کی طرح بہت دلکش تھا ٴ 
دہ صوف ہوۓ کے ساتھ ساتھ شہسوار مجاہد اور مد میدان بھی تھے ۔ 
پر قسم کے ہتھیاروں کا استتمال جانتے تھے ۔ ان کے سم ضز أن ک بزرىء 
اور فضیات شخصی اور کالاتِ ظاہری و باطنی کے معترف. تھے .ان کا 
وجود ان کے زمالۓ میں موام و خواص دوئوں کہ لیے بابرکت تھا لیکن ۲ 


ہ۸۷۰۰ 





۵(/:: 
صوف کی حیثیت ہے انھیں اس قدر شہرت حاصل ہوئی کہ ان کے باق ماندہ 


علمی کلت و فضائل لوگوں ک لگاہوں سے پوشیدہ ہ وگۓے ۔ 


تدریسٔ و تذکبر : 


لام تقثیری ے ےم جھ میں یشاپُور میں حدیث کا درس شروع کیا 


تھا جو فتنہٴ الکندری کے آغاز تک جاری رہا۔ جب وہ بنغداد ہے واپس آۓ 
تو طالبان علم کے اصرار پر انھوں ے اس مبارک درس کو دوبارہ جاری 
کیا جو ان کی وفات تک جاری رہا اور ہزاروں مستعد طاہان علم نے اس 
ہے معَائہ کگیا- 

امام قشیری٦‏ کا شار اپنے عہد کے ہہترین اور نامور واعظوں میں تھا ۔ 


اللہ نے انٴ کے وعظ میں غیںعِمولی تاثیر پیدا کر دی تھی ۔ ان ک زبان 


: ہے جو الفاظ ٹیلتے تھے وہ سامعین کے قلوب میں جاگڑیں ہو جاۓ تھے ۔, 


چنانیہ ان کے ایک ہم عصر عا! لم ابوالحسن علی بن حسن الباخرزی متوفلی 
ےہ مھ ے دمیة القتصر میں لکھها ے :وفلو ترع الصسمخر یسوط ذیرع 
لذاب و لو ربط ایلیس یق جلس تذکیرہ لتاب؟ (اگر ان ی تحذیر 

کے کوڑے سے پتھر کو مازا جاتا تو وہ لی بلاھی۔ ٹر جاتا اور اکر 
ایلیس ان کی بجلس تذکیں میں شریک ہو جاتا تو وہ بھی یتینا توب 

کر لیتا) ۔ اور ابن ختکاں نے لکھا ے : ”امام تقشیری7 بلاشبہ 
عجالس وعظ و تذکیر کے امام تھے ۔'“ السبکی ۓ طبقات الشافعیہ میں لکھا ے 
کہ ”نکی عجالس تذکیر میں ان کے سریدوں پر عجیب .حالات وارد ہوۓ 
تھے اور اہل عصر کا اُآس یات پر اجاع ے کہ وہ . آیاتِ ٘رآنی 1 
استتباط لطائف و معارف میں اور لوگوں کے قلوب کو پاک کرتے میں اور 





5 ہپارے ژماۓ میں ١اکہں‏ 0 ص- 00" آٹھوں 
ۓ اپی شاعری میں بڑے اونیے فلسفیانہ ؛ حکیانە ء عارفانہ ء صوفیانہ ؛ اخلا‌ق 
اور مذبی.مضامین پیش کے ہیں مگر دنیا انھیں عض ایک ظریف شاعر کی 
حیثیت سے جانبی ہے ۔ ان کی ظرافت تۓ ان کے دوسرے "مام کالات پر بردہ 
ڈال دیا ے ۔ (مؤلف) 


۰ “۳ 

طف سائل ٣ی‏ بک اسلوب ہے بیان کرنۓ میں عدیع النظبر و ای ١‏ 
ا رہ سکتا اے 
۱ 

7 















کہ ان کے شے بثر طریقت ابو علی الدئاق؟ نے اپنی زندگ فی یع ان کوٴ 
ا کی اپاڑک شم دی تھی اور پا وی اک سار نے 
: ان کے وعظ ہے فیض حاصل کیا ۔ 


وفات : کا ٌ 


امام قشیری7 نے بروز یک قب ہی ریم الٹای ۵مھ کو وقات پائی ‏ 
قمری حساب ہے بوقتِ وفات ان کی غضر 4۹ہ سال تھی۔ ان کو ان کی وصیت 
کے مطابق ان کے شیخ طریقت کے پہلو میں دفن کیا کیا ا۵ ا دونترن ۰ 
کا بعان ہے کم سرض کی انٹائی شدت کے باوجود انھؤں ےۓ تمام ' نمازیں..: 
کھڑے ہو کر پڑھیں ۔ ٰ 
فرس قشیری7 : ۱ ۱ ۲ 
:امام صاحب کو گھوڑے پرتواری کا بہت تشوق تھا ۔ انھیں ایک 
دوستِ ۓ ایک گھوڑا بطور ہدذیں پیش کیا تھا اور وہ انھیں اتتا پہند 
آیا کہ قریباً یس سال تک اس کے علاوہ وہ کسی اور کھوڑے پر سوار۔ 
نہیں ہوئۓ۔ وہ گھوڑا بھی ان سے اس قدر مانوس ہوگیا تھا کں جب : 
: آنھوں نے وفات پائی تو کھوڑے نۓ علف (طعام فرس) ترک کر دیا اور 
پل و اہ ا و سی جال بد ید روز کیہ 
کو کیج ً 
شاعری : ۱ت 
۱ اہام صاحب بہت بلند پایہ َدیى اون قباس اھ" ۔ قد 033".ھ0 
یں معمولی قدرت حاصل تھی لیکن جسا ,کہ نذکور ہوا ٴآن کے تصوفٴ 5 
ت2 آفتاب کے سامنے ا ک, شاعری کا چراغ مائدٴ ای رہ گیا نا باخرزئآ ۲ 
نے دمیة القصر میں.]آن کے کے کمالات شاعری: کا۔ مقصل لو کیا بے إ 
: جھ زبان ء لغت : اور ا ادب ا أ جر رضردا اقارٹ: ساوق تہ ٍ۲ 





۸۷۰۲۳ 





۱ سے 6۳۰۳م 5 
ملکہٴ شاعری ودیعتِ فطریٰ تھا بقول السبی وہ ارتجالا“” شعر کہۓے پر قادر 
تھے ۔ ذیّل میں ان کی ایک نظم (حمد باری تعالٰی) بطور نموم درج کی 


جاتی ہے ۔ 
ای الحمد 
)۔ امن 'قاصر شکری عن ایادیں _ 
و کل کل لسانے عن ععالیہ 
ا وجودہٴ ۔ لمیزل ‏ فرداً بلاق 
علا عن الوقت ماضيیە و آقیہ 
پت . لاٹدھر بلس ؛ لا قہر یلحتہ؛ٴ 
لا کش یظہرہ ٤‏ لاس یخفیہ 
ہہ۔۔۔- لا عد مع ء لا مد ںلتعہ؛ 
لا حد یقطعبس ء٤‏ لا قطر ہحویہ 
7 لا کون بحصرہ؛ لا عین تبصرہٴ 
و لیس ف الوھم معلوم یضامیہ 
8 جلالد)“ از لازوالۃہ لہ؛ 


و ملک دام* لاشئیٴ یئنیہ 

() اے وہ ذات کہ اس کی نعمتوں کا شکر ادا نہیں کیا جا سکتا 

۱ اور اس ی رفعتوں کا بیان کرنۓ سے ہر زبان عاجز سے ۔ 

(م) اس کا وجود بلاشبہ ہمیشہ ہےٴ فرد ے اور اس کی ذات. ماضی 

۔امظل ے بنظررے۔ 

(م) کوئی دہز (زمان) اس کے بعد نہیں ے یعٰی وہ سبوق بالزمان 
نہیں اور کوئی تقہراس سے ملحق نہیں یعٔی وہ سقہور نہیں ہے - 
کوئی کشف ایے ظاہر نہیں کر سکتا (کیوٹکہ وہ خود اظہر 
ہے اور کوٹی ستر اسے پوشیدہ نہیں کر سکتا ۔ 


)م) کر دہ نے جو کہ اع مع نہیں 


161+0۷ ۷00ا 


























و جک 
کو سک تی لسن توق سی اس یذ خوق ‏ سم 
قطع نہیں کر سکتی او رکوٹی قظطر اس پر حاوی نہیں نے ٠‏ 
)٥(‏ کون اس گیا تر تچیل کر سیکتا ؛ آنکھ اہ دوک مر ےہ 
۱ اد فہم می کوٹ ایسی شی نہیں آسکٹی چو لے منجاہہ ہو۔ 


(ن)ا انید کا جال آژن سے چ کبھی ژوال تہ ہوگان اوراس ای > 
دای نچ جسے کوئی شی“ فا نہیں کر سکتی ۔. 

قشیری اور نظام الملک : 
چونکہ نظام الملک الحسن بن علی الطو ارس خر بای کا فال ٴ 
شخص تھا اس لے اس کا ایب سرد سی تر 


ماویل بن گیا تھا ۔ ہر وقت علاء یىی قی ملس جمی رہتیٴ تھی اور جب وم ٴ۔ 


اراس حنموں سے فا ہوتا تھا تو خود بھی شریک جلس ہوکر علمی استفادہ 
کرلا تھا ۔ آس نے .تمام ہے ےت 
۱ بلا روک ٹوک ء بلا اجازت اس کے عمصر عالی شان ہیں رداق افروز ہو 

اور اپنا گھر سبھ کر اع اندوز ور ے 


ایک دن ایک مترب ایر سد خادم نے انام الملکْ ۰ئ 
”جاب؟ ملا کا جع ہر وقت: لگا, رہتا لے ٤‏ میں_ ڈرتاء ہوں۔ مہادا۔ _ 
انضرام امور ٍ سلطدت تھیں خلل واقع ہو جاۓ ُس لیے مناسب یم ہے ران“ ۔ ۱ 
مشرات ارک انی الد کر دی جائن کہ آمد ہر تین آپ ہے أعاثت :ٴ 
ماس کل 0ھ ۔ نظام الملک نے جواب دیا ”یں حضرات ارکان اسلام ہیں ون 
دنیا اواآخرت کی زینت ہیں ہیں ۔ تو پابندی غائد کرۓ کا مشورہ دیتا ے ۶اگ ۔ 
' جو نگیو سے ہر ”قیں “ تچ ات 


ہیں تو میں ان : 
۔سبھوں کو اپنے سر پر بٹھاؤں م٥_‏ 


۱ جب انوالعالی الجوبئیٰ 7 اف ام قْز ران ی جدی ین زا و 
۱ لے ص2 تو وہ سروقد کھڑے ہو کر تعظیم کرتا تھا اع 
۴۰0م وپ کات قیری ٢ے‏ 


زی عم وری سس 7 





اسنا 
شاگرد اور مرید شیخ ابو۔علی القارندی“ (المتوفٹی ےےمھ) اس کے یہاں 
تشریف لے جاے تھے تو انھیں اپنی سند پر بٹھاتا تھا اور آن کے ہساہنے 
ادب کے ساتھ دوزانو ہو کر بیٹھتا تھا ۔ آوگوت ۓےٗ سبت حریاقت کیا قرو 
جواب دیا: ”جویئی اور دیگر علاء کبھی کبھی سڑی مدح کر دیتے ہیں _ 
لیکن فاریدی ے کبھی میزی تعریف نہیں کی بلکہ ہمیشہ میرے توب 
عھ پر ظاہر کے؟'۔ واضح ہو کہ فارمدی امام قشیری؟ کے مرید تھے ؛ اس . 
یں ا سے زیچ حم مقام کا اندازہ کیا جا سکتا ے ۔ 


تصالیف : 


اىام قشیری٣‏ نے طویل عمر پائی اور جوانی ہی میں تصنیف و تالیف 
کا سلسلہ شروع کر دیا تھا ۔ ان کی پہلی تصنیف قرآن حکیم کی تفسیر تھی 
جسے ]آنھوں ےۓ . مھ سے پہلے مکمل کر لیا تھا (اس وقت ان کی عمر 
مم یا جم سال تھی) ۔ این خلکان ؛ السبکی اور السیوطی نۓ لکھا ے کہ 
یں تفسیر بہت پیش قیمت اور اؤضح: ے السبیق ے حسبر ذیل ترہ 


کتابوں کو ان کی مؤلفات میں شار کیا سے : 


()×التیسیری عام التفسیر ۔ 
(م) الرسالة القشیںیہ ۔ 
(م) التعبیں ی الٹڈکیں۔ _ 
(م) آ داب الصوفیہ ۔ 
۰ (م) لطائف الاشارات ۔ ۔ 
:(ہ) کتاب الجواہر ۔ 
(ے) عیون الاجویں ق اصول الاسثلہ ۔ 
لہ( کتاب الغناجاۃ ۔ 
(و) کتاب ٹکت اولی الٹولٰی ۔ٴ 
(,,() کتاب نمو القلوب الکبیر - 
() کناب نحو القلوب ایضا ۔ ٴ 


۸۷۷٥. 





7 ر) کبا ےر ہن ا 
0 ۲ کتاپ الارہعین . ف الحدیت ۔/ 










دید فظ سیر وت تی 
کتب خانمٴ آصفیہ میں لطائف الاشارات کا کا جو مکمل قلمی نسخہ حفوظ بے 
اس کو سید مچد گیسو دراز بہت حبوب رکھتے .تھے اور انھوں ۓ ا 
مؤلقاتِ میں ان* عدع النظیر کتاب ہے اقتباساث بھی درج کب ہیں نیڑٴ 
کنب خالہٴ“مڈ'وْر میں امام قشیری٣‏ کی ایک اور تالیف بھی عفوظ ے-_ 
جس .میں انھوں نے وہ تمام احادیث جمع کر دی ہیں جو آنھوںاۓ اپنے , : 
شیخ طریقت ابوعلی الدقتاق7 ہے ٴسنی تھیں آور اس کے .بعد ان کی شرح 
براکلمین 1 --. ذیل دو کتابوں کا اضافم کیا سے 

- رسالة ترٹیپ السلوک فی ظری اللہ تعالٰیٰ‎ )١( 

(م) شکایڈ اہل السُٔة ےکایة گا الھم من المحنة ۔ 


. اظہار تشکر : 7 

سکڑی ادارۂ تحقیقات اسلائی پاکستان نے اق پی میں آمام 
قشیری؟ کے تین رسائل : )١(‏ شکلیة ال السنة ۔ (ء) ترتیب الساوک ۔ 
(۳) کتاب الساع شائع کے ہیں: ان پر میرے فاضل ادوست ڈاکٹر 
پیر عچد حسن نۓ بڑا مفید مقدمہ لکھا ے جس میں انھوں ۓ تا اشایم 
اور مصادر قد مد سۓ امام قشیری کے سو سواخ حیات اد .کر کے نہایت فصیح 
عربی 'زبان میں درج کے ہیں ۔ چونکہ اولیام کے تذکروں مث نفحات الائی 1 
ا میم "انا قشیری٣‏ ے حالات پا سطروں یے زیادہ نہیں مُلتے اس لیے اط 
میں نے مقامہ 'مذ کورہ: ہے مندزجات کو آردو آزیان یں منتقل کر دا ے۔ : 
۱ چولکہ میں" :ای امک ای شوج سے ' بت سی کنابوںڈکی ووق گردا 
' 3 اعت سے عفوظ روا اس لے صدق ڈل ید ڈاکاں ماج کا منون ۔ 
7 وو جزاء ال تعالٰی احمن وزا ق الدیا وٴلعرَاے کے 








سوب وی 





۱ء۳ ٤‏ 
اس کے بعد کشف المحجوب اور تفحات الائس ہے ضروری اقتباسات 

ٹرچ کرتا وی ۔ ۱ 

اقتباس از کشف المحجوب مؤلفہ حضرت شیخ علی ہجویریۃ 
ٴ زین الاسلام امام قشیں قشیری“ کی بابت آن کے ہم عصر شیخ علی ہجویری٦‏ ۱ 
نے کشف المحجوب میں لکھا ے کہ ”ان کی شخصیت عجائباتِ عالم 

میں سے ہے ؛ اور ان کا س‌تبہ بہت رفیع ے ۔ أنی غوات اورنگاں اس 
زماۓے کے لوگوں کو بخوی معلوم ہیں ۔ ان کی تصائیف ہر فن میں بہت 
بلند پایہ ہیں ۔ اللہ تعالٰی ۓ ان کےٴ حال اور ان کی زبان کو ”حشو 
(لایضنی گفتگو) سے محفوظ کر دیا ہے ۔ میں نے آن سے سنإ سے کہ 
صوف.؛ مض برسام ی مثل ہوتا ہے جس کے آغاز میں ہذیان کی کیفیت 
ہوی ے لیکن آخر میں "سیض خاموش ہو جاتا ے کیوئکم جب وہ 
مقام تمکین پر فائز ہو جاتا ے تو گونگے کی طرح (خاموش) ہو جاتا ے ۔ 


۔صفوت (تصوف) کے دو رخ (پہلو) ہوتے ہیں یعنی وجد اور مود - مود 


مہتدیوں کا حال ہوتا ے جس کا اظہار ہذیان سے ہوتا ہے قفا لا بطق 
حضرات کا حال ہوتا سے ۔ اور وجد کی حالت میں وجدانی کیفیات کا اظہار 
حال ے ‏ جب تک وہ طالب ہوتے ہیں تو ایسی باتیں کہتے ہیں جو 
اہل ہمت کو ہذیان معلوم ہوتی بد لوگئ جب وہ کال کو بن جات 
ہیں تو خاموش ہو جاے ہیں ۔ اس کی مثال ایسی ۓ جیسے حضرت موسلٰی٣‏ 
جب تک ببتدی تھے تو ان کی منا یں تھی کہ خدا کا دیدار حاصل 
ہو. جاۓ چنا چە انھوں ۓے کہا: اے رب۔ مجھے: اپنے آپ کو دکھا 
دے تا کہ میں جھے دیکھ سکوں وہ آززو ایک مبئدی ک آوزد ٹھی ہے 


پڈانی کیقیت سے تشبیں دے سکتے ہیں ۔ گر بارے رسول اللہ صلى اللہ 


علیہ و آلہ وسلم میتی تھے اور مقام مکین پر فائز تھے ۔ جب وه مقام ہمت 


- (آززو) پر پہنچے تو ان کی ہمت فانی ہو گئی اور آپ (صلی اھ علیں و آلہ 


وسلم) ےۓ. کہا ”لا اجصی شثناء علیک““ میں تیری تنا کرنۓے سے قاصر 


۸۷۷٥.۰ 


8 : . : کے 


. میں اتھون ۓ اس ”تاب کے کی تصنیف کا جو سبب بیان گیا ہے افہ پڑا 


: رئ غف الصجرب و سی ۹ فص٠۱‏ ا مظبوعم ایران جحترم قسی ٠‏ 
٢۔‏ سوی ا بے سو اسر یت بے 


۰٠ 


ّْٔے٣‎ 


7 وریہ مقام بہت عالی ے ۔۱“ 


عارک سا نفحات: الائس سز بین ان سیا کا تام عبدالکری رین 
ہوازن قشیری7 سے ۔ صاحب جو رش تفسیر لطائف :الاشارات ےٗ 
ان کے عااوہ دیگر علوم و ندون ہیں بھی :ان کی تعبائیفِ بہت لطیف ہیں ۔ ذ 
ابو علی دتاق5 ٭ کے مرید تھے اوز ابوعلی فارہدی کے شیخ تھے ۔ انھوں ۓ : 
ماء ربیع الآخر ۵ھ ہیں وفات پائی ہ اك کا قولم ین کہ ”توحید یم ے 
کہ ظہو ر اسمْ کے بعد رسم ساقط ہو جاۓ اور طلوع, إنزار کے بعد اغیاز': 
کا وجود فانی ہو جاۓ اور حقائق کے ظہور کے بعد علائق: لیست' 
ہو جائیں اوز ریت جیار کے بعد رؤیّت اغیار غائب: ہو جا ے٤٤٣‏ 4 


خر پچ 
















زسالیٴ تبریہ کا جو نسخہ میزے پیش اظر ے آس سے معلوم ہُوتا ے ٴ 
0 امام صاحب لنیشاپور میں ہےسھ میں پیدا ہوۓ تھے .۔ فقہی ہلک 
کے اعتبار سے شافعی تھے ۔ ۹م سال کی عمر میں نہ مھ میں وفات پائی ۔ 
اس نسخے کے حاشے پر شیخ الاسلام ابو بحیلیٰ زکریا الانساری الشافعی ی 
شرح ہے بنتخبات بھی . درج. کردے گئۓے ہیں جن ہے قاری کو بعض 
مشکل مقامات کے سمجھنۓ میں بہت سہولت میسر آ سکتیٰ تے ۔ آئندہ اوراق ۱ 
ہیں اس کتاب کا اجالیۓ تعارف اور ناب جا از ایا 


(ہھو ولیثغ) ۔ | 


"الو قیربہ ٤‏ تعاری 


امام قشیری نے یہ رسالہ ےس ہم ہیں تصنیف کیا تھا خطیة الِکتاب:' 


عبت انگیز ے ۔ کہتے ہیں و 


بے ڑمااے ہس تصوف کا طریقہ متدرس ہو چکا ے ۔ وہ شیوخ 


6ب ہج 


جو اس .- پادی تھے ”چلیا: سے رخجعبت ہو ےک ے ہیں زائل, 











۳ِ 





٭٭ 


چ 





-۵ 


کے ۲ 


ہو چکا ے ۔ اس کی یساط لپیٹ کے رکھ دی گئی ہے ۔ طمع کی شدت 
ہے ۔ شریعت کی حرمت دلوں ہے اٹھ کئی ہے ۔ حلادل اور حرام 
میں میز حم ہو چی ہے ۔ لوگ غفلت کے میدائوں میں رواں ہیں ۔ 
اتباع شہوات کی طرف ہائل ہیں ۔ اس لیے میں ۓ ید رسالہ لکھا ے 
اور اس میں اس طریقے کے بعض شیوخ کی سیرت درج کی ے اوران. 
کے آداب و اخلاق و معاملات و عقائد کا تذکرہ کیا ے تاکہ 
لوگوں کو تضوف کی حقیقت معلوم ہو سک ےک 


٠سب‏ سے پہلے مضامین کتاب کی فہرست درج کرتا ہوں : 


خطبة الکتاب ص -- 

فصل : ىی بیإن اعتقاد ہذہ الطائنة فی سسائل الاصول نی التوحید 
از کی لے 

فصل : ہذہ فصول تشتمل علىی بیان عقائدەم فی سسائل التوحید 
کی نے ب 

باب یق ذکر سشائخ ھذہ الطریقة و ما یدل من سیر‌ہم و اقوالیم 
علی تعظم الشریعة ۔ اس باب سیں انھوں ۓ ۸۵ شیوخ کا ختصر 
تذکرہ درج کیا ے ؛ جس ہیں سے بعض صوفید کے نام یہ ہیں : 
ابراہم بن ادہم 
معروف کرخی7ء سری سقطی ٦ء‏ بشر حاق“ ؛ حارث المحاسی*٭ ء 
داؤد طائی٦‏ ء بایزید بسطامی٢‏ ء سہل تسخری“ء عمر بن مسلمعد 


ط2 


7 ذوالنون مصری ٣‏ فضیل این عیاض ؛ 


الحّداد ہلان نوری“ ٤‏ ابوچد روم بن احمد* ء؛ عمرو بن 
عثان الم ء ابوسعید عیسلی بن خراز" ء ابویکر ہی5 ء 
ابوالعباس دینوری؟ ؛ اور ابوعبداللہ رودباری٣‏ ۔ 

باب نی تفسیر الفاظ تدور بین عذہ الطائنة و بیان سالشکل مہا 
ص سپ ۔ : 

الوقت ء المقام ء الحال ٤‏ القبض و البسط ء الھییڈ و الالی ؛ 
التواجد و الوجد و الوجود ٤‏ الجمع و الفرق ؛ القناء و الیتاء ؛ 


ے۔ 


ہ۔- 


۸۷۰۸ 


”تتغبر عاقبتد فان قیل فھل یزائل الولی خوف.المکر ؟ فان قیل _ 
۔ فعا القال غلی :ایولی قشٌال موہ ۶ ۴ 
1 


















7ی ری ا و ےک . کا 
الغیبة و الحضور ء الصخو و السکر ء الذوق و اِلشرب ؛ الو 
و الاثبات ء الستر و التجلی ‏ ۰< المحاضزہ و ألمکاشفہ و المشاہدہء - 
اللواغ و الطوالم و اللواع ۔ :البوادہ و لهجوم َ التلوین 
و :التمکین ‏ القرب و البعد ٢‏ الشریعة و الطریقة و الخثیٹةء - 
النقس یفتح الغام الخواظر َ . علم الیتین و عین الیتیِن و حقٴ 
الیتین ٤‏ الوارد ء لفظ الشاہد ٤‏ النقس باسان .القاع الروح ء .۰ 
اق جآ کت ۱ ا 
باب التوبة ء باب الساہدہ؛ الخلوۃ و العزلة ء النتوٰیٰ ء الورع ٤‏ 
الزھد ٤‏ الصمت؛ الخوفء الرجاء؛ الخزن ؛ الجوغ و ترکٰالغھوہ < 
الخشوغ و التواضم ٤‏ غالفةالنٹس و ذکرعیوبھاء الصد ؛ 
الغیبة ) القناعة ؛ التوکل ‏ .الشکر ء الیقین ء الصیںء المراقبهہ ء. 
الرضاء ہ العبودیة ء الارادۃ ٤‏ الاستقامة ٤‏ الاخلاص ء الصدق ء 
الحیاء ء الحثّریة ؛ الذکر ء الفتوة ‏ القراسة ء الخلق : الجود و 
السخاء ٤‏ الغیرةء الولایۃ ٤‏ الدعاء ء الفتر ء التصوف ٤‏ الاخباے_ 
احکامھم یق السقر؛ الصحیة.ء .التوحید ء احوالھم عندالخروج 
7 الٰتیا ء المعرفة بانظر ء الٰة + الشوقَ ء حفظ قلوب المشائخ 
و ترک الخلافِ علییم ء فی الع اثیات کرامّات الاولیاء ۔ 
فصل ۔ اث ھذہ الکرانات قد۔تکون اجایڈ دعوةے فان قیل ہا 
معنی الولی ؟ فھل یکو الوی۔ مُعصوبا ؟ فھل. یستط الخوق 
عن الاولیام ؟ فھل تجوز رویة الہ بالایصضاز الیوم نی الدثیاٴعلی 


جہة الکرآرۃ ؟ فان قبل فھل بجوز ان یکون ولا فی الحال غ 


یاب ۔ رویاء القوم ی النوم ۔ الوصیة المریدین د ٠<‏ 
فصل - ولا ینبغی للمرید انِ یعتند ق المشائخ العصمة ۔ و کل ٠‏ 
سیخر لف یق اقلیع لشیغ امن عروطن الدنیا: نار او ۔خطر 


۵ ے٣۷ ٦‏ 
فاسم الارادة له بجاز - و قبول قلوب اإلمشائخ للمرید اصدق شامد 
لسعادته ۔ وٴ ہن اصعب الأفاتث مث الطریقة صجة الاحداث - 
ومن آفات الرید ہا یتداخل انس من خفی الحسد الخ ۔ 
و اعلم ان من حق المرید اذا اتنق وقوعدہ ی جمع ایثار الکل 
بالکل الخ ۔ و اما آداب المرید نی. السماع کی البتة ۔ 
و ان ابتلی سید بجاہ الخ ۔ و من آداب المریدین ان لا یتعرضوا ۔ 
للتصدر ۔ و اذا حذم المرید الفتراء فخواطر الفقراء وسلھم اليه.- 
و من ان المرید اذا کانت طریقنہ خدمة الفتراء الصبز علیٔ جفاء 
: ضٍ الوم معہ ۔ و بنا هذا الام و ملاکہ علی حفظ آداب الشریعة۔ ٭ْ 
ٰ زس قاق افری۔ حظ عیرد ہم ال قالی بح در بی فات اید 
._. قصر الامل و من مان المرید ان لا یکون لە معلوم ۔ و من شان 
١‏ المرید بل سن طریقة سالک هذا المذہب ترک قبول رفق النسواں۔ 
۱ 0 د؟ی۹ی۷۷ییی٘۰۰, "1 





خلاصہٴ مطالب کتاب 
فہرست مضامین ے۔ ناظربن ”و مندرجات کتاب کا علم ہو جائۓ کا ۔ 
ذیل میں بغرض تعارف مزید ٤‏ اس دناب کے مضامین و سطالب کا خلاصم 
درج کیا جاتا ہے : 


١ہ‏ فصل ىی بیان اعتقاد هذہ انطائغد ی سسائل الاصول ۔ اس عنوان 
کی تفصیل میں مصنف نے اب بتابا سے کم مشائخ تصوف ۓے 
اپنے اس (سلک) کے قواعد عد کو توحید باری تعاابی کے صحیح 
اصول پر سبٔی کیا ے اور اس توحبد کی بذوات انھوں نے اپنے 
عقائد کو بدعت ہے حفوظ کر دیا ے اور علاۓُ اہل سنت اور 
سلفر صالحین ے ج وکچي توجید حقد کے بارے میں لکھا ے ٤‏ 
نثائخ تصوف اآسی کی طرف مال ہوۓ ہیں - سلاف کی توحید 
میں نے تمثیل ے نر تعطیل ے (نہ دا کن لوق کی مثل 
ہے اور نب اس کی صفات پر تعطل وارد ہو سکتا ے) - مشائخ 





۸۷۷٥.۰ 




















چس 


(م( ذوالنون ممرگ٦‏ کہتے ہیں ”توحید یں ے کہ تو اس : 


تمام ۔صفات بھی اس کی ذات کی طر رح از یف ہیں اوزٴسرندی ہیں 


٢ےک‎ 






صوفیں ۓ قدم ذات 9٦‏ ئ ۷ھ 
۱ سے مونجود ہوا ے اس کی سفت کی تحقیق بھی کر لی کطاہ اس 
طریتے (تصوف) کے پیشوا حضرت جُنیدہ* نۓ کہا ےس کہ ”التوحید ‏ 
افراد آ .من الحدث* یعنی توحید ک رفح یہ ے کت نالکم | 
تدع ذأاه) کو حادث (خلوق) ۔ سے متمیڑ کر سکے اور .اس ت 23 
جا کر دے کہ قدع ؛ فرد (لا شریک) ہو جاۓ اور اہن کی “ 












قدامت میں غیر شریک لد ہو سکے ۔ ٦‏ 


اس کس بف ضف نے رر بعر را یہ ے" 
ارشِادات و معتقدات توجید کی تشریچ و توضیح کے سلسلے میں . 
درچ کے ہیں بیٹاتے ۱ ۰ 
()" شبلی کہتے ہیں کم ٭واحد ‏ وہ کۓے :جو حدود (معلتی 

تعریف) اور خروف سے پہلے پچچالا جلہۓگ ٠...‏ 


















بات پر یتین رک کہ ای میس ہی پر شے کی:علت: 
ہے اور اس کے کی صنع کے لی ےکوئی علت نہیں ہے اور پوری 
کائنات میں اللہ کے سوا کوئی مدیر اور منتظم اور متصرف 
نہیں ے اور چو کو تیرے وہم و گان میں آ سکتا ے 
ال ان ک. علوف: سے ۔ لہ وہ متصور ہو سکتا لے نہ 
مہہو سیف 7 
اللہ تتافر ا نان نا طوفی ا سای وہ ےک حق بیدا 
و تعالٰی موجود ے : قدم ے ء واحد ے ؛ حکیم ے ء قادر >: 
کو علعم ہے ؛ قاہر ےا وخم نے 6 صرید ہے ٢‏ سمیج سلجم ا 
جیب ہے ء عجید ہے ؛ متیلمم ہے ؛ بضبیر ے٤‏ رفیع ہے اس یر 


مت 


.۰--. وہ مصدوعات نے ماد نے اون لہ مضصتوعاث تپ- مشایں. 


ری دی جا 





رہد ج امت 








ے م۳۴ 
ہیں ۔ تد وہ جسم ے تہ جوہر سے نہ عرض سے ۔ ثہ اوہام میں 
متصور ہو سکتا ے ء نہ عقول۔میں مقدر ہو سکتا ے ۔ ب اس 


ہو سکتا ے اور ئہ اس کے اوصاف میں کمی یا بیشی ہو سکتی 
ے ۔ ای حیئة اسے خصوص کر سکتی سے لہ اوت ود طم 


کے لیے جہت سے فدہ مان ے تہ اس پر وقت یا زان جاری 


او ہے لہ وہ صاحبِ لون ے نہ صاحب کون ۔ کی 


. عون اس کی مدد کر سکتی ے نہ مقدور اس کی قدرت ہے باہر 


ہو سکتا سے ۔ وہ جمام مقولات کیف و کم و این و لیے 
وراء الوراء ے ۔ وہ ج و کچھ کرتا ے اس کے متعلق یہ سوال 

0293۷3۷ اس نۓ ایسا کیوں کیا ؟ اس کے افعال 
ید ا سی ای ا و یہ سوال 


ہو سکتاے کہ وہ کیا ے؟ کیونکہ وہ ند جوہر رے نہ عرض ؛ 


ئہ اس کے لیے جنس سے نہ فصلل ۔ تمام اساء حسشلی اس کے لیۓ 
ثابت ہیں اور تمام صفات العلاء اس کے لیے شایاں ہیں ۔ وہ جو 
چاے کرتا ے ؛ بندہ اس کے حکم کا ابع ہے ۔ حوادث کائنات 
اس کے علم کے مطابقٴ ظہور میں آے ہیں ۔ وہ مخلوقات کی 
ہدایت کے لے رسولوں کو بھیجتا ے اور اسی تے ہارے نی 
حضرت ےد صلی اللہ علیہ وسل مکو معجزات ظاہرہ اور آیاتِ زاہرہ 
کے ساتھ بھیجا۔ اور آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) کی وفات کے بعد 
آپ (صلى الہ علیہ وسلم) کے خلفاۓ راشدین“ّ ‏ ۓ دِین کی حفات 
ىی؛ کی تگہبانی ی اور ر اسلام ک5 یىی نسرت گی ۔اقاءالل اے 
اس تہ پر جتمع ہوے سے محفوظ رکھا اور 
ان کے عقائد کی نکہیائی فرمائی ۔ 

تیسرے باب ہیں مصتف ۓ اس طریقے (تصوف) کے سشائخ 
کا تذکرہ قلم بند کیا ے ۔ ان کی سیرت کا نقشہ کھہنچا ے اور 
و ٹہ ہو سکتا ہے کم وہ 


161+0۷ 0۳03ا 
































۸دے ۷٢٣‏ ْ 
شریعت اسلامیہ کی کس قدز تعظم کرتے, ٹھے.-, مصتفِ نۓ 
تیسری ٤‏ چوتھی او ر پا ئھویں صدی کے مشاہیں صوفیہ کا ٹڑکزہ : 
سپزد قلم :کیا رے ۔ پل نام ایراہم ..ابن :ادہم کا ہے جنھوں نے ٰ 
دوسری صدی ہجری کے آخر میں یا تیسری .صدی کے آغاز میں 
وفات پائی ۔ دوسرا نام ڈوالنون کاے ء تیسرا .نام فضیل این عیاض َُ 
کا ء چوتھا نام سروف کرخی کا ہے اور یہ سب تیسری صدی 
ہجزی سض ہرے تن ب لت تین .نام ابوالقاسم.ابراہم ابن 
شی اھر تو ایس اجس البصری اور ابوعیداللہ این عطا: 
رودباری کے ہیں اور یہ تینوں حضرات ٤‏ منص کے پمعصں 


ہیں ہیں ۔ ذیل مس چند مُہایت مشہور غبوقیہ کا ا خرچ 
کرتا ہوں : ٌِ : 


(الف) اتوفیدائل الحرث بن اسد المحاسبی : اپنے زماۓ (تیسری 
صدی ہچری) میں علم و ورع و معابلہ و حال کے اعتبار ہے 
عدیم النظیر تھے ۔ بگری الاصل تھے ۔ پقداد میں چم پھ: 
میں وفات پائی ۔ باپا ہے ستر ہزار درہم ترکے ہیں ملے مگر 
اس لّے نہیں لیے کہ باپ قدری ‏ تھا (انسمان: کو فاعل مختار 
سمجھتا تھا جب کہ اسلام کی تعلم ید ے کہ انسان, جبور 
بھی ے)۔ میں ے اپنے ابد اب دل تقاق“ ہے سن کی 
وہ اس قدر متورع تھے کہ اگر مشتبہ طعام میں ہے' ایک 
لتمم اٹھا لیتے تھے تو ان کی انگلیاں کانینے لگتی تھیں چنامچں 
وہ لقمہ ہاتھ ہے رکھ دیتے تھے ۔ میں نے ابو عبدالرحٰن 
السلمی سے سنا کم انھؤں: ۓ این علی طوسی ہے سنا کہ 
|انھوں نے ہعفر الخلدی نے سنا کہ. انھؤں::ۓ ابوغۂان 
البلدی سے سنا کم ]ن۔ ہے محاسبی7 نۓ :یہ کنہا کہ جو شخص 
مراقبے اور اخلاص کي بدولت اپنے باطن کو دوست کر لیت 
ے تو اللہ تعالٰی اس کی ظاہر کی عاہدے اور لے ہی 
سے مزین کر دیتا ے ۔۔ نایا ۱ 


‌ 


416)(4+060 بس 


یرس سس 


مسجحص دص چس رتو اوت پر چک 


۹ ے۴ 


”(ب) ابوعبدالہ عمرو بن عثان الکی7: - الخرازۃ کے 


(ج) 


ہم ثشین تھے ۔ اصول اور طریتت میں۔ 3 شیخ التوم اور امام 


الطائمٰہ تھے ۔ بغداد میں سے پائی ے تو ےم 


چد بن الحسین ہے سنا کہ آتھوں ۓ اپنے شیوخ سے سنا کہ 
آتھوف ے این عقات المق7 ےۓے سنا کہ پر اس یات ہے 
جو تیرے قلب میں متوہم ہو یا فکر میں راسخ ہو یإ 
حسن و جال و انس و ضیاء و شبح ونوری قسم ہے 
سو کل مو اک اشک تافااق سم اتی ہے 
ے کیولکە لیس کخلعٰ شی" ۔ 

ابوسعمد احمد ابن عیسیل الخرازۃ : ہغداد کے رہنے والے 
تھے ۔ ذوالیون مصری اور التباجی اور .سری سقطی کے 
ہم جلیس تھے ۔ ےےھ میں وفات پائی ۔ ان کا قول ے کہ ہر 
وہ باطنی حالت جس و5 ق قالنت ظاہر شرع کرے باطل 
ٍ ۔ اپوعبداللہ الرازی کتے ہیں کہ میں نے ابوالعباس 
الصیاد ہے سنا کہ آتھوں ۓ خراز کو یں کہتے ہوۓ سنا 


کم ایک شب میں نۓ ابلیس کو خواب میں دیکھا کہ 


جھ سے ایک طرف ہو کر چا رہا ے۔ میں تۓ اسے بلایا اور 
پوچھا کہ کدھر جا رے ہو ؟ آِس ۓ کہا ”میں آمھاررے 


۔پاس آ ک رکیا کروں گا ؟ تم نۓ تو آُ٘س چیز ہی کو ترک 


ہے دیا ے جس سک وسیلے سے میں اپنا کام کرتا ہوں“ 
میں ےۓے پوچھا وہ کیا ؟ اس نۓ کہا وہ شی دئیا ے ۔ 


م۔ اِس باب میں آنھوں ۓ مصطلحات صوفید کی تنشریج کی ے ۔ 
ان ى تفصیل قبل ازیں فہرست مغامین کتاب میں درج ہو چکی ؛ 
یہاں چند مصطلحات کی شرح لم بند ی جاق ے ۔ 


(الف) 


الھیبة و الائس : .یہ دونوں حالتیں تبض اور بسط ے۔ اوپر 
ہیں ۔ جس طرح قبض ؛ خوف سے آوپر ے اور بسط ء رجاء 


۰ 


1614+0۷ 003ا 


(اب) ‏ الفناء و الیقاء ا قنا سے صوقید ۓے ید ماد پناک سالک 


(ج() 


رد 


" مختلف |حوال وارد ہوتۓ رہتے ہیں۔ اور.تمکین ٠‏ اہل حتائق یىی 


).(( 





صاحجب حو و اثبات*کہلاتا ے ۔ 


کہلاتا ے کیوئکە وہ. ایک خال بے دونرے حالٴ تک 












م۳۰۸۲ 


سے آوپر تک قبشض'کے مقایلے ہیں اعلٰی ے اور انس 


سے ۔اوصاف تذمومد ساقط ہو جائیں (یں مطلب نہیں :کہ 
سالک فُنْا ہو-جاۓ) اُوز نقاءم یز مآ یع سے سکم مالک 
انی اوصاف حمودہ قائم ہوٴ جائین ۔ اگ زکسیٔ سالک پٔر صفات: 
نذمومة کا غز ور جا تو صفات سحمودہ ]س: ہے پوشیدۂ 
ہو. جاتی ہیب : جو شخضص اپنی شہوات کو فتا کر دیتا ے 

تو اس میں اخلاص قیپالعبودیة پیدا ہو جاتاے ۔' 
.المحو و الاثبات خ تحو کا معنی. ہے عاذت کے اوصاف کا رقم ٠‏ 
"ہو جاٹا اور اثبات کا مطلب ہے عبادت کے احکام کو قائم' 
َ پس جو شخص احوال مذمومہ کو مٹاتا رہتا ے اور 
کی جگد احوال ممودہ کو | کرتا رہتا ے وہ 


التلوین وٴالتمکین : تلوین ٭ ارباب احوال ک صفت ہے جن پر 
صفت ہے جب تک عبدذ؛ طریق میں رہتا ۓ وہ صاحب قلوین : 


ترق کرتا رہتا۔ے ۔-' اور .جو سالک واصل ہو جاتا ے وہ 
صَاحبٰ سمکین:ہو: جاتا سے ۔ "آحضظضرت صلی اللہ علیم وسلم 
0 ٰ۳"“"‌ِھ) 
دید میںر ہو 2ہو کیا ولگ کر راٹس نا کریں۔ ٠‏ 
الثرب و الد : رباکا بہلا مرقیہ ید ہے کہ سالک کو 
اٹ تن قرت حاصل تی جاۓ اور وہ پر وقت عبادت میں ۱ 
مشقول رۓے اوؤز' "تع کیا لاس تین ٴ ای لیکن سالک کو 
توفیق ابی ءےٗ "یعد ہو جا ۔اخق سَبحائد“ کا قرب یہر لحاظ 


۷۷۸۶۹۲۰7 


"۸ 


سک تی کت 


اليّه ٠‏ حیل ران 


(و) سس رفیکے ریت سخ ۸× اس ے 
اور حقیقت ء ربوبیة کا مشاہدہ ے - پس ہر شریعت جس ىک 


تائید حقیقت سے ئہ ہو غیر مقبول سے اور ہر حقیقت جو , 





مقید بالشریعت لہ ہو غیں حصول ہے ۔ شریعت اس لیے ے 
کہ خلق اپنی ذمہ داری کا علم ,حاصل کرے اور حقیقت 
جع و ہمیں اللہ تعالیٰ کی تصزیف کی خبر دیتی ے کہ وہ اس 
: کائنات کا منتظم ۓ اور اس پر متصرف ہے - 

۱ و۔ اس کے بعد آنھوں ۓ تصوف کے تمام مقامات کی تشرنج کے ؛ 
نے انْ میں سے چند مقامات کا ذکر ذیل میں درج کرتا ہوں : 

5 1 1 

۱ (الف) مقام توبد : سلوک میں پہلا مقام ہے ۔ اللہ تعالی فرماتا ے : 

سی و یا 

ا ”و توبوا ال ال جمیْعاًایھَا المؤسنون لعلکم 

ە تمْلحون“ ق لے اے؛ مومنو ! 3 سب اللہ 8 
سامنے تویں کرو تاکہ تم فلح پاؤ ۔ حضرت ائس ابن مالک 
ے روایت ۓےکہ حضور انور صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا : 
التائب من الذنب کمن لا ذنب لە و اذا احب 
ال عبدالم یشرہ ذنب تم تلا- ا اللہ یُحب 


وت ا 


الحَوابیٰن و یحب الْمْمَطرین بل با آرسول ال 
وناعلالٰة التعوبة ؟ قال انعانک سو شخص گناہ 
سے تویں کر لے تو وہ اس طرح پاک ہو جاتا ے جیسے وہ 


۸۷۷٥. 





(ب) حجاہدہ ؛ ال فرماتا ے' 0ھ0ھ۸] 


ج ) الخلوۃ والغزلة : ٤۔خلوت:(قنہائی)‏ اہلٰ سنخوت کی صفت نے ۔ 


ٴ سوک کی وو با اختیاز.. : 


را 
























شخص ھی نے دی ا سی ہو از جب الہ ٣‏ 
دک ےت 
پہنچاٴ سکتا - ,پھر آپ ۴ ے .یہ آیت: پڑھیٰ ۔ پ؟ 
پوچھا گیا کہ تویہ کی عاایۓ کیا 
شرمندی کا شذید ساس ۔ ۱ 


گناہ او 


ہے 
ے۳ اق ئن 


ا کر یں : )١(‏ گناہوں پر بات (ب) فالحال 
مام لغزموں کو ترک :کر دیتا (م) اور اف ا 


ناہوں 20 
قب وی اق انز دہ . 


سبلنا و ان اللہ لسغ المحَسىی "0 وت اور جو_ 
لوگ ہم سے املۓے اف ہیما زامی کر کے لے جد وہر 
کرے ہیں ہم بلا شھہ ضرور انھیں ابو با جن 
دین گے ایر ے مک اللہ تعالبی, محیشوں کے باتك ہے ۰ 
حضرت :اہو ۔سعید خدری ٣‏ سے روایٹ ےک حضور طلاظ 
غلید دسلم سے پوچھا گیا 'استل من رسول اللہ صلی الہ علً 
وسلم غن:افضل النجھاد ء فقال کِلمة عدل عند سلطان 'جائر٤٤‏ 
یعی ”سب نے زیادہ فضیلت والا جہادکون سا ے ؟4 آپ۴ 
ۓ فربایا ”'ظالم یاوشاہ کے سامنے کلمںٴ عدبل :کہنا“ ید من کر . 
حضرت اہو سید پر رقت طاری وی اور آہدید: ہوگے 


اور ٭عزلت (گوشہ نتبی) ی ار واطلیق کچ انشانی سے ۔ اؤں ٴ 


کرنا لازمی سے اس کے بغیز کوئیٍ چارم یں ےن نہ اوو۔' 


سلؤت 7 تھا ق یت اخلوؤٹ' خر کرنا لازنیٰ چے۔۔ ند جٔ ا 


×۸ 7 





ٰ 


(د) 


س۰ 

۔عزلت ۔اختیار کربے تو یہ لیت کرے کب میں اس لے 
لوگوں ہے کنارەمکش ہو رہا ہوں کم وہ میرے شر ہے 
حفوظ رہیں ۔ جس نۓ اپےٴ نف سکو صغیر اور حقیر کیا وپی 
شخص متواضم. ے (نە کہ وہ جو صرف زبان ہے 
ادعاۓ تواضع کرے) ۔ جو شخص اپنے آپ کو کسی ایک 
تشخص سے بھی بہتر سمجھتاۓۓ وہ یقیناً متکبر ے ۔ ایک آدمی 
ۓ کسی راہب سے کہا کہ تو راہب سے تو آُس قۓ جواب 
دیا کہ میں راہب (تارک الدنیا) نہیں ہوں بلکہ حارس کلب 
.(کتے کا نگران) ہوں اور وہ کتا میرا نفس ے جو انسانوں 
کو کاٹنے کو دوڑتا ہے اس لیے میں ۓ سے آن ہے دور 
کر دیا ے تاکہ و.اس کے شر سے حفوظ رہیں ۔ 

تقویل : تال اللہ تعالٰی ان ا مرکم عشداللہ اْنْعُْمْ“ 
ے شک تم میں الہ کے ۔نزدیک سب سے زیادہ معزز اور 
تکرم وه ے جو سب سے زیادہ می ے ۔ حضرت 
اپؤ ہعید الخدری“ ہے روایت ے کہ ایک دن ایک شخص 
آفضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی نغدمت میں حائر ہوا اور 
آپ۶ ہے عرض کی کہ مھے وصیت فرمائیے ۔ آپ۴ ۓ فرمایا 


.(م) تچھ پر ۔تقوعل اختیار کرنا فرض ہے کیولکہ تقویٰ 


جامع جمیْخ کالات جسنہ ے ۔ (پ) جھ پر جہاد کرنا فرض سے 


. کیوٹکہ جہاد پی رہبانیتِ اسلام سے ۔ (م): جھ پر اللہ کا 


ذکر کرنا:فرض ہے کیوٹکہ وہ تیرے حق ہیں نور رے 
(یعبّی اس سۓ تیرا قلب منور ہو جاۓ گا) ۔ 
حضرت انس نے آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ہے پوچھا 


”یا نی الہ ! آل نحمد* کون ہیں ؟“ آپ۴ ۓ فرمایا ہر وہ 


001614+0۷ 








م6 





















شخص جو متیٰ ہوا کٴ_١‏ 


اپ تتویل 7٠‏ نع ک2 ٰ 
نام ے اور تقویل ک حقیقت ء اللہ کی اطاعت ٴ پر ر آمادگی ے 
کہ انان عقوبت نے عفوظ: ے اوز توق اہل ء شرک 


سے اجتتاب سے ۔؟ 
سہل بن عبداللہ' ,کا قول ہے ”اللہ کے سوا کوئی معین 
(مددگار) نہیں ء رسول الہ صلی اللہ علیہ وسلم کے منوا کوئی' 
راہنا نہیں اور تقویل کے سوا کوئی زاد (سرمایہ ٤‏ توشہ .یا 
سامائر واہ) نہیں“ ۔ النصر آبأدی؟ کا قول ہا ”جن نۓ نویل 
کو اپنے اوٰر لازم کر لیا وہ دثیا سے مفقازقت کا مشثتاق 
ہ گیا کیوٹکب اللہ فرماتا ے ”وللڈاز اع خی لندین > 


ہو 
حصوع ردعدےھھ۔ 


یٹتوٰن افلا تَنْعلَوَْ ( :۶ ۲م) اور:یقیناً آخرت کا گھر 
بھترین ٹھکانا ے نامک لیے جو متتی ہیں ء سی تم عقل سے کام 
کیوں نہیں لیتے (یعنی دار آخرت میں قیاع کے لیے کوشاں 
کیوں نہیں +وۓ)۔ ۔'ابن عطا؟ کا قولَ ےکی تقو کا ظاہری ٘ 
پہلوء حدود اللہ کی محافظت' ہے اور اسن. کا ای چلو: ٠‏ 
نیت اور اخلإص ے۔ _ْ و سد رو ہر غ 


.41400 مرک 


یک ورگ کا قول ے کہ می وہ سے جیں می ہن وت : 
می ہائی جائیں : 


و۔ حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم کے اس جؤاب: ۔ خ 1۰ کے اس غلط 
عقیدے کا .ایطال٠‏ ہو گیا جو پ٥‏ کی لی کو آیا؟ کی چووں وی کم 
ہے پیدا شدہ اقراد میں پتتصر کرے :ہیں نل ٠‏ 

۔. ہیں ات ہوا کە جو لوک اللہ کو چھوڑحر دوسروں کو کا یا 
انھیں مکل رق اوز حاجث روا سے یىی 280 ٌ 

ثٌ ھی ہی 


درس ۔ 
_.(الف) اگر وہ اپنی مہاد کو نہ پہنچے تو توکل کرے (یعئی یں 
۱ سو رقف آھئعسشضش ف گی اد 
(ب) اپنی ماد کو جس حد تک پہنچۓ تو شیوۂ رضا اختیا رکرے ‏ 
اسے س وت کر ٣ھ‏ اشک می اس سد لک وی 
"(ج) اور جو شی“ٴ اس سے فوت ہو جائے یا جایق رےے تو اس پر 
صیں کرے ۔ ۔ 





)١(‏ الورع : حضرت ابوذر غفاری** نے آنحضرت صلی اللہ عليں 
وسلم سے روایت کی نے کنا ”کسی ششخص کے حسن الاسلام 
ات یم ے ٣‏ بد اکم زلترف: اور ٹامرت کر انرک 
کر دے جو اس کے لے مفید دہ ہوں“۔ استاذ (دقّاق) ۓ 

_قرمایا کہ 'ویم یم ے کد الساث ام مہ اور “کو 
ترک کر دے ۔(مٹا بھشتبں غذا سے پرپیز کررے) ابوہریرہۃ 
سے روایتٰ ے کہ. آحضرت صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرہایا 
”اگر تو انسائوں میں اللہ کا بہترین بندہ بنٹا چاہتا ے تو 
درع اختیا رکر؟“۔ ابو سلیان دارانی کا قول ےکہ ''زہد کی ابتدا 
درع سے ہوق ے ء جس طرح رضاء کی پہلی منزلِ قناعت 
ے؟“۔ ابو عثان؟ ےۓ کہا ے کم ورع کا اجر ید ملے گا کہ 
حساب میں آسانی ہو جاۓ گی۔ لی ابن مماذ کا قول ے کہ 


ٰ 


ورع کی دو قسمیں ہیں () ورع یالظاہر اور وہ یں رے 
کہ اننمان اللہ کے سوا کسی کے لۓے حرکت ئه کرے ۔ 
(ء) ویع قالباطی اور یہ یہ ے کہ اللہ کے سوا انسان سے 
دل سو کی ا گذر :نب ہو :سنیان ثوری7 کا قول ہے 
کہ وزِغ کی حقیقت یں ے کم تو پر اس چیز کو ترک 
کر دے جو تیرےۓ دل میں خلش پیدا کرے ۔ بشر ابن_ 
حرث٥‏ کا قول ے کہ تین کام نہایت مشکل ہیں () مفسی 


۸۷۷٥). 


22 


(ز) 


(جچ( 


توق مت برک می داقل* چو دوذھ دوبارہ تھن مین 


25 


‫٠ 


میں سخاوت ٠‏ رتا () خلوت. میں دس اختیار ۔کرٹا . 
(ء) جس سے خوف ہو اُس کے سامتے کلمٴ حق کپٹاب. 


الزبدا : آنحضرتِ صلی الہ علیہ وسلم کا ارشاد ےکی جب تم 
کسی زاہد کو دیکھو تو اس کا قرب حاصل کر وکیوٹکہ 
وہ تمھیں حکمت کی تلقین کر مُکتا ے ۔ سفیان ثوری 





کا ۔قول ے کہ زیو ناع گے اہیذنون :او ور: ممٹاؤن کو کم _ 
کون گا سک صصوفیا لیا چون کاِں 5 ۱ ٥‏ 
5 


الصحت ؛ >> آضصخرزت صلی کن انقاد فرمایا "کہ ۱ 












ےق شخص اللہ ا اش پر أ[مان رونا وہ کہوں اھر 
سا کو ایذا نہیں دے گاٴ اور سہان کاٴ گیا 
.اور اچھی آبات منہ سۓ لکلے گا پا خامواتی (صنت) اختیار 
کے ہی 0ے 


.وق لا و 2غا ق _ و 


الخوف : ٠ال‏ تعالی فرقاتا ے : َو رییم خوفا و ضضیٰعآًٴ؛ 
اللہ کے ٹیک بندے اسے پکارے ہیں عذالب کے خوف سپ اور 
ثواب کی طمع میں ۔.آحضرت صلی اللہ علیۃ وسلم ۓ ارشاد: 
فرہایا کہ ”نہیں داخل :ہوگا دوزخ میں جو رویا اللہ کرد 


۷ ربق ۹دںللنا 


اور نہیں جع ہوگا غبار یق سیل ال اوز چہنم کا دمؤاں 
کہ نتھنوں ہیں؟'۔ ابوالقاسم الحکم کا قول ے کم ۔ 

دو قسم کا ے () رهہہة (م).خشیة - صاحب الرہبة 
سی سے 7شس تا ا کا 
الخشیة , جب ڈرتا نے تو 'اپنے رب . سے التجا کرتا ے ۔ 
ابو حثضٰ کا قول ے کہ وف وہ شی ے قلب مومن 
ہیں ) جس کی روشی ,کی بدولت وہ عیر اور شس ہیں امتیاز 2 
کر سکتا ہے ۔ پ2 5 سے : مش نظ 





ے۴۸ 


۸ْھ۸ْ 


ہل (ط) : الرجاء : ال تعالبی اوماتا ہے سن کان برجوا لقاء 


اھ فان مل ھ لات (ہ۲:ج) (جو شخمود الله 07 مل 


و کے ار 2 وہ معین وقت ذرور 
ا آۓ والاے) ۔ حضرت ابو الدرداعۃ سے روایت ےۓ کہ 
حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓے فرمایإ کہ مجھ سے جبریل٣‏ 
اتآ لی اف حا ومک زا نے کہا ےآ 
١‏ اگر پیرا خلص بندہ ىیری عبادت کرے اور مجھ ہے مغفرت 
پت کی امید رکھے اور کسی شیٴ کو میرے ساتھ (ىیری 
٠‏ الوپیت میں) شریک کرے تو میں اسے بخش دوں گا ۔ 
یز حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ فرمایا کہ اللہ لے مجھ سے 
کہا کہ ”انا عشد ظن عیدی ىی و انا سعہ اذا ڈکرنی ؛ 
ان ڈکری فی نس ذکرته؛ فی نفسی و ان ذکری ی 


بلاھ فی تق جا و و ان اقترب إلی شبراً اقتربت اليه 
ذراعاً و و ان اتانی عشی اتینہٴ ھرولة)۔ 





(میں اپنے بندے کے ساتھ اس ہے گان (امید) کے مطابق * 
:بزتاؤ کرتا ہوں اور میں اس کے ساتھ ہوں جب وہ میرا 
,ذکر کرتا ے ۔ اگر وہ جھے دل میں یاد کرتا ے تو میں 
۱ و ری ہو وہ بجیے مجلس میں 
یاد کرت ے .تو میں بھی سے (فرشتوں ی) مجلس میں یاد 
کراویڈ او کے ہوتااے 


تو میں بتدر یک پاڑو اس سے قریب ہو جاتا ول اور اک ر وہ 
رت طرف بیل کر تا ہچ کو میں اس کے طرف ھ7 
آتا ہوں) ۔ 


ٹر 


(ی) الحزن : الہ تعالٰی ۓ فرمایا ”و قالوا الحمد لل الّذیٰ 








۸۷۷٣٥). 


خوف 2 رت آزمائیں ك) - ان کے آعد' 
ثابت قدم لوگوں کو بثارت دی نے ول بن مدق کی 

کک ا کک ا ا 
دیا کہ شکم سیر ہ کر کھاۓ سے معصیتِ,اور چھالت پید 

۱ ہوک اور گرستکیج سے حکمت اور علم حا ہوگا ‏ کچ 


۵ 


ان الین 0 ق لاد خاشمون٤۸‏ (بلاشید - ا و 
و موئن جو انی نمازوِ می آنتمائی عاچزی کا اظہا رکرنۓ ہیں)- ١‏ 


ہل بی عبداللہ کا تو ہے ا 





تد و ہے آُس اللہ ۴ا و نے ہمعم ٌ حزن کو دور 


حضور مل اللہ علہوسلم ۓ ترمایا .کہ وِدة دومن "کو اگر. 
وصب (مرض) یا نصب (مشقت کت کا چھ یر جرنز یا: ٭حزن یا۔ 


۱ رج دغم یا الم پہنچتا ے : تو اتی کے رو ا ال تعاللی 















۴۸۸ 


اتب ا الحزن وپ پت (جنتی لوک کہیں ٤‏ 


حر دا ۔ ۔ حضرت ابو سعید الخدری/ .۰- _ زوایت ے کہ 


اس کے گناہوں کا ازالہ کر دیتا ے یڑا حدیث میں آیا 
سے کہ ا اللہ بجب کل صلب حزین - (اللہ ۔ پر قِلب حزین 
کو دوست رکھتاے) اور * حزن اہل۔ سلوک کے اوصاف ہیں _ ٦‏ 
سے ہے کیولکہ جب ان .پر حالتر قبض طاری ہوقی ہے تو _ 
وہ حزون (غمگین) ہو جائة ہیں ۔ 


“٤ 


ان ر ترک الوۃ :اہ وا فماتا ہچ الو ون 


الخشوع والتواضع : اللہ ۓ قرماا۔ ہی ۔ اح وین 


2 ھ3 1 


۷۸۸۶۲۰۳ 


ا 
. کی کیفیت پیدا ہو جاۓ تو شیطان ان کے پاس نہیں پھٹک 
سکتا ۔ عچد بن علی ترمذی7 کا قول ہے کہ خاشع وہ ہے 
جس کی شہوت (خواہش نفذس) مردہ ہو چک ہو ۔ خشوع 
کبر کا علاِج سے اور کیں ایسی برائی ے ٤‏ این عباس۶ 
راوی ہیں کہ حضور صلى اللہ علیں وسلم نے فرمایا: 
”لا یدخل الجنة من فی قلبه مثقال حبة من خردل من کبر؟“ 
(جس شخص کے دل میں رائی کے داے کے برایر بھی کیں 
ہوگا وہ جنت میں داخل نہ ہو سکے گا) ۔ 








(م) غالفة التفس و ذکر عیوبھا : اللہ تعاللی ۓ فرمایا ”من 
ا ۱ اف سقام رب و تھی الم عن ای فَان الْجمَة ھی 
ٰ الماوی؛“ (جو شخص قیامت کے دن اپنے رب کے سامنے بحیثیت 

جرم کھڑا ہوۓ سے ڈرا اور اس ۓ اپنے نفس کو اس کی 

خواہشات کی اتباع ہے روکا تو بلا شبہں جنت ہی اس کا 

ا ٹھکانا ہوگ) اور آحفضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے موی ے 

: ار تللاآپ سی الک عليد یعلم) نے نرتانا ایت اہی ایت کے 

حق میں جن جن یاتوں سے ڈرتا ہوں ان میں سے سب ہے 

زیادہ خوف جس بات کا ے وہ اتباع الھوىل اور طول الاہل 

ے ۔ اتباع الھوئل یعنی نفسانی خواہشات کی پیروی انان 

کو قبول افر بیرف“ حق سے اڑ رکھتی ے اور طول الال 

یی امیدوں اور مناؤں کی درازی السان کو آخرتِ ہے 
غافل کر دیتی ہے ۔ 

(ن) الحمد : اللہ تعالی فرماتاے ”'ْلّ اعَوَدٌ بربّ الْقلق سُْ 


در سا خلق م قال و سن شر حاسد افاحسد*“ (کہنکم 


یہ 


1 





۸۷۷٥.۱ 


(س). 


(ع) 


ا 


(جڑ) پین ۔ٴ پس تم آن سے ڈرتے رہو۔ اور جن رہو ۔ ٹلی_ 


هو (اور چو شی الله پر بھروئہ کرے کا کو اش 
کا کر : ك” 


الشکر : اللہ تعاللِ لی فرماتا سے ”و :شکرم لا تلق 









لم جح 
جو کچھ الہ نے پیا کیا بے ٤‏ ہیں ا کا شر سے اللہ“ 
یک پناء میں آتا ہوں) اور پھر فرہایا:''اوز حامند کے شر 
جب ۔وہ احسد کرےکگ۔' اوز حشضزت عبدال ابن ج0 یا 
آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے زدایت کی ے کہ آپ (سلی ال 
علیہ وسلم) ے بفرمایا کہ ”تین چیزیں تمام گناہوں کی اصلن 


چیز کیں ہے کیونکد کیں پی تے ابلیں۔ کو اس پر آمادہ 
کیا کہ وہ۔آدم” کو سجدہ ل کرے دوشری چیز خرص ہے 
کے سو نی و آد م کو 7 66٤‏ اج ترمط 


سڈ ک وجہ سے آدم ے أیک ظا 
بھائی کو قتل کیا تھا ۔ 


القناعة : اللہ تعالیفرماتا ہے اٹ اف الع ش و ۰ 


مھ ۔ھ 4 و و زوا ہز سی وت سے 


او اید هو مو تَتَسيمتهماطيبہ ہو بھی 
عمل صالح بجا لاۓ کا گا عواہہوہ مہ ہو یا عورف ٹر ؛ شرط 
یہ ے کہ وہ موب نْ ہو تو ہم ائٔے حیات طیں عطا :فرمائیں ٠‏ 
جے)۔ حمات طیہہ کا حقیقیٰ مفنہوم اکثر مغمرین کے نزدیک 
قناعت کی زندگی,ہے ۔ آنحضزت صلی اف کلم شال رفا 
ا ا ا ا کو کک 


التوکل : الا تعاللٰی فرماتا سے او من او صلی الف 


مو ہدیر۔ھو 


کا ہوم 22 





: وم 

(اے پندو۔اگر تم میرا شکر ادا کرو کہ تو میں جمھیں اور 
زیادہ لعمتیں عطا کروں کا) ۔ حضرت عطاء سے روایت ے 
کس ایک ذن میں ء عبید ابن عمیر کے ساتھ آم المؤمنین 
سیدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ کی خدمت میں حاضر ہوا 
اور عرض ق کہ آلیه ۓ آعتوت صلی اہ علید وسلم کٌ جو 
سی سے زیادہ حرث ایر اہاٹ ذیکھی ہو ۶ا اءن ج غھےٴ 
مطلع فرمائیے ۔ یہ س نکر ام المؤمنین آبدیدہ ہو گئیں اور 
فرساۓ لگیں کہ آمحضرت صلی اللہ علیں وسلم کی تو پر بات 
پی تعجب انگیز ہویق تھی مثلڈ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) 
' ایک شب میرے حجرے میں تشریف لاۓ اور میرے بستر 
١‏ او و و ا کت 
ِ : ۓ مجھ سے فرمایا ””جھے اپنے رب کی عبادت کرۓے دو“ 





ے اجازت دے دی تو آپ (صلی ال علیدں وسلم) نے 6 
اوز چیت پانی اعضا پر بہایا۔ پھر آنيہ (سلی اللہ علیہ وسلم) 
ا از لے کھڑے ہر ۓا'ادر عالف از آپا مل لق علیہ 

وسلم) پرگریە طاری ہوگیا یہاں تک کہ داڑھی سارک آنسوؤں 
کی سے تر ہوگئی اور پھر وہ آنسو آپ کے سینہ' مبارک پر بپت 

لگے پیر رز کون یا بس میں بھی رزوےۓ پھر سجدہ کیا اس 

میں بھی روئے۔ پھر سر آٹھایا اور روۓ ۔ اسی طرح نماز 

پوری کی یہاں تک کر بلال:7 آ کے اور اق نے یی 

اجازت مانگی ۔ میں ۓ آنحضرت صل لاعت نلم ے 
١‏ ا‫ پوچھا یا رسول اللہ ! آپ اس قدر گریں و زاری کیوں 
کرے ہیں ۔ اللہ ۓ آپ کے سب اکلے پچھلے گناہ معاف 
کر دۓ ہیں ؟ آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ جواب دیا !کیا 
میں اپتے رب کا شکرگزار بندہ لہ بدوں ؟“ 


ى 





۸۷۷٥. 


(ص) الیقین : اللہ تعایی فرماتا ےو اش غم یوقنون 


۔۔ سات آذمی ایسے ہیں جن :کو 'الل. اپتے:۔سایہٴ عاطفت میں 




















کے" 


>نقےدھم 72 


(متقی وکیا و پر فرغا رس کیل نرفیق' 
موی٣‏ 7ا قول ہے کہ یتین کی تین علامتیں ہیں : (,) وه 
شخص لوگوں سے بہت کم بخالطت (میل جول) کرے کا 
1 :) اور عطا پر لوگوں کی مدح 3 فا اھر یسل 
ےک - (+) لوگوں کی مذمت نہیں کرنے کا ذاوزحشریغ 
جن" کا قول ہے کہ یقین کی تین علامتیں ہیں :() پر ھی 
میں اللہ کو دیکھنایر(ع) پر معاملے میں اسی کی طرف رجوغ ۱ 
کرےگا۔ (م) اور ہر حالت میں اسی سے مد طلب کرے گا۔ _ 
على بن سہل کا۔قتولٴے کہ یتین سے ایک بی چیز'ٴافضل ٦ ٢‏ 
ے اور وہ حضور ے ۔ٴ ٠‏ 2 


المراقبہ قال اللہ تیائی' او کان ال علی کل شیء : زق ما 


2 
(اوز ال پر شی “کا نکہبان (نگرآن) ے) ۔ یاد رکھو اللہ تعاللی 
تم سے پر حال میں قریب ہے اور ہمھیں دیکھ رہا ے اس لیے 
ہو وا اط حا اس کیچ ا و جک نے 
لصیب ہپویق ےں : 
مد : الہ تعالٰی قرماتا ہے ”واعَبے سر اس 
یاتیک ہہ (اور عبادت کے .جا اپنے رب کی یہاں تک+ 


کہ تجھے یتین (موت) آ جائۓ) ۔ حضرت ابو ہریرہ سے 
روایت ے کہ آنحضرت مل اشرعلن وسلم ۓ قرمایا که 


لےکا آس دق جب کہ اض کے ای کے علاوہ او رکوی سایں : 


۷۷۸۶۸۲۰۳ 


پیسوسمو مہ ےج عجممہممجکیمجچیوہکہت سے کھج دص حم 





۲۴۹۳٣ 
: ہوگاء‎ 
- امام (ملطان) عادل‎ )( 
وہ جوان جو اللہ کی عبادت میں جوائی کو پہنچا ۔‎ ),( 
(م) وہ شخص جس کا دل سسجد سے کلنے کے بعد سسجد‎ 
پی میں لگا رے یہاں تک کی وہ پھر مسجد میں‎ 
- داخل ہو۔‎ 
(م) وریز آضی سو آھ بج ای خلان اون الله کے لے‎ 
۱ جدا ہوں ۔‎ 
۴ ئ ح‎ 20 
(م) وہ شخص جو تنہائی میں اللە کا ڈک رکرے اور اس پر‎ 
رقت طاری ہو جاۓ ۔‎ 7 
(ہ) وہ شخص جسے کوئی حسینہ اپنے پاس بلاۓ ز وہ‎ 
یں, کہہ کر اثکا رکر د ےکہ میں اللہ سے ڈرتا ہوں ۔‎ 


ان وو قختص جر اھک راہ میں اپنا مال تصدق کرےے 
اس طرح کہ اس کے بائیں ہاتھ کو علم نہ ہو کہ 
دائیں ہاتھ ۓ کیا دیا ے ۔ 


ہہ حعھیم۔۔خ ھھ 


(ش) الارادۃ : الہ فرماتا ے ولا تطرد الّذین یدعون ربھم 


صمھہ۔۔ 


بالغداۃ والعشی پیریدونت وبيے“ (راے رسول (صلی اللہ 


علیہ وسلم!) آنلوکوں ک اپے اہ سے دہ ور لہ کیجے جو 
صبح اور شام (ہر وقت) اپنے رپ کو یاد کرتۓے رہتے ہیں ؛ 
اس الیے کہ وہ صرف اس کی ذات کو چاہتے ہیں یعنی اس ک 
را کے طالب ہیں ۔ ارادت ء سالکین کے طریق کا آغاز ہے 


(سلوک کی ابتداء اللہ ہے ارادت و عتیدت سے بوق ے) - 


۸۷۷٥.۰ 


۔(ت) الامتقامة : اللہ فرماتا نے ”ان اتی قالوا:ریَتًا کے م 


(ٹ) 


29 


))۳( ثواب کے:حصول کا تصوز داداغ میں -٠7‏ ات مار 
ای ربا طلوب ہُو۔ : 2 


ووپے 















ہے ےا یم ٦‏ 


پر>۔ح” موم حدھو وع عےحسرگو سے ےط ہر صہرےحر سی ھ 


استقاموا تمنزل علیھم اَلملالکة تر ولا ھزنوا 
الخ وو ک (جر تر کیم کہ یک ا رب :اللہ ے 
اور اس ۔قول پر قائم رہتے ہین تو ان پر قرھتے )آترے ہیں ہیں جو 
ان نے کہ ہیں کہ ئہ خوف کرو اور ند غ مم کرو) میرے 
مہشد ابو علی دقاق7 کا قول سے کہ استقاست کے تین درۓۓٴ 
ہیں :ٴپہلے تقو پھر اقامت پھر استقابت ۔ حضرت صدیق اکبرن ۱ 
اع و کر لات کس ےت وٹ 
تسلیم کر لیے کے بعد پھر شرک ل کرد -, 
اخلاص الله سای ۓ ایاء ا اشن الخ 


(۹ء : م) (آ گہ ہو جا کہ خالص دین اللہ بی ک لیے جآ ۔ 
اخلاص یہ ے کہ عبادت ار اطاعنت کۓ:لیے صرف اللہ ہ یکو 
منتخ کر لیا جاۓ اور ر اطاعت سے صرف اس‌کا قرب ماد ہو۔ 
ذوالنون مصری“ کا قول ہے کہ اُخلاِص ممام زاطلا میں 
ہوتا جب تک اس میں صدق ہ ہو آور اس پر استقامت ٹہ ہو۔ 
اور صدق "ام نہیں ہوتا جب تک اس میں اخلاص نہ ہو 
اور اس' پر نداومت لہ ہو:۔ اخلاص کی :تین علامتیں ہیں 
(( لوگوں کی ہدے۔ اور ذم دونوں یکساں ہو جائیں ۔ 
(م) اعال پر پر نگاہ ہ ہو کہ میں ید اچھاکام کر رہا ہوں ۔ 


صعریم ۔۔ 


کو ابع ایی ان سوہنو! ال کا تتوعا ]./ 


۷۶۵۲۰٥ 





۵؛۶۹"ۃ 
کرو اور سچوں کے ساتھ ہو جاؤ) ۔ آحضرت صلی اللّہ علیں 
وسلم نے فرمایا ”مومن سچ پر قائم رہتا ے اور سچ ک 
پبروی کرتا رہتا ے یہاں یک تکس اس کا نام صدیتوں میں 
لکھ لیا جاتا ہے ۔ سہل بن عبداللہ کا قول ےے کی جس 
شخص میں مداہنت (کفر کی طرف میلان) کا رنگ بای ہے 
وہ مقام صدق کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 


ج و س غ و ہرس 


(ذ ذ3( ٭حریت : اللہ تعاللٰی فرماتا سے 'ر یَؤٹروْن عل الیم 


۴ 


اس سو سے 


و لو کان - خصابةط؛ (وم : ۹) (ادر انصار مقدم کرۓے 


ہیں سہاجرین کو اپنے فسوں پر اگرچہ ان پر فاقہ ہی کیوں 


انه ہو) ۔ اس کا مطلب یں ے کہ انصار ے مہاجرین کو 
آوتے اوپر اس لے ترجیح دی ے کہ وہ اپنا تمام اتالہ مکے 


ہی میں چھوڑاۓ تھے اور اس طرح انیوں ے دوسروں کو 
اپنے اوپر ترجیح دی تھی ۔ حضرت ابن عباس* سے روایت 
ے کہ آنحضرت صلى اللہ علیں وسلم نے فرسایاکہ تمھارا ننس 


ا جس چی زکو اپنے لیے کائی سمجھے تم یقیناً اس چیز سے سطمئن 


ہو جاؤ گے ۔ 

ہر انسان انجام کار چار ہاتھ اور ایک بالشت زمین (قبر) میں 
چلا جاۓ گا اور اس کے بعد غور طلب بات صرف یہ رہ 
جاتی ے کہ آخرت میں اس کی حیثیت (قدر و قیمت) کیا 
ہوگ ۔ امام قشیریۃ کہتے ہیں کہ حریت کا حقیقی منہوم یہ 
ے کہ انسان کسی تخلوق کی غلامی کے نیچے لہ ہو ٤‏ اور 
کسی حادتك سی کا حتاج اور حکوم نہ ہو ۔ اس بات کی 
علامث کہ انسان کو صحیح معنی میں حریت حاصل سے یہ 
سے کم اس کا قلب ختلف اشماء میں امتیاز روا نہ رکغے 


(یعیی اس کی نظر میں سونا اور پتھر براہر ہوں)۔ اس کا نتیجہ 





۸۷۷۲٥. 


کت 

و وا کے وہ حوادث. کائناتٗ سے مطلق بتاثر از 
انم ہوگا جورع سب کشر سے جک 
ہو سکے گا۔ حر وہ بے جن ےکوئی شخص پا کوئی واقیں 
متاثر (سرور یا مغموم) نہ کر سکے -: حضرت حارثۃ 
(حارلہ بن نان منچملمٴ اصحابٰ الصفہ) کا قول اسی م مفہوم 
تقاامت ھرکارےں جب .انھوں نے آنحضرت صلی اللہ 
علیہ وسلم سے عرض کی کہ یا رسول ال ژصلی اللہ علیہ وسلم) 
میری باطٔی کیقیت یہ ہوگئی سے کم میرا نشی دئیا ہے 
متنفر ہوگیا ے اور اسی, لیے سوٹا اور پتھر دونؤں میری 
نگاہ میں یکساں ہ وگۓ ہیں ۔ 


میں نۓ اپنے مد ابو علی دقاق“ کو یہ کہتے سنا ے کہ 
جو شخص اس دنیا میں آۓ اور علائق دنیوی سے آزاد 
رے تو جب وہ آس دِیا (آخرت) میں داخل ہوگا تو اس 
کی دلفریبی سے بھی آزاد (ے نیاز) رہ کا ۔ میں کہتا ہوں 
کم حریت کا حقیقی مفھوم یہ ۓ کە انسان .جس قدر انی 
عبودیت کو کام لکرنے گا اسی قد رکال حریت سے بہرہ اندوز 
ہو سکے گا - گویا عبد 'کانل ہی یت کاملہ سے بہرہ ور 
ہکا و کے ضر ا ا شتم“غبودیت 
سچا اور واقعی سے تو اس ی حریت اغیار کی غلامی 
سے پاک و صاف ہو جاۓ گی ۔ اگر کوئی شخص یں خیال_ 
کرتا نین کل کی المات :کے لے ید جائڑے کہ وڈ ایک ٠‏ 
لمج کے لیے دائرۂ عبودیت ہے باہر نکل سکتا ے اور تھوڑی 
دیر کے لیے شریعت کے احکام (اوامٰ: اوز نوابہی) ہے اعراض, 
کر سکتا ے ؛ حالانکہ وہ اس دارالتلی ٠(‏ دئیا) میں قوت امتیاز 
(ییٹ الحق و الباطل) کے غا زاقد سے تو ایسا شخضص 
یتید یتیناً دائرۂ ام یس اہ ہو چاۓ با پ ال تن رن 






















سے سےم وت 


1 
١ 
ا‎ 





۸۷۰۰0 


ے۴۹ 


۰ 1 : و سی ا 
. آنحضرت صلی ات علید وسلم سے قرہایا : و.اعید ربہک 


خی یاتیک الیقین (ور : وو) ”یعنی اپنے رب یی 
تادم رن عہادت زاطافحٌ کر“ (مفسرین نےۓ یقین ہے 
خامہٴ زندگ ساد لیا ے) ن حضرات صوفید حریت ہے جو ٭ 
ماد لیتے ہیں وہ یہ ے کہ انسان کسی خلوق کی غلامی یا 
اطاعت اختیار نم کرے ۔ تہ اعراض (حوادث) دنیوی ے 
تحت ہو اور نہ اعراض اخروی کے ۔ پس وہ اپبی ذات کے 
لیے بذات خود کاق بن جاۓ ( کسی ےکچھ طلب نہکرے 


کسی سے کوئی توقع نہ رکھے) کسی ہادی فائدے کا غلام 


نہ ہو ؛ نہ کسی عارضی خواہش کا ؛ نس کسی آئندہ نا کاء 
ئہ کسی سے سوال کرے ؛ نہ آرزوؤں کے حل تعمی ںکرے ؛ 
ای اح کا یآ کر کے سامنے 
انی ضرورت نیاق کرۓ نت 

ایک شخص ًۓ شبلی“ نے کہا : کیا آپ کو یہ معلوم نہیں 
کہ وہ (اللہ تعاللی) بہت رحم ہے (رحان ے) ؟ انھوں ۓ 
چواب دی : امجھے معلوم ے گر جب سے یہ معلوم ہوا ے 
ہیں نے آج تک آس سے یم نہیں کہا کد جھ پر رح مکر؟د 
(اگر رحم کرنا اس کی ذات کا تقاضا ے تو اس سے کہنے 


کی کیا ضرورت ے) ۔ 


سچ تو یہ ے کہ مَقام حریت بہت بلند اور رفیع الشان ے 


- اور اس کا حصول بہت مشکل سے ۔ میں (قشیری) نۓ اپنے 


استاد ابو علی دقاق؟ ہے سنا کہ ابوالعباسٴ السیاری کا قول 
ے کہ اگر تلاوت قرآن کے بغیر نماز صحیح ہو سکتی تو 
اس شعر سے ہو سکتی تھی ٠:‏ 

.می علی الزمان ‏ الا 

.ان تریئ مقلتای طلعة حر 


اقاوبل المشائخ العریة : 


(0) 


)+( 


. ہو) ُس وقت تک غلام ہی رہتا ے جب تک' معاوضے کی کک 


کت ۔حاصل کر لیتا کے ۔ یہ تو ائہبام اور صدیقّن کا نقام' 


ابو عبدالرحان السٹی کا قول سےکہ جب تک حة حقیقی غلامی_ 


اود کر اوھ فو اروا وو 

















4۸ء ا سس 
اس ام با می ال کی کجتا: کرو ہوں (ائرف نے 
کہ) میری : دوتون :پتلیاں (انکمیں) :)کسی حر کی ہی 
دیکھ لیے 


حسین ابن منصوز الحلاج کا_قول ۓے کہ جو شخص حریت >: 
کا طالب ہو اسے عبودیت اختیار کر لین چاہے (خریت فمرہ ۔ 
ہے عبودیت کا) ۔ 
لوگوں ۓ جنید٣‏ ہے پوچھا ُس شخص کے بارے نیں جس ٠.‏ ا 
کے پاس دلیا کی کوئی شے نہ ہو ء سواۓ کھچور ی گٹھلی_ 5 
کے جے وہ چوس سکے ء تو انھوں ۓ کہاٴ جو غلام ء ال 
مکاتب ہو (بعنی آقا:ْ سے آزادی خریدۓ کا معاملہ کر چکا :<ّ 


رقم کا آخری درہم بھی اس پر واجب ہے ۔ 


یعی عبودیت کے کال کو ثہ پہنچو اس وقت تک حریت 
کالہ کے مقام پر فائز نہیں ہو سکتے ۔: 5و7 
بشر حانی؟ (م ے۲۲ع)۔ کا قول ہے :کم بجو شخص حریتا کا ٠٢‏ 
ذائقہٴ چکھنا چاہتا ے اور عہوؤدیك (غلامی) کی صعویت کے : > 
بجاۓ استراحت ہے لطف اندوز ہونا: چاہتااےچ: اس لام ےچ 
کە ال کے ساتھ اس کے جو مکاملات ہیں انھیں ایسا: 'پاک 
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مقلنات ط کر چکتا ے تو وه غلامیٰ کی ا 


“۔ حلاج کا مطلب ینہ ہے کہ:إ پھر اس کے دل میں کوئی. ۱ 
ظی پیذا نہیں ہوگ اور تن ای سثقت سشقت: کا اجسباس ‏ ہوگا 





ط۰ ۰۔ک((حطتطبچکُ۔8۔چچے8چ۔2-|۔ پ۰ سج ٤پاپچگشوھٰجالہ۔۔۔ٗ‏ 


۹ 
خواہ وہ کی نشرعی حکم کی تعمیل میں بظاہر مشثقت کا 
اظہار کیوں ئہ کرے ۔ 
ابو عبدالرحان ےۓ ہمیں یہ اشعار سناۓ جو متضور الفقیه 
ۓ کہے تھے : ہت ۱ 
ماتی قی الائس حر”ء لا ولا ق الجن حر 
قد مضی حرالقریقین ء فحلو العیش میس 
(ائبمانوں میں کوئی مرد حر باق ئہ رہا اور جنات میں بھی 
کوئی حر بالل نہیں رہا ۔ دونوں فریقوں کے احرار رخصت 
ہ وگۓ ۔ پس زندگ کا ڑا تلخ ہوگیا) - 
واضع ہو کہ حزیت کی عظم ترین شان خدمت فقرام سے 
چنانچں اس کا ثبوت یں ے کہ اللہ تعاللی ۓ حضرت داؤد” 
پر وعی کی کہ جب تم میرے کسی طالب کو دیکھو تو 
اس کی خدمت سے دریغ مت کرنا ۔ نیز آحضرت صلی الله 
علیہ وسلم ۓ فرمایا : ”سیدالقوم خادمھم؟ قوم کا سردار وہ 


ے جو افراد قوم کا خادم ہو ۔ یز لی بن معاذ“ م۵۸٣ھ‏ 


کا قول ے کہٴ ”بنا الدنیا کی خدمت تو لونڈی غلامکرے 
ہیں مگر ایناء الأخرۃ کی خدمت احرار اور ابرار کرے ہیں“ 
نیز ابراپم بن ادھم“ کا قول ‏ ےکہ ”جو شخص حتیقی معی 


میں حر اور کریج ہوتا ے وہ وفات ہے پہلے پی اس دلیا کو 


2 چھوڑ'دیتا ےک انھوں ۓ یہ بھی فرمایا ے کم ہمیشہ 


(ض) 


کر 


مد وت صحبت میں یٹھنا چاہے تاکہ روح کو غذا 
رح 9 

الذکر : اف فرماتا ے ؛ايْما الین آسُوا 
ئن ال رك (اے اعان والو اللہ تعالٰی 


ك 
' 


۸۷۷۲٥. 

































خر دنق لق ضوزت میں) عضرت مل ا 
علیہ وسلم ےہ وی و آپ؟ تے صحابہ ے قرہایا 
”کیا میں تجھیں پہترین:عمٰل اور تممارے درجات کے لحاظ رک 
بلند ترین عمل اور سویۓ چاندی سے زیادہ قیمتی عمل ہے 'آ کا 
کروں ؟ صحابہ۷ ۓ کہا یا رسول اللہ ۶ ے شک ۔ آپپ۴ 
افرمایا کر اللہ تعالٔیٴ؛۔ حضرت آئی3* راوی ا : 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم: ۓ فرمَایا کہ جب. تک دنا 
میں ایک شخص بھی ایسا اق رۓے کا جو اللہ الله کہۓ ولا 

-ہوگاءَ اساوسانگک قیامت نہیں ' آ نے کیہ استاذ (ققیری٥)‏ : 
کہتے ہیں کہ طریقِ رر ة رکنر قوی ے اور ں؛ 
بغیر دوامم کر کوٹی شخص اللہ تک نہیں پہنچ سکتا ۔ اور 
ذکر ی دو قسمیں ہین (:) ذکر لٰانی اور(م) ذکر 

۔<(رظ) قرامة : ۲ فوماقا سے ۷ن ق ڈنک لیت الا میسن 

(ۓ شک اس میں.بھت سی نشانیاں ىک ---- ٌ 

کے لیے) یہاں متوسمین ہے مفسرین ۓ متفرمین (صاحباق_- 

قراست/ مراد لی ہے ۔ آشخیرت صلی ال علیہ یسام نے قرنایا_ 
موسیٰ کی فراست کے ڈرو کیولکو و وہ اللہ کے ثور سے 

دیکھتا ے)'۔ 


جن یں ۸ جھلط عو و و سر پر 
‌* بلاۃ:: اھ تعالی نے فرمایا 20 أك او ام اللہ لا خوف 
٦‏ 7 ھ 


علیھم ول ٍ محَرَتون 0 جا کہ اللہ سو 
سک نون سو نہ خوق ہوتا ے لہ 2م): ٭ فرظاز افو 
٠‏ سیدة الا حضرتِ غائش یدیق٣‏ فرماق ہیک نی نے ۶ 

7ط بل لم یپ ما ے سنا کہ ”لیقول ‏ 2 


۷۸۷۸۶۵۲7 ۵ 





۔ (چ) 


7 


لل تعاللٰ من فی لویل استحل عغاربی؟۶ (جس ے 
بیرے وی کو ایر بڑی نے بع ڑل ساتھ جات گان 
حلادل کر لیا): ۔ میرے استاذ ایو علی دقاق؟ ے کہا کہ 
١ہ‏ ولی؟" کے۔دو معلی ہیں : 

(١)‏ ول بر ون فعیل معنی مفعول ۔ وہ شخص جس سے 
لہ دومتی کر لے ۔ ایسے شخص کو اللہ تعالٹی ایک 
یعۓ کے لیے اس کے نفس اسارہ کے جوالے نہیں 
کرتا بلک خود اس کے احوال کی نگرانی کرتا ہے ۔ 

(م) ول بر وزن قعیل اسم مبالغم ہے۔ وہ شخص جو 
' دوست رکھتا ۓ اللہ کی اطاعت کو اس لے عبادت اور 
اطاعت اِس سے ملسل صادر ہوق رہّی ے؛ ہیں طور 
کہ عصیان خلل انداز نہیں ہو سکتا ۔ وی عفوظ ہوتا 
ہے جس طرح لی معصوم ہوتا ‏ ۔ 

الدعاء : الله تعاللٰی فرماتا ے ٢‏ عوا ريْكم داشرا 

وملبطہ ”پکارو اپنے رب کو بڑی عاجزی اور زاری کے 


عرعم 


ساتھ اور پوشیدہ طور پر (دل میں)“۔ یز فرمایا ۱۶د عو 


پا ات وو ع وق 
اکپ کم“ مم مجھے پکارو میں تمھیں جواب دوں گا“ 


آحضرت صل اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا الدعاھ مخ العبادۃ'“ 

دعاء عبادت کا معز یا گودا ے ۔ استاذ ۓ کہا ہے کہ 

دعا پر حاجت کی کنجی ہے اور پر مضطر کا ٹھکانا ہے ۔ 
لہ ھھہ 


الفقر : دراو تعالٰی فرہاتا ے للْفُترآء انّذین أُْصرواف 


س0 الہ الخ (صدقات و خیرات دراصل ]آن حاچت مندوں کا 





۸۷۷٥.۰١۱ 


و از یئ 















2 و سے او کہ جوں لی 'راء میں) . ابؤرد 
سے ودائت بے کم افحبوت سل اللہ علیہ وسلم بن فرمایا کی 
”'فقراء اغنیاء سے پاچ سو سال پہلے 'جنتِ ہیں داخل پبوں گے 

افثرء اولیام کا شعار ۓے اور اصفیاع کا زیور ے ال ای 

۱ نے اس کو اپنے انبا ؛ اولیاء ؛ إتقیا اور خواص کے ای 
پسند فرہایا ہے ۔ فقراء اللہ کے برکزیدہ ٹر کرت پور سر ہاب 

ان ہی ک برکات سے اللہ تعاللیٰ اف غارقات *ا رق کات 
کرت ا۔. حضرث فاروق مہ - روایت ۓ کہ 

ٴ آحضرت صلی ال علیہ وسلم ۓے فرسایا ےی ایک کی 
۱ ار ا ا ےا 


جا 


اژ) المعرفة اللہ : * اھ تعاللئ. فزماتا سے ون ننروا لق 
٠,‏ دہ“ (لوکوں نۓٴللہ کی قدر نہ ۳ - - 7 

حق نے مفسرین یئ :امن کی تفسیر ون ک ےِکہ لوگون: 

4 تا اللہ :کی معرفت جا یئ ار چاپے ھی ۔ 

آفظرٹ لعل لد لوا - را بنباد بان 

' فظر برل اب ای طرح معرفت باللہ: اور یتین افو 

۱ عقل قابع) دین 'اسلام کے لیے منزلیر "پشتیمان ہیں؛' میں ہے 

پؤچھا:”عتل' ام ۰ :آپ “کیا مراد سے ٢۲‏ فرمایا ”باز 

7 وہنا اللہ ک نافزنائی نے آوز اظاقتا:و ُزفائدازی پر خرلشر : 
لف :ہوا کک میرے سرزشد ابو علی دقاق؟ فرمایا کہ معرفة بالل: 

ات کی نشانی یہ ے کہ اللہ کی پٔبت دل میں جاگزیں: ہو جائۓ۔ 

8 ات وت جی اقذر 2 ہوی: جا گا ہے بڑمی 





۵۳ 
جا گی ۔ معرفت سے قلب میں سکینةٴ پیدا ہو جاق ہے۔ 
شہلی5 کا قوّل ے کہ عارف کا کسی سے کوٹی علاقد نہیں 
ہوتا اور حب کبھی اپنے حبوب' کا شکوہ نہیں کزتا اور 
عبد (غلام) کبھی کوئی دعوعل نہیں کرتا ۔ 

(ک ) مریدی نان : مہید کی شان یء ۓ کہ : 
)(( و تتزاری غست رھد 
)) لوگوں کي: جفا پر صبر کرے (انتقام لہ لے) ۔ 
)۳) قصور سرزد ہو جاۓ تو اعتراف کر لے اور عذر 

. طلب کرے۔ 

(م) اپنے گناہوں کا سچے دل سے اقرار کرے ٭ , 
(ھ) آدابِ شریعت کی حفاظت رھت 


۰ گی حرام اور مشتبہ چیزوں ک طرف ہاتھ نہ پھیلاۓ۔ 
۱ 





مصسعد مچجھے ےسیو پیڑےسچن ودک ےر ےج 


(ے) عظورات (امور مذموسہ) سے اپنے حواس ک حفاظت 
کر ۔ 

)مم( اپنے انفاس کو غفات ہے دور رکھے ۔ 

(و( تر شہوات ک غرض سے ہمیشہ ان ۰ 
کے تہ 
:ہو جاۓ گی ۔ 

0 ال َال ے جز عہود باندے ہیں ان کی حفاظت 

,. کرے کیوٹکہ: نقض جہد اس طریقے میں ایسا ہے 
اچیے دین سے خروج < 

07 اپنی امیدوں کو نہایت تصر کرے ۔ 


رین عورتوں کی رقاقت قبول ئەس کرے'۔ 


۸۷۷٥.۰ 


: 0 ھب 
ٰ"" ابناء الدنیا (طالیانِ ا 
'صجبتِ سالک کے :حق 
تو :سالک کی صحبت ضز ۰ مکن کے نگر 
اوح ای سی ضر اضاتا کی سے 











نے دور رے ان؟ً 


م٤‏ ےدعم حم 


ھ سی ہادے تلق نز اث 
تلم ذ کرناطا (نضابو اس شخص 
کا جی کے قلب کو ہم نے اپ کو ہے غائ 
نکی دھا جے)ت اوہ 
تبصرہ : ۔ 8 
طوالت کے خوف سے میں نے بعض قصول کا غالاصم حذف کر دیا نے 
لیکن جو کچھ لکھا ہے وہ ایضاِر متصد: کے لیے بالکل کاق ہے کر 
صحیح اسلامی تصوف سراسر قرآن و حدیث ہے ”ماخوڈ ہے جیسا کہ امام _ 
قشیری“ کے اس رسالے کے تعارف ہے بخوں واضح ہو سکتا ے ۔ دوسری: ٠‏ 
بات چو غور طلب ے یہ ے کہ تمام صوقیاۓ متقدمین (حاسی ٤ ٣‏ خراز5ء : 
نفری؟ ؛ کلاباذی2 ء سراج7 اور آیو طالب می٥)‏ نۓ متفقہ طور پر اپنی 
. تصالیف: ہیں شرک اور بدعت ی تردیذ کی ے اور اسلوک طے کرۓ : 
کو اتباع شریعت پر موقوف کیا ے ذاسعدی؟ نے اس شعر میں اٹھی 
سح یت ترجاف ک ‏ ؛: 9 0+ 
حال تن سعدیٰ کہ اخ ضقا__ 
تواںا:رفت۔ جڑ درچ مصطفیٰ7 0۶ 
(اے سعدیٰ حال پے ضوم وق شض ان لئ ال ۵ 1ھ 
کے بغیر (او ر کسی ڈریے ے) ساوک ١‏ توف ,کا زاستم کر سکے) نے 1 
سے می لے یه صرح اس لیے کی کم آج کا غالفینر تصوف و کو کی 
. مسلانوں کو تصوف ہے بدظن :کرے' ہیں کہا تصنوقفٰ تو ھرکا و ودمڈا 
تی 72 دیتا ے اور سك ج ثبوت ہین موچودہٴ زماۓ زکہ آبعض پعۃ 


یھ 


اھ 5 
صوفیوں کے اقوال و اعال کو پیش کرتے ہیں ۔ حالائکں یہ بات صریحی 
طور پر امانت و دیانت کے خلاف ہے 808900 قرآن یا اسلام کو 
مسلانوں کی بداعالیؤں ء عقائد اور اعمال کی خرابیوں اور اخلا‌ق برائیوں 
کا ذمہ دار قرار نہیں دیا جا سکتا اسی طرح اسلامی تصوف کو بعض مسإان 
ضوفیوں کے مش رکانہ عقائد و اعال کا ذمہ دار قرار نہیں دیا جا سکتا - 
تصوف کسی انسان کو شرک و یدعت کی قلقین کرتا ے ہم ایسے تصوف 
سے خود بیزار ہیں اور ہزار بار اللہ کی پتاہ ہانگتے ہیں ۔ سچے صوق, سے 
یں سی تو وق و ہو ہی نہیں سکتا کیوئکہ وہ لا اله الا اللہ کا مطلب 
صرف یی نہیں لیتا کہ لا معبود الا ال پلک وہ اس کا مطلب یں سمچھتا 
ہے کا 

)() لا مقثصود الا آھ 

(م) لا مطلوب الا اللہ 

(م) لا خالق الا اللہ 

(م) لا رازق الا الہ 

(ھ) لا مالک الا اللہ 

(ہ) لا حاکم الا اللہ 

(ے) لا آس الا اللہ 

(م) لا متصرف ق الوجود الا اللہ 
(۹) لا مؤثر ق الوجود الا الله 
(,() لا کائف الشٹر الا اللہ 
() لا دام البلاٴ الا ال 


(+) لا قاضی الحاجات الا الله 


001614+0۷ 





(۸) لا حل السشکاات الا ال 
() لا سمٌیع الدعاء الا ا 
وا لاعیب الفرات الا ال 
(ہٌ) لا راع - ال اف 
'(1) لا معطی و لا مائع الا اللہ: 
۸(۰) لا مشزل الفیٹ :الا ال 
۔(وم) لا مٹزو لا مذل الا اللہ 
'(,) لاحی ولامیت الا اللہ 
(م) لا فاعل ( الحقیتة) الا اللہ 


(۰) لا موجود (ی الحقیتۃ)یالا اللہ 
و 

سچا صوف غیر* کی اک فص 3 تیر اڈ 
کو درحقیقت ُاعل. . پی نہیں انتا بلک غییر۔اللہ کو درعتیقتَ موجد ہی 
ہیں مالتا۔ تصوف کا سارا دارا مدار بی بمیر اللہ کی نئی پر سے اجو صوق ٴ 
غیں الله کی طرف راغب ہو وہ صوف.ٴ بی .نہیں ے .مرک ہے کیوٹکو 
آیہ“ قرآنی ”وا رلک فارٰغٰب) آسسہ اس فعل سے باز رکھٹی ے ۔ استمذاد 
عن الغیر تو دوری بات ے ؛ صوقی تو غیر اللہ میں ڈائی قدرتم یا قوٹا ہی ' 


ات ؛ کیوئکہ نیہ آیت ہر وقت اس کے پیش پظر ربتی ہے ”ماماء ال 
لا قوت ال بالگ اکیں الہ آبادی نے اسی بات کے یوں یان کیا سے : 1 


ڈراج جراو کا می ناو پر جا 
اد کک ور سان چیا 


بک 





۷۷۸۶۶۲۰۰۸ : 


۱ 





مل ما 
ابوسعید ابن ابی الخبر 


' 


تمہید ؛ ۱ 
ابوسعید اگرچہ طباحب تصنیف صوقیہ میں سے نہیں ہیں مگر میں قد 
انْ کا تذکرہ اس لۓے کیا ے کہ ان کی تعلیات میں غیں قرآنی عناصر پاۓ“ 
چاتے ہیں ۔ اس طرح قارئین کو اس حقیقت سے آگاہبی ہو جاۓ گی کہ 
پانچویں صدی ہجری سے تصوف میں غیں اسلامی عقائد داخل ہوۓ شروع 
ہو گئے تھے ادر چولکہ مسلانوں ی دوسری جاعتوں ی طرح صوفیوں کے 
یہاں بھی تحتیق کا دروازہ زنذہخ گیا تھا اس لے وہ غیں اسلامی عقائد 
ہمیںں اسلاف ہے اخلاِف میں منقول ہوۓ رے اوز کسی صوق یا 
سجالہ نشین یا شیخ ۓ ان عقائد و افکار و تعلیات پر تحتیتی 'نظر نہیں ڈالی ۔ 


--۔ اگ کوئی بات صریاً خلاف عقل نظر بھی آئی تو اس کی تاویل کر ی ۔ 


- کیولکہ املاف ی غلط یکو ای کی تمام صوفیوں میں سوع ادب سمچھا 
جاتا تھا ۔ اور اگر کوئی شخص تغلیط کی جرأت کرتا تھا تو ا ید : 
مصرع سنا کر خاموش کر دیا جاتا تھا کہ ع 
--- عنظاۓے بزرگاں گرفتن خطا مت 

اس کا نتیجد یں لکلا کب مام شیوخ سلاسل .”معصوم عن الخطا“ 
ہ وگۓے اور دیگر فٹون کی طرح تصوف ہیں تقلید کور کا بازار گرم ہوگیا ۔ 

اس تقلید سے سب سے بڑا ثتصان یہ پہنچا کہ صدہا غلط اور ضعیف 
اور موضوع روایاٹ ”ارشاد نبوی“ کے مقدس نام سے موسوم ہو کر 
نسلانوں میں مقبول ہو گئین ۔ اس کی وجد یہ تھی کہ صوفیاۓ کرام حعض 
صوق تھے ء عحدث نہیں تھے یعنی وہ ٹن روایت و درایت و جرح و تعدیل 
سے اآشنا تھے ۔ وہ یقول شخصے (گناہ بر گردنِ راوی) مردوں کو زندہ 


۷۸۷۰۰۳ 













: ُ ۸ھ ۱ ' ۱" 
ور جار سض تق ین کر خر تھے۔ 
بی وجہ ے کہ شیخ ہجویری؟ چییے پک (م ۲مھ) ی۔تصیف میں 
موضوع احادیث پائی اق ہیں ۔ اور یم ٹوگ ٭ تو یں عض صوق تھے ء 
. حجة الاسلام انام غزالی*! کی أَحتاء الملؤع میں کئی موضوع او رکئی ضعیف 
(تاقایل اعتاد) روایات ؛ احادیث نبوی کے نام سے مندرج ہیں آوزڈ 
دمْجّان اسلام اتھی روایا تکومنتدل بنا کر اسلام پر زیانٍِ طغن درا زکرے 
ہیں چوٹکہ میں اس موضوع پر قبل ازیں تفصیل کے ہناتھ إظہار خیا! کر چکگا: 
ہوں ء اس لے :اس ققرزے,پر اس تمہید کو خ مکزتا۔ و نک رجب: تک مسلان۔ 
_قرآن حکم کی اس آیت کو ہر وقت پیش نظر نہیں رکھیں گے: وہ زندی, کے“ 


کسی شعے میں بھی قرق نہیں کر سک ”ولا َثف ما یی لکاٴب 


7 
علم“ جی بات کی سح کم کو نقین و ہو اس کی پوروی مت کرو 


۱ (ے ٠‏ و ج) 
اھ رز وف و ا 

ابوسعید کے حالات دو:'کتابون: میں ملتے ہیں: ایک کا ام:''حالاث:و: 
سخنان ا تک 1 رق "مار اید یق: متاناٹ آی سجید؟؛ 





21 امام صاحب؟ یلاشیہ یکام۸ شکروق بث ۶۳ھ 
کم بھی تھے ء فلدنی بھی تھے ؛عالم دین بھی تھے صوق بھی تھے ء . 
مناظر اسلام بھی تھے ء خطیب بھی تھے واعظ ,بھی تھے > مدرس بھی تھے ادر 

. ۔زاہد ‏ بھی تھے کر عدت ہیں ہے و 'روایات داخل آحیاءالعلوی _ 
ام کرۓے ۔ ' ...تا (نوھ): 

چمن ژاد یىی ایب کاو دہ یو سن زکرے الوارن ا نہب مور ادا : 
گوئٹۓ ہے اپنے موازۓ کے ضمن میں:ید :تیں جگر رت یاکمرہ تیر 

. سی میں پیوس ت کر کے اپنے دل کی بھڑاہں کا تھی :, ا 

اد چمن زادے ء چمن پزوردوہ ْ 
من دمیدم ۔ او زمین_ مردق ا 
. : لح کے وین 


۷۸۷۸۶۰۲۰۳۰ 








۵۹ 

پروفیسر نکلسن ۓ ان دونوں قلمی نسخوں کی مدد اہ ابوسعید ے 
سواخ حیاإِت اور عقائذ و تعلیات پر ایک طویل مقالہ لکھا تھا جو 
دھوڑہثاء /0‏ ۵0 ٥1ہ(‏ مذ ‏ 5*0 ہیں شامل سے وک لی مقالے کا ملخص 
اپنے لقظوں میں پیش کر دیا ے ۔ 
سواخ حیات : 

ابوسعیدٴفضل الله ےھ (ے+و۹ع) میں عقام محنہ (خراسان) پیدا ہوۓ ۔ 
ابتدائی تعل (صرف و نحو) اپنے وطن ہی میں ابوالقاسم بشر یاسین سے حاصل 
کی ؛ جنھوں ے خورد سال شاگرد میں تصوق کا ذوق بھی پیدا کر دیا ۔ 
بھی وج ے کہ ابوسعید ساری عمر ان کے منون احسان رے ۔ 


ید حصیل علوم کے لیے سو آئے - یہاں پایچ:سال تک ابوعبد الله 
الحصری ہے اور مزیذ پاٹ سال تک ابوبکر القفال سے ختلف علوم و فنون 
حاصل کے ۔ یہاں سے سرخس پہنچے اور ابوعلی ظاہر (م ۳۸۹ھ) ے تسد 
اور حدیث کا درس لیا - یہیں شیخ ابوالفضل کے ہاتھ پر بیعت کی ۔ ابوسعید 
کا بیان سے کہ بیعت کے بعد شییخ نۓ مجھے حکم دیا کہ حجرے میں 
بیٹھکر پور توجد کے ساتھ الله ال کرۓ رہل جاقجد ہیں ات مال تک 
سلبل شہاد رزز لق ال کونا رتا واہ کک کہ سے پر بن بن ے 
اللہ ہی اللہ کی صدا آۓ لگی۔ اس کے بعد زیرشت تپ یکشنکش شروع 


ج کی ۲ 1 
ہوئی ۔ مجبورا میں ۓے اللہ سے دعا ی ”اے اللہ ! تو جائتا ے کہ ممرا 


(یقیں حاشید صفحہ* گزشتہ) 

مردہ پرست قوم نے اس کے سے کے بعد اس کے مزار پر ایک لاکھ ہے 
زائدا رقم صرف کر دی لیکن اس کی زذ گ میں سے بیس پچیس ہزار روپیہ 
بھی نہیں دیا جو وہ ڈاکٹر جمعیت سنگھ اور ڈاکٹر الٰبی بخش کے مشورے 
پر عمل کر لیتا یعنی بغرض علاج ویانا چلا جاتا - یہ مانا کہ موت کا 
علاج نہیں ے گر اس کے دل کی حسرت تو نکل جاتی ۔ اپ اس کک قبر پر 
پھولوں کی چادریں چڑھانا میری راۓ میں اس کے ساتھ نہایت خوب صورت 
مذاق کرنا ے ۔ مؤلف عقی عٹہ 


۷۸۷۰۰0 












1ھ 


ےکی رکچ کا ای پانا: چااتا ہو 
اس لیے تو تو اپتے فضل سے میری دستگیری قرما؟د۔ ! 


کچھ عرصے کے بعد ابوالفضل: نے 7 00 
السلمی نیشاپوری! کے پاس پھیچج دیا جٹھوں ۓ سلوک کی تکمنْل .کزائی 
اور خرقہ عنایت فرمایا ۔ درجںٴ تکمیل حاصل کزۓ پر خرقہ پوشی کک 
بعد ابوسعید اپنے ث شیخ (ابوالفضل) ک خدمت میں حاضر ہوے۔ انھوں ۓ ۶ 
اہ و کی ج٣‏ اجار ہ٣‏ دیم ی رشن تار رد آن 
لوگوں کو الحق کا راستہ دکھاؤے 

ایسعد نے ازنی ریات اور بے کے ملسلے می لکھا ہے 

”جپ سلوک میں قدم رکھا تو جس ذیل امور اپنے نفس پر* 

لازم کر لیے ء 

(ب) حرا راک وو نپ پا ٠‏ 
> رجا ہت دذ کرے 


).٥(‏ شب پیداری ۔ 





۱ احرم عورت ہے غض بصر ۔‎ )٥( 

(3) ترک سوال ۔ ۱ 

(ز تسلع و رقاء تے 

(ح ) بازار سے اجتتاب ۔ 

(ط) قیام در سجد نے 

(ی ) اثیاع شریعت ۔ 

(ک) تلاوت شبائہ روز میں قرآن جم کر لیتا تھا ۔ 
() تخت یا چارپای پر موا تڑک کر دیا تھے ا ٴ 





١۔‏ صاحب طبقات الصوفیہٴ ۔ انْ کی ونات ۶(ھ+ء ۱ع) میں پوٹی ‏ تا 


۱۷۸۶۵۲۰7 


١ھ‏ 
سر شد کے حکم سے محنہ آ کر مقم ہ وگۓ مگر والدین کی وفات ئ 
ید سات سال تک صحرا وردی کی ۔ یہ زمانہ خلوت اور معراقیات میں 
سر گیا ۔ سڈ قإ وِفات کے بعد دوسرے مد يقٌ طلب ٭ 
(طبرستان) کا بث ر کیا جہاں ة شیخ ابوالعباس القصاب کی خانقاء سجع خو 
شیخ ے جاعت خاے ہیں ایک حجرہ انھیں دے دیا ۔_۔ 


بنی ہوٹی تھی ۔ 
اس میں ایک سال تک عراقبات میں مشغول رے ۔ بوقت رخصت شیخ 
ۓ خرقہ عطا فرمایا ۔ اس وقت شیخ کی عمر چالیس سال کی تھی اور شیخ کے 


سواحخ تگار تۓ لکھا سے کہ اسی عمر میں انھیں عرفان کامل حاصل ھا تھا ۔ 


یہاں سے شیخ ابوسعید ے نیشاپور کا رخ کیا ۔ یہاں ایک دولت مند 





شخص خواجہ محمود نے جو صوفیوں کا می تھا ء انھیں ابوعلی طرسوسی 
ُ خائنقاہ کا ناظم الاموز بنا - چونکە ؟ شیج بہت صاحب کشف وکرامت 
ہ وگیا ۔ 


قانون قدرت ‏ ےکہ شہرت موجب رشک و حسد بن جاتق ے ء چنانچہ نیشاپور 


تھے ء اس لے تھوڑے بی دنوں میں "00" میں ان کا شہرہ 


کے شیعہ اور پبروان مذہب کرامیم دونوں آن کے خلاف ہ وگۓ ۔ شیعوں 
کا سرغہ قاضی سعید تھا اور کرامیوں کا پیشوا ابوبکر اسحاق تھا۔ ان 
٦‏ لیڈروں نے شیخ کے خلاف ایک حضر تب کر کے غز بھیجا۔ حکومت 
ۓ اس یىی پشت پر یں فیصلہ ثبت کیا کہ شافعی اور حنفقی علاء اس کے 
متعلق جو فتوعل صادر کریں اس پر عمل کیا جاے۔ لیکن "مام غالفین شیخ 
کی کرامتوں سے ایے. ےعوب ہوۓ کہ دم تخود ہو کر رہ گۓ اور 
إ شیخ ک شہرت المضاعف ہوگئی ۔ 

شیخ ابوسعید نۓ طویل عرصے تک یشاپور میں قیام کے بعد اپنے 


وطن کو مراجعت کی اور وہیں ,مھ (وم . ١ء)‏ میں ۳ سال کی عمر میں 


1 وفات پائی ۔ 








وہ اس فرقے کے لوگوں کا عقیدہ یں تھا کہ خدا واقعی جسم رکھتا ے چنانچہ 
1 ژ 

۔یہ لوگ یبد اھ اور وچه اللہ کے لتویٰ ىعغنی تسلم کرۓے تھے کہ واقعی 

خدا کے ہاتھ بھی ہیں اور اس کا چہرہ بھی ہے ۔ 


۸۷۷٥.۰ 












ْٰٰھ٣‎ 


شیخ سے بھت سی رباعیاٹ بھی سوب ہیں بگ آن کے سوا نگار 
نے اس سس کی کے سیاجت کر دی سے کو ابسن ا مدة الغمر مین کوئی 
شعر نہیں کہا ۔ ۔ ہاں یب ضرور: ے کس وہ اپنی گفتگو میں . ریاعیات اور 


اشعار پکثرت پڑھا کرےۓ تھے ۔ موجودہ زمااۓ میں رباعیات کاٴ: جو جموعں 
ان کے نام ہے ہازار میں فروخت ہو رہا ے وہ دیوان آپ ہیں الدین 
اجمیری؟ کی طرح پاکیل جعلی ے ۔ 

: عفائد اور تعلیمات 

تصوف کی تعریف : 


صوق میر ای وف لٹہی ر 


در ایک.پی ظریق پز زندگ بسر 
کرنا د لت پر قسم کے تیلفات سد بری ہوٹا ضروری ے ۔ ۷ے 
سالک ! ٍ 


تیرے حق میں تویٴ تو (تیری ذات) سے بڑھ کر کوئی شے 
موجبپر زحمت و کلت نہیں؛د 


تعلمات 
()( ایک دفعں شاگردوں اور م‌یدوں 07 00 
قو اصيف رخ ! انھوں نے حیران ہ وکر پوچھا یہ کییے ؟ 
ہوآپ دیا وی نام ہے فی کو غبر ال میں مشقؤل 
ہوے سے باز رکھنے .کا ۔ مگر اللہ کے سوا غبیر اللہ کا وجود 
۱ وا 


برے اور تصوف ۔دو: چیزوؤں کا 
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حست رت ایک قدم ات 
فور خدا تک پہنچ جاؤ گے؛د۔ 


)ٔ6 فتا کا مفھوم یہ ے کیا ال کے سوا کیٹ کے نوایور 
کو ٠‏ ' 


۷۷۷۸۶۶۹۰۰۸ 


ن٣۳‎ 


پم٤مسمسسیپسسہسے‏ شس ہصح ہت ےب 


(م) سن عرف نغسه فقد عرف ریه کا مطلب یہ ے کہ جو 
شخص یہ جانتا ے کہ میں معدوم ہوں وہ یں جانتا ے کہ 
خدا موجود ے ۔ لیکن یہ علم بذریعبٴ عقل و خرد حاصل 
نہیں ہو سکتا ء بلکہ بذریعہٴ عرفان حاصل ہو سکتا ے اور 
عرفان کا مقام قلب ے اور یہ لطیفہٴ قلب ایک روحانی آلہ 
(ا آاہ۹٣۴)‏ ہے تم کس وہ قلب جو گوشت اور خون کا 


جموعں ے ۔ 


چے سے 





(و) یہ عرفان دراصل ''سر اللہ“ یعنی خدا کا راز ے اور ایک 
فضل ے جو قلب السانی پر نازل ہوتا ے ۔ اس کی تفصیل 
یس ے : جب پندے پر رت کا ا ھان ا یآ مد 
لیو 

کی الو تید یکو جس ‏ قارں لاس ات 
بت کی بدولت تم بھی غیر فا ہو جاؤ۔ . 

(ے) کسی ۓ پوچھا ش رکیا نے ؟ اور یدترین شر کیا ے ؟: 
جواب دیا ”'تو شر ے اور بدثٹرین شر یس ےکس تو اس 
حقیقت ہے آ گاہ ہ ہ وکہ تو شر ےد 

(۸م) ید خمال کرنا کہ فلاں شخص نۓ محھے اذیت پہنچائی یا نلاں 
شخص نۓ جھے راحت پہنچائی ؛ شرک ہے ۔ 

(و) استقامت یں ے کہ ایک کہنے کے بعد کبھی دو نہ کہے ۔ 

(,) ”کشش کا تقاضاکوشش ہے جس کے بغیں بینش حاصل نہیں 





ہو سکی؟“ ۔ 
١‏ ٹوٹ : اس کا مطلب یہ ہے کہ جب خدا کسی کو اپنی 
پر طرف کھینچتا ہے تو اس کا فرض ید ہے کہ اپی 
ْ ٰ) ٭ کی طرف ہے بھی ملاقات کی کوشش ش کرے ورئہ کامیاٰ 
تب حابل کم ہو مہ گی ۔ 





۸۷۷۲٥٥. 


لِ 0 


6.) 
)۱۳( 


)١( 
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ا ١‏ 
ال تک پنچے کے لے نیازندی سآ کر تریب ٹر زامئٹی . 
کوئی نہیں ہے ۔ 
سچا ول وہ ے جو بی آدم ی جدست کرتاے _ 
قرب الٰہی حاصل کرتنۓ کا بہتزین ڈریعم یا طریقد یں ے کی “ 
انسانوں ی دلذاری اور دلدہی ی جاۓ ۔ 
ایک مہہ ابو سعید ٹیشاپور میں وع ظ کر رے تھے ۔ ایک 
عالم دین بھی جلس میں موجود تھے ۔ انھوں ۓ اپنے دل 
میں کہا یں باتیں قرآن کی ساتوں منزلوں ہیں ت وکہیں 
مندرج نہیں ہیں ۔ - معاً ابو سعید ان سے مخاطب, ہ وک رکہنے 
لگے ”یں باتیں قرآن کی آٹھویں منزل میں:مندرج ہیں؟“ ]س 
عالم ے پوچھا ”وہ کون سی ےۓ)“ ابو سعیذ ۓ کہا ”'سات 
: ا ۓے بقیعھد: “سم ۶ عم ۔ ہمے۔ 
منزلیں تو یں ہیں ”یا بھا الرسول بلغ ما انزل الیک 
(ھ : ے)' (اے رسول* لوگوں تک پہنچا دیجے ج کچھ 


آپ (صلی اللہ علید وسلم) کے رب کی 8-۵ 


ری نال کیا گیا پ) ۔ آٹھنزین بتزل یہ ے: 
”فاوحی ا اد 2 اوح“ (پھر وی نإزل کی ال ے 
اپنے نے کے طرف جو وحی (بھی) نازلِ 5 (٭ہ: )۔ 
تم یہ سمجھۓ 2 ال کی قدار اوروسعت سے 
ایسا نہیں ہے ۔ غیر عدود (لاتتاہی) کلام ائتة میں سے جو 
احترصیل الہ علیہ وسلم پر ازل ہوا وہ تو یں سات منزلوں:۔ 
والا:قرآن ے لیکن وہ کلام جو الله اپنے بندوں کے قلوب 


ای پر ازْل (القاعٰ) کرتا رہتا ے وہ شماز اوز حدود سے ۔پیروں بھی 


ےے اور اس کا سلسلہ بھی حم بین ہو سکتا۔ اللہ اپنے بندوں: 


سے . 








۵ٹ 
کے قلوب پر پر لحظہ القاکرقا رہتا سے چنانچہ آنحضرت صل الله 
علی وسلم فرماے ہیں : ”إتقوا فراسة المؤمن فھو ینظر 
بنور الله“ (سوسن کی فراست ہے ڈرے رہ وکیولکہ وہ اللہ کے 
تور سے دِیکھتا ے) ۔ 
تبصرہ : مناسبپ معلوم ہوتا شک اس جگہ پروفیسر ڈیلسن کا 
تبصرہ من و عن درج کر دیاٴ جاۓ ۔ وہ لکھتا سے : 








”اس جواب میں ایو سعید ۓ اس جزوی ؛ محدود اور مکانی وحی کو 
بالاۓ طاق رکھ دیا ے جس پر اسلام قائم ہے اور اس کلیء 
ٰ یں محدود اور دوامی وح یکو مستدل بٹایا ے جس کا مشاہدہ صوفیں 
ا . اپنے قلوب میں کرتے ہیں ۔ از روۓ ضابطہ بڑے سے بڑا صوق بھی 
ایسا دعویل کرۓ کی جرأت نہیں کر سکتا . . , ابو سعید یں نہیں: 
کہہتا کہ مزوی اور کلی وجی آپس میں متضاد ہوق ہیں ۔ وہ قرآن 
ً8 -کا انکاز بھی نہیں کرتا یلک وہ اس کے آخری اور مطلق معیارِ حق 
ہوتۓ کا انکار کرتا ے ۔ وہ اپنی حکمت الاٰہیں یں کی گائید میں اکثٹر 
اوقات قرآنی آیات پیش کرتا ے لیکن جب اسے قرآن سے تائید نہیں 
ملتی تو اس وقت وہ اپنے معترضین کو اس تی اطلاع کی مدد ہے 
خاموش کر دیتا ے جو آسے خدا کی طرف سے حاصل ہوق ے)۔١‏ 

اس کے بعد میں اپنا تبصرہ ذیل میں درج کرتا ہوں : 
واضح ہو کم یلسن نہ پپرو اسلام سے نہ ہمدرد اسلام ے۔ اس کے 
باوجود اس ےۓ یہ خدا لگتی بات کہ دی کہ کوئی صوف خواہ وہ 
کتنا ہی آزاد خیال کیوں ئہ ہو ایسا دعویل کرۓ کی جرات نہںی 
کرسکتا ن ختیقت بھی بھی ہے کم ابو سعید کا یہ دعوٰ شریعت ی 
کسوٹ پر پورا۔: ین اتر سکتا ۔ اض کے علاوہ ابو سعید کے اس جواب 
ہیں-ایک معطق ری پانا جانا ہو سے بامظازم میں ام القید 


3 04و 








٦‏ مطالعبٴ تصوق اہلانی سو _۔ 


ڈھھٰوبُٗ+>.+.+ببسجسح 9سي 
۷/۱۰۱۰ 





















٦ہ‏ ۱ 
حصق ل و ےو و ظوو ‏ 
قاسد عقیدہ وضع کیا کب ”'فاوحی انی عیدہِ ما اوحی؟“ سے قرآن کی آٹھویں 
منزل ثابت ہوتی ہے ۔ اس عقیدے کے فاسند ہوۓ پر دلیل ے کم اگر 
ا اوحی؛ جزه قرآن (آٹھویں منزل) ہوتا تو وہ داخل قرآن ہوتا۔ 
چونکہ وہ (ما اوحی) داخل یا تشامل قرآن نہیں ہے اس لیے وہ جزو قرآن 
بھی نہیں ے ۔ غائت ما ق الباب یہ ے کہ وہ (ما اوحی) ایک راز ے : 
عبدہ اور معبود کے درمیان ء جس کو تہ ہم جان سکتے ہیں اور ند اس کۓ 
جانتے کے لیے مکلف ہیں ۔ ۱ 


. اس فاسد پر اس نۓ دوسرا فاسد پا می کیا کو میں جو کجھ 
کہہ رہا ہوں یں س ''ما اوحی“ سے ماخوذ اور مقٹیس ے ۔ اس پر دلیل _ 
یہ ۓے کہ اگر وہ (ما اوحی) عام ہوتا تو سب ستلاتوں کو اس کا علم ٴ 
پرٹا اورسیا اون اکدلئل گر بڑنے او نان ور کی میں لایع : 
معلوم ے کیوٹکہ قرآن میں مذکور یچیں ہے اس لیے ایوسعید کا اس جہول 
کو اپنا مستدل بنانا سراسر خلاف عقل ے کیونکد اسٴ بات کا کیا ٹیوٹ 
ہے کہ ابوسعید آس غیں معلوم ہے آ کاہ ہے ۔ اگر خدا کی مشیئت یں ہوق 
کہ عبدہ کے علاوہ کوئی اور بی اس سے آگاہ ہو سکتا ے تو وہ اپے 
ظاہر کر دیتا یعغنی داخل قرآن کر دیتا۔ ما اوح کا جملب اس بات پر 
صریحاً دلالت کر رہا ے کہ اس کا منطوق یا مفہوم ء عبدہ کے علاوہ افر 

کسی انسان کے حیطمٴ علم میں ند نۓے لہ ہو سکٹا ہے ۔ امھ یک 
دوسرا اعتراض یہ ےک ابوسعید نے اپنے الہام یا۔القاء کو بلا دلیل ے 
اس لائق سمجھ لیا کہ ]س نۓ اسے عوام کے ساننے تحکانہ اور اذعائی انذاز ‏ 
۱ سے پیشل کر دیا اور جب معترض نے اعتراض کیا تو اہے۔ زنر کی کل ٠٠٢‏ 
معوب کر دیا کہ یں بات قرآن کی آٹھؤیں منزل میں مندرج ہے جیں۔ سے ٠٠‏ 
میں فالث ہوں:۔ لاٹ خر بی کے اابات یز تک نیان پد ہے 
کہ وہ قرآن کے خلاف تد ہوں ‏ تمام اریاب کشفن و :شہؤد کا اس پر -ْ 
اجاع ے کہ صرف وہی اثیام القاء ربانی ےجو کلام رداق (قیآت). سز 


ک2 


ٴ ۷۸۸۶۵۲۰7 


سرت سر 


ہیی 


ھ٤2‎ 


سیت 


یچ[ 


ثابت ہو سکے ۔ اگر لاف قرآن ٍُ یا خلاف ئرمودۂ رسول۴ ے تقر وه 
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صصمممبعت ٰأ 

١‏ ابوسعید کی اتھی باتوں کؤ مدنظر رکھ کر میں ۓ مہید میں اس 
: بات کی وضاحت کر دی ہے کہ ان کا تصوف ان کے مزعومد تقد کے 





باوجود .ء مقید بالکتاب و السنة نہیں سے ۔ انھوں نۓ اپنے اس قسم کے: 
”ارشادات“ سے تصوف میں اس فتنبٴ“ عظم کا دروازہ چوپٹ کھول دیا 
جو آکے چل کر اباحت ٍ مطلقہ کی شکل میں تمودار ہوا اور اس کے تتیجے 
میں صوفیوں کا ایک ایسا گروہ پیدا ہو گیا جنھیں پیالہٴ شراب میں 
عکس رخ یار نظر آۓ لگا اور جنھوں نے ہر گمراہ یکو طریقت اور ہر شرک 
کو توحید بنا دیا ۔ چنانچہ آج پاکستان میں ایسے صوف بھی موجود ہیں 
جو اپنے آپ کو قلندر کہتے بر او سب می ین و 
ہہ اور آغر کو اول بنا نا دیتے بی 
(ص) ایک دن ابو سعید اپنے سریدوں کے ساتھ قوال ی سن رےے 
تھے ۔ اسی انا میں نماز :کا وقت ہو گیا مگر وہ نماز کے لیۓ نہیں آٹھے ۔ 
کسی شخص نے کہا کہ جناب ! آذان ہو چکى ہے ؛ جاعت میں شریک 
ہو جائیے ۔ ابوسعید ۓ کہا ہم نماز ہی پڑھ رے ہیں؟' یں سن کر وه 
شِخص محفل سے آٹھ کر چلا گیا ۔ 
یہ حکایت ”'اسرار التوحید“ سے نقل کی گئی ہے ۔ اگر یی صحیح سے 
لو ابوسعید کا یں لی یں جواب بالکل غلط ے ؛ کیونکہ قوا ی - نسی تاویل ے 
بھی 'ماز کا بدل نہیں ہو سکتی ۔ اٹھی باتوں ۓ تصوف کو ہدنام کر دیا۔ 
۔ (ہہم) ایک دن ابوسعید ۓ کہا ”لوگ کہتے ہیں کہ ایوسعید تے 
استطاعت کے باوجود قریض*ٴ حج ادا نہیں کیا ۔ مرا جواب یں ے کہ اللہ 
کا سچا بندہ جہاں بیٹھ جاتا ے ؛ بیت المعمور وہیں آ جاتا گے اور خود 
اس کا طواق کرتا ے ۔ 











۸۷۷٥.۰ 









دید ےکر اپ مک کا پا 
نہیں آیا - تار اید ےک آی 7 کوٹ فا ضریت 
گئۓے تھے اور ہب ھن و حی مہ 
اس کا طواف کیا تھے * ۱ کک 
ڈیلسن ۓ ”'حالات و سخیان شیخ“ کے حوالے ٌ2 رکھا: کر ھ 
ایوسعید غود تقو حچ کو کیا جاے ء اپ میدؤن' کو بھی“ آئن “شض 
. سے باز رکھتے تھے چنانچں :جو مرید حچ کو جانۓ کا خیال ظاہر کرتا“: 
: ا ھر رو شر ا کرجا کا وا مرسو پر 
ابر بد لاس نے بد سی وس 
ا ھا قھصہڈاناانائصز ۵٥3صص‏ جاہ/2 ١ 3۸:۵3 ٥٢‏ ؛وطلہ ٤8‏ 006 
)62 .'ە 02 6ہ 5ا1 آ2 8 فاصنفۃ عم ۶ہ ب0 
اس قسم کی تا ایک یٹس کئ اس بات ٣‏ موی انداز .لے 
نو سکتا ہے کہ پانچویں صدی ہجریٰ پی میں صوفیوں کا تہب ء 
ارکانِ شریعتِ9 چ٭دی کے حق میں کئ قدر وبال بن گیا: تھات٤)اب* ٦‏ 
حی بت یہ کہ پر سچا لان اکاسن کے اس کمیرے پر مدقم رح 

سے صاد کرے گا ۔ ٠‏ وہ , 2 رم 
حّیم) عخعف اس جن مزیدوں نے کہا کہ مل ہا 
سراقیے کے بغیر خدا کا علم حاصل: کرتا سۓچے :اس کی عبادت پر کوٹ جا 75 
ما تد سی ۔ دیع کا ے ؟ اسان ی خردی ۔:جنت کیا ہے ۱ 
مت ے خودی -؛ ہے جوا س2ت 


پںس شواہد لکل اق ہیں اور اٹ ۔ سے نا نہ یم دعویل'ٴ ار ثایت وت 





أًَ۱۶۰۱/ 


00000000 027 
وس مت تو ےد حم سوہ سن سڈ ژوڈژوووووِوچچچچچووھو ڑود 


کاو جومسصسسسسسصأیسسیت. ‏ جڈجہھیسییدمممممسسصی یتسہ سسسسمت ‏ راد یتسہ 


۹ھ 
کہ پائھویں صدی سے اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عقائد کی آمیزش 
شروع ہو گی تھی ۔ . 
”اسرار التوحید“ اور ”حالات و سخنان شیخ“ میں جس قد رکرامتیں . 
ابوسعید سے مصوب کی گئی ہیں وہ سب غیر مستند :اور موضوع ہیں ء 


اس لیے میں تے قصداً ان کے اندراج سے اجتناب کیا ے ۔ کیا خوب کہا ے 
اقبال٣‏ نے : 


رہا ئد حلقٴ صوق میں سوز مشتاق 
فسانہ ہاۓ کرامات رہ گۓ باق 


کے مل نل 
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کتابیات 


0 (063۸057مصیی :' 


٭[لهہعتل .ظ نرطا صوزەناہ/( مد :وم1 .1 


۷۰(۳۳۶۶۰ 3 بعنقط ۶ہ موقاف تا لمعشتہ ء 7 

0 لزا ۱٥٤٤٥‏ صت٤ا‏ 60۵۸۰۰۰- 8 ککلمفطڈ .مات دصان. دسظطدھ 
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.۱صصطو ک1 طف8 .عط نا .انطاط 108 ٤‏ 277 
۰ [۲30ظ .ا ۶۰ را واناہہ7 6 02 ۸0) 
اناگ نا صونطكەظط قد صونەقمتل5 

8۰ا75 7ط ما :دماص5 دصطدہظ ہ٠‏ دمنا:08 تام 
ویوک چو دامی مصتقہ شنکر اچاریں 

سواعّ مولانا روم از شہلی تعانی 

ملاظ .6 ۸ھ .ظط نرط رطودم انا ہ0 ا :ن5 
نت .7 برا موسصناہ[7 ٠ہ‏ تطحہہم زنط ءطح” 


٭[لنطاصت۲ .6 معت6 بط دسمناما۔ ۔ 


.7 نزطا صەنصہ ا211 ءصمنوناء 2 

7۰ رما فعطائ” 0٤‏ 2555621165 6ط 
تفسیر احکام القرآن لابن العربی 

افکار غزا ی7 مؤلفە مولانا مچد حنیف لدوی 


.100818 .101 تا مانمگ حصن1عم ۷۷ے : 


.عمصسوللان6 :.۶ہ۶۲ ×تا ص:ڑ 


اا0 .2:07 ما حممتصوق1ەسهعطم3/5ِ چو 


جفاادت لاتا۔ دطتوتھ عطا ۶٤ہ‏ ما:نتا :نا 
:1 رط دمادتھ' عطق ٠ہ‏ .ا ہنا 
۰٠ص0۳‏ زا دند96 ۶ہ .انتا .٤نا‏ 


سط عط رتا صەعتعطص .: 


۷‌/وءء. .۰ ہما صدا رہ 5ا:06ئھ 


.مد ظاتم ۔۶ہء رطا صعمنگ : 
سی الاولیاء مصتٹفد خواجد میں خوردا : 


ھ٣۰۰‎ 


۔صعصادتہکڑ ط30 








سے عو یضر سے 








ڈاکحصوصصدسسسھ-٭ىد٭حٴۃىصح<حٌد-َ کک ہس ص-ًٗك-"٠ک۔۔‏ ۔۔۔ 
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مقدمب تفحات الاٹی از مہدی توحیدی پور ٥٤‏ 100ا040ء17 
۔متعاط ۔عط زط عصو1-ت۸ 

۸0۰( ۷۰ ×زڈ لزطا علعطم الہ عط] 

۰ا01[:5ظ 717 77 ہرطا عاقصا صذ تزع ےط 
خاندات نوبختی مؤلتفہ پروئیسر عباس اقبال 

الملل و التحل مؤلػفہ امام شہرستائی 

المال و التحل مستػقہ علامہ این حزم ظاہری 
٥0ہ‏ +7 لزما دخمامال٥٥‏ ۰٥.صہ۴۱۱‏ مہ 
+1961 ,[۷۵۱-۷ ([009)۶۲ 1صوا79 

80۰][سا5 مط ء فو ۲ :ہک1 

جواہر غیبی مؤلػفد سید مظقر علی چشتی اکہر آیادی 
مقدمہ دیوان شمس تبریز از جلال ہرائی 

مبکتویات شیخ الاسلام حضرت مولاتا مدٹیۃ 

حیات جامی از علی اصغر حکمت 

نیت شرح گلشن راز۔از آقاۓ کیوان سیغی 
متدیں ابن خلدون 

کتاب الاشارات و التنبات لابن سینا باطٔی 
کتاب الرعایۃ لحعتوق اللہ از حارث حاسبی 

کتاب الصدق از ابو سعید خراز 

طبقات الصوقیہ از ابو عیہارحمسٰن السلمی 

الہدایہ و النہایں لان " ذئبیر 

وفیات الاعیان لاہن عاکان 

التصوف الاسلامی مؤلشفہ ڈا دب لیئر نصری نادر 
80 لاک 1970ا ن5 لص( نچائلھممفئی۱ ظط اب بب 70 مرا 
۵88۰م .ے۸ دا موہں5 

برع تقداد !از سیب بغدادی 

۲ انار الامل لابن انم 

حاستا الصغفریٰ رمعہوحہ ١‏ حسفں:ڈ) 

اخبار الحلاج مؤاتغم پروفیسر لوئی مانیون 
التصوؤوف الاسلامی مؤلقہ ڈا کر ڑق سارف 
کتاب المواتقف و المخاطبات للنقری 

کتاب التعرف مؤلژّفہ الکلا باذی 

کتاب اللمع مؤلتغہ ابونصر سراج 

قوت القلوب از ابوطالب مکی 

رسالہ قشیریە از امام قشیری 
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ط٤51‏ : ,65ء۸371 7 صدا5 می ا۷5( ءط+ تہ موضتفہ 8‏ 
۱ : تذکرةۃ الاولیاء ہی عطار 
.8 5 خعالڈ زط 2:0۷6 ٤ہ‏ اع 505 ءط25 
ناانمسک ۵ء ۷۷ برا متاولزہ عط ج "1< 

تاریخ تصوف در اسلام مؤلقہ ڈاکٹر قاسم غنی 
تار ادبیات ایرانِ مَؤُّغہ ڈاکٹر رشا زادہ شفق 
تعلیاتر غزالى : ید حنیف ندوی 

۵ .. سترگزشتر غزالی : ایض 

حضرات القدس (تذکرہ خواجكان نقشبند) 

تابعین مؤلفہ مولانا شا معین الدین احمد ندوی 
سہاجرینِ حصہ اول و دوم مؤلفه شاہ معین الدین احمد تدوی 
: اسوۂ صحایہ حصہ اول و دوم مؤلفہ عبدالسلام تدوی 








۸۷۱۰۳ 


8 ہ1“ ۰ 
ار نع رف 


ھندی کت یونںانی ت اسلاف 


ادارت وىِشٍ‌أفظ 
رر 
میزئش فگورایہ 


ہے 


دار اللي_ اررو پازار لاہور 


۷۸۲۵ 


